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RESUMO

O presente trabalho se inscreve no debate sobre Memoria, Historia Oral, Feminismos néo
hegeménicos e nas interseccbes das relacBes étnico-raciais, de género e de classe.
Desenvolvemos através de um processo de Observacdo Participante (Minayo, 2007), leituras e
entrevistas que acolheram as diversas nuances das realidades de mulheres assentadas na cidade
de Mucuri-BA, especificamente nos Assentamentos Paulo Freire, Zumbi dos Palmares,
Quilombo 1 e Quilombo Il. Emergente de observacbes e inquietacdes despontadas na
experiéncia como educadora no contexto da Educagdo do Campo, compreendemos a relevancia
das vozes dessas mulheres campesinas tanto para a micro como para a macro Historia,
disseminando suas memorias e narrativas a fim de que estas se constituam enquanto fonte de
Historia Oral, principalmente como processo de reconhecimento e afirmacao de suas multiplas
identidades. Dada a forca da oralidade como instrumento epistemologico e metodoldgico,
identificamos as trajetorias, lutas e memdrias daquelas que foram amplamente silenciadas e
marginalizadas tanto na sociedade como na historiografia. As reflexdes construidas foram
embasadas em teorias que acentuam a integracdo da Histdria, da Memdria e da Histéria Oral,
tal como difundidas pelos autores Le Goff, (2013); Pollak (1989) e Portelli (2016), assim como
daquelas que se propdem feministas e decoloniais, a partir de autoras como Cusicanqui (1987),
Lugones (2014), Verges (2020), bell hooks (2013; 2019) e Lélia Gonzalez (2020) a fim de
questionar as formas tradicionais de construcdo de conhecimento e propor uma perspectiva de
mundo que transgrida o modelo classista, racista e machista da sociedade atual. O resultado
educacional concebido por essa pesquisa foi a criagdo de um Museu virtual intitulado “Vozes
que Ecoam”, um espago virtual que abriga um acervo fonografico digital contendo as narrativas
de vida de mulheres assentadas em Mucuri-BA, compartilhando, assim, saberes, afetos e
praticas dissidentes como outras possibilidades de fazer e escrever a Histéria. De modo geral,
compreendemos que promover uma intervengdo que acolha e compartilhe as narrativas dessas
mulheres assentadas é afirmar a transformacéo que almejamos para este mundo.

Palavras-chave: feminismos; histdria oral; memoéria; mulheres assentadas; MST.



ABSTRACT

This present work contributes to the debate about Memory, Oral History, Non-hegemonic
Feminisms, and the intersections of ethnic-racial, gender, and class relations. We developed it
through a Participant Observation process (Minayo, 2007), readings, and interviews that
encompassed the diverse nuances of the realities of women settled in the city of Mucuri-BA,
specifically in the Paulo Freire, Zumbi dos Palmares, Quilombo I, and Quilombo I1 settlements.
Emerging from observations and inquiries sparked by our experience as educators in the context
of Rural Education, we understand the relevance of the voices of these rural women for both
micro and macro History. We disseminate their memories and narratives so that they constitute
sources of Oral History, primarily as a process of recognition and affirmation of their multiple
identities. Given the strength of orality as an epistemological and methodological tool, we
identified the trajectories, struggles, and memories of those who have been widely silenced and
marginalized both in society and historiography. The constructed reflections were grounded in
theories that emphasize the integration of History, Memory, and Oral History, as conveyed by
authors such as Le Goff (2013), Pollak (1989), and Portelli (2016), as well as those proposed
by feminist and decolonial authors, including Cusicanqui (1987), Lugones (2014), Verges
(2020), bell hooks (2013; 2019), and Lélia Gonzalez (2020). These theories aim to question
traditional knowledge construction methods and propose a worldview that challenges the
current society's classist, racist, and sexist model. The educational outcome conceived by this
research was the creation of a virtual museum entitled "VVozes que ecoam" a digital sound
archive that contains life narratives of women settled in Mucuri-BA. This platform shares
knowledge, affections, and dissident practices as alternative ways of making and writing
History. Overall, we understand that promoting an intervention that embraces and shares the
narratives of these settled women is an affirmation of the transformation we aspire to achieve
in this world.

Keywords: feminisms; oral history; memory; settled women; MST.
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1 APRESENTACAO

Esse trabalho descreve as etapas da pesquisa-acao que resultou na elaboracdo de um
produto pedagdgico, 0 museu virtual “Vozes que ecoam: narrativas ¢ memorias de mulheres
assentadas em Mucuri-BA”. Esse museu foi construido a partir da coleta de entrevistas orais,
na qual busquei reunir os registros de vozes dessas mulheres narrando suas trajetorias de vida
e compartilhando suas experiéncias como mulheres assentadas.

As etapas da realizacdo do produto foram caracterizadas como: pré-producéo, producéo
e pos-producdo. A pré-producdo restringiu-se ao processo de planejamento e aplicacdo das
rodas de conversas com as assentadas, nas quais desenvolvi um momento pedagdgico acerca
do conceito de Memoria, lIdentidades, Feminismo Camponés Popular e Educacao.

Nesse processo foi possivel estabelecer uma relacdo de proximidade e acolher as
mulheres interessadas em participar da pesquisa, recolhendo o contato dessas. Além disso, foi
nesse percurso que escolhi os equipamentos® necessarios para a realizagdo das entrevistas, como
também elaborei o roteiro semiestruturado e editei as documentacdes necessarias para conce¢do
do uso de audio e imagens.

A etapa de producdo correspondeu as entrevistas gravadas em formato de &udio,
exigindo um deslocamento para a casa de cada entrevistada, em seu respectivo assentamento.
Como as entrevistas sdo apresentadas no museu virtual na integra — havendo apenas a
subtracdo da voz da entrevistadora—, ndo houve uma transcricdo completa de todas entrevistas
realizadas, sendo apresentadas aqui a andlise aprofundada apenas das quatro entrevistas que
inauguram 0 museu.

A pobs-producdo consistiu na edicdo de dudio, tendo que minimizar as interferéncias
sonoras entre as vozes das entrevistadas. Esse foi 0 momento mais demorado, pois, além das
repeticdes, exigiu um aprendizado da utilizacdo dos mecanismos de edi¢do de audio e
tratamento de som. Em seguida, também como pos-producéo, houve a construgdo do site? como
espaco virtual de acervo do material ja editado para divulgacao ao publico.

No processo de edigdo optei apenas em subtrair elementos desnecessarios ao tema da

pesquisa, 0 que significa dizer que todas falas das entrevistadas, ainda que passando por

L As entrevistas foram gravadas com um microfone de lapela simples conectado ao celular.

2 O site a ser acessado é: https://www.vozes-que-ecoam.com/. Em sua versdo inicial, o acesso através do
computador é preferivel, mas também pode ser acessado por celular. Na aba “entrevistas” sera possivel ter
acesso as quatro entrevistas inaugurais em seu formato final.
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processo mecanico de edicdo — regularizacdo do volume da voz, exclusdo de ruidos — seguem
concernentes ao sentido que foram ditos no processo da entrevista.

O site desenvolvido, tal como ilustrado a seguir, apresenta suas caracteristicas basicas:
1. Pagina inicial com texto introdutorio descrevendo seu contetdo, sua histéria, gravuras
relacionadas a pesquisa e apresentacdo da pesquisadora; 2. Pagina secundéria contendo as
quatro entrevistas inaugurais, com identificacdo de cada assentada e Seu respectivo
assentamento; 3. Pagina de galeria com fotografias referente as atividades desenvolvidas entre

as assentadas; 4. Pagina com indicacdes de leituras, sites e projetos relacionados ao tema.

ILUSTRACAO 1 — Faixa de opgdes do museu virtual

VOZES QUE ECOAM Histéria = Entrevistas Galeria Indicagées

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora

Cabe ressaltar que todo o material estd sendo produzido exclusivamente pela
pesquisadora, sem nenhum financiamento publico e/ou privado — além do investimento
financeiro da propria. Desta forma, apresento um material que considero amador no quesito
técnico, todavia, com conteddo significativo.

O primeiro capitulo desse texto apresenta o tema, justificativa, objetivos e referenciais
tedrico-metodoldgicos da pesquisa atrelados a historia de vida da pesquisadora. O segundo
capitulo, de carater mais pontual, contém a descricao das rodas de conversa que permitiram a
aproximacgdo com as mulheres assentadas, enquanto, o terceiro, aponta alguns elementos acerca
das entrevistas realizadas, com enfoque analitico em quatro histérias de vida que inauguram o
museu virtual.

Nesse sentido, as proximas linhas desse trabalho apresentam um relatério descritivo da
construcdo do produto pedagdgico, estando aberto a sugestdes quanto ao seu formato e aos
pontos essenciais de analise sobre 0 mesmo. Diante do entendimento de que o produto seja o
cerne da pesquisa, optei por expor quatro entrevistadas de modo a inaugurar 0 museu virtual e

introduzir questionamentos e analises que ndo se findardo na conclusdo deste trabalho.
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2 RAIZES: SEMENTES QUE GERMINAM PELA FERTILIDADE DA TERRA

“Sabia pouco, mas pelo menos sabia isto: que
ninguém fala pelos outros. Que mesmo que
queiramos contar histdria alheias, terminamos
sempre contando nossa propria historia.”
(Zambra, 2014, p. 99)

N&o caibo nessas péginas, mas ouso fazer o registro de mim como quem almeja fazer
sentido a mais alguém. Ainda que eu sempre tenha gostado de escrever por paixao a poesia, a
tentativa de me apresentar por tal meio formal me parece sempre um remendo tolhido de algo
muito maior. Embora eu saiba algo de mim, agora, com sequelas da COVID-19, a memoria e
raciocinio limitados cumprem o necessario para que eu possa minimamente me identificar.

Me chamo Jamile Stephane dos Santos Souza, tenho 28 anos e, entre o trabalho de
lecionar Histdria para estudantes de Ensino Médio da rede publica da Bahia, me empenho,
dentro do transcurso deste mestrado no Programa de Pds-Graduagdo em Ensino e Relacdes
Etnico-raciais (PPGER/UFSB — Campus Paule Freire) em produzir pesquisa cientifica no
Brasil, pais acometido pela insistente e covarde escéria negacionista.

Minha historia comeca em 1995. Nasci em Teixeira de Freitas®, cidade do extremo sul
baiano. Filha cacula de painho e filha Unica de mainha. Apesar de ser fruto de um segundo
arranjo matrimonial de meu pai, vivi e cresci na presenca de uma irmé e irmdo mais velhos.
Ironicamente, distante de minhas orientacGes atuais, cresci em uma familia comum de estrutura
heteronormativa e de base moral cristd. Passei infancia, adolescéncia e inicio da vida adulta na
mesma casa, €, por tal motivo, aprendi — entre o tédio e curiosidade — a observar as
permanéncias e rupturas de um mesmo cenario, como quem ja& acenasse para o oficio da
pesquisa historiografica.

Enquanto meu endereco seguia 0 mesmo, eu mudara de aparéncia, de escolas, de paixdes
e gostos musicais. Permaneci durante 24 anos possuindo 0 mesmo CEP* todavia, cada
movimento de saida e regresso para casa significara uma transformacao e o desenvolvimento

de uma nova versdo de mim. Aquariana que sou, nunca correspondi a espago-tempo algum,

3 Teixeira de Freitas € um municipio localizado no extremo sul da Bahia, distante 854 km de Salvador. Sua
populacao estimada para 2021, conforme o IBGE, de 164.290 habitantes. Possuindo no ultimo censo (2010), um
nimero populacional de 138.341 pessoas.

4 No periodo inicial da pesquisa, entre os anos de 2019 e 2022 eu ainda habitava a cidade de Mucuri, tambhém
localizada no extremo sul da Bahia. Em 2023 retornei para Teixeira de Freitas, sendo removida da escola do
campo, mas seguindo como professora da rede publica.
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ainda que tentasse e ainda tente compreender e integrar algumas categorias. A curiosidade
impulsiona minha leitura de mundo.

Entre tantos recortes sociais que me atravessam, hoje me reconhego enquanto mulher
cis, negra (de pele clara), bissexual lesbocentrada, teixeirense e oriunda da classe trabalhadora.
Sou professora de Histdria, feminista, anticapitalista, luto pelas pautas antirracistas, decoloniais
e do movimento LGBTQIA+ (Iésbicas, gays, bissexuais, transexuais, travestis, queer, intersexo,
assexuais e demais variacOes de sexualidade e género). Sou aprendiz em progressao nos
caminhos académicos — e mestra poliglota em mesa de boteco —. Entre esses tantos recortes
sociais, me alinhavo na resisténcia em jungdo aos meus pares.

Meu pai, capixaba de Conceicdo da Barra®, homem preto, narra sobre uma
ancestralidade vinda do norte baiano: “A minha familia ¢ toda negra, alguns mais escuros que
eu. Todos foram saindo da parte da seca [referindo-se ao sertdo baiano] em busca de trabalho.
Eu tenho tio que eu ndo conheci porque tiveram que dividir as criangas para ndo passar fome.
Pensa ai vocé ter que dar seus filhos para alguém estranho para eles ndo morrerem de fome?!”.
Volta e meia essa memdaria é acionada em nossas conversas sobre familia e ancestralidade.
Quando conversa sobre a “parentada” vinda do sertdo baiano, painho gosta de imaginar que
talvez tenhamos parentesco com resistentes do cangago e/ou quilombolas. Compartilho do
mesmo imaginario, afinal, seguimos em busca de uma vida digna.

Mainha, baiana, nascida no meio rural de Itanhém®, pouco fala sobre uma ancestralidade
a partir de um aspecto étnico-racial. Pele clara demais para se reconhecer como negra, pele
escura demais para se reconhecer como branca. Filha de mée branca e pai preto oriundos de
Minas Gerais, mainha nunca proferiu enfaticamente sobre sua identificacdo étnico-racial, mas
muito conta sobre sua vivéncia na roga. Trabalhara desde novinha. Em casa e na terra. “Nunca
foi facil. Eram onze irmaos, todo mundo tinha que ajudar. Eu lavava, eu trabalhava com enxada,
eu plantava, eu cozinhava, eu fazia farinha. Quando eu vim pra Teixeira eu ja vim grande, ndo
tive oportunidade de estudar mais. Parei na quarta série. Ai eu tinha que trabalhar.” Essas sdo
suas memorias quando conversamos sobre infancia e familia.

A historia de painho e mainha se assemelha a de muitos de sua geracdo de classe

trabalhadora. Uma memoria de infancia e adolescéncia intercalada pelo trabalho. Estudaram

5 Conceicdo da Barra € um municipio litoraneo localizado no nordeste do Espirito Santo. Sua populagdo, conforme
o0 IBGE, fora estimada para 2021 em 31.479 pessoas. Em 2010, no Gltimo censo, registrou-se o total de 28.449
habitantes.

® Itanhém é um municipio localizado no extremo sul baiano. Sua populagio, conforme o IBGE, fora estimada para
2021 em 19.231 pessoas. Em 2010, no ultimo censo, registrou-se 20.216 habitantes. Itanhém é marcado
socioeconomicamente pela criacdo de gado.



14

apenas até a quarta série do Ensino Fundamental porque na urgéncia de sobreviver, trabalhar,
quando ndo Unica, lhes fora a principal op¢do. E tal como muitos da classe trabalhadora, a
oportunidade de estudo que Ihes faltara, direcionaram aos seus filhos. A oportunidade do filho
do pobre é orientada pelos estudos, e nessa perspectiva, eu sempre fui instruida para conseguir
uma realidade diferente da vida de “trabalho duro” narrada pelos dois.

Apesar de ser a filha cagula, fui a primeira dos trés filhos a obter uma graduagdo. Meu
irmdo mais velho foi tentar uma oportunidade melhor fora do pais. Minha irm4, filha do meio,
hoje segue na licenciatura apds a suspensao nos estudos ocasiona por uma maternidade juvenil.
Suely Alves dos Santos, minha mainha, hoje segue trabalhando como feirante. Aristeu de Jesus
Souza, meu painho, acometido de um infarto, aposentou-se aos 45 anos depois de uma longa
jornada enquanto operador de grua para industrias de celulose’ da regio.

“O peso da caneta ¢ mais leve que o da enxada” fora a frase que eu sempre ouvia de
ambos. A caneta que seguro foi oportunizada pelas méos calejadas de meus progenitores. Nunca
foi sorte ou mérito, sempre foi empenho. Sempre foi a tentativa de (r)existir diante das
condi¢cdes materiais que a estrutura capitalista nos impde. Compreendo que todas minhas
conquistas foram resultado de uma luta coletiva anterior a minha existéncia. Me percebo como
semente que germinara diante das condicOes de fertilidade da terra arada pelos meus pais.

Hoje, consciente do trajeto que meus ancestrais percorreram para que eu ocupasse este
espaco, sigo como pesquisadora e professora por acreditar que a educagdo seja um terreno
poderoso para plantar sementes de possiveis revolucdes. A Educacdo acolheu minhas
inquietacOes sobre a realidade, e a partir dela, como meio e como fim, me desenvolvo como

agente de mudancas nessa sociedade tao desigual.

2.1 O CONHECIMENTO COMO AFETO E PODER: TRAJETORIA ESCOLAR

“Quando se nasce pobre, ser estudioso € o
maior ato de rebeldia contra o sistema.”
(Autoria desconhecida)

Sob intenso incentivo familiar, a escola se tornou um espago intimo para mim logo nos
primeiros anos de vida. Fui introduzida a educagdo escolar aos trés anos de idade, por tal razéo

sempre fui a “cagula” em todas as classes nas quais estudei até a graduacdo. Eu sempre gostei

" A regido do extremo sul baiano é marcada por tensdes da monocultura do eucalipto. Para saber mais, ver:
KOOPMANS, José. ALEM DO EUCALIPTO: O PAPEL DO EXTREMO SUL. Cadernos do CEAS: Revista
critica de humanidades, [S.l.], n. 222, p. 45-58, jun. 2016. ISSN 2447-861X. Disponivel em:
https://cadernosdoceas.ucsal.br/index.php/cadernosdoceas/article/view/180. Acesso em: 09 nov. 2021.
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de estudar. Desde muito jovem construi um vinculo afetivo muito forte com o ato de aprender.
Demonstrar minha capacidade de descobrir o mundo talvez tenha sido minha primeira forma
de experimentar meu significado sobre ele e para aqueles ao meu redor.

Desde muito pequena eu gostava de ler, tinha dezenas de revistas em quadrinhos e me
refugiava na colecdo de livros da série vagalume de uma prima. Me recordo de ler os livros
didaticos dos meus irmédos enquanto os adultos assistiam ao jornal. Em uma infancia sem
internet, os livros sempre foram um refdgio — ou do tédio ou da realidade.

De tanto ler, comecei a escrever. Me recordo de ganhar um diario aos seis anos de idade
para processar a perda de uma tia proxima, e desde entdo sigo exprimindo meus pensamentos
mais intimos em textos de estilos diversos (com preferéncia em prosa). Comecei com uma
escrita de estilo simples e realista, passei por uma profunda fase adolescente cliché de romances
platdnicos e ca sigo entre cartas de amor, artigos, projetos cientificos, resenhas e planejamentos
de aula.

Passei por quatro diferentes escolas®, das quais trés eram publicas. A Ultima e talvez
mais importante em minha trajetoria pessoal foi o Centro Educacional Machado de Assis®
(CEMAS), na qual fiquei do sétimo ano do Ensino Fundamental até os anos finais do Ensino
Médio. Nessa pude conhecer meus melhores amigos e professores excelentes. Ali vivenciei
momentos extremamente construtivos, em variadas dimensoes.

Além da escola, mainha e painho sempre nos incentivaram a fazer cursos diversos. Me
recordo de mainha chegando da feira com um folheto em méaos me perguntando se eu tinha
interesse, e quando eu aceitava, ela dizia algo como “eu vou pagar, mas vocé nao pode ir mal
na escola!” — 0 que para outras criancas poderia tratar-se de castigo, para mim simbolizava
recompensa. Nessa de investir em mim, passei por alguns cursos de informatica basica e com
13 anos eu estava a aprender trés outros idiomas (inglés, espanhol e italiano)®°.

No CEMAS eu pude vivenciar multiplas experiéncias, participei desde grémio
estudantil a grupo teatral'!. Essas foram duas influéncias importantes no meu interesse por

politica e minha imensa paixao em saber sobre culturas diversas. No grupo teatral eu fui mil e

8 Escola Shalom (pré-escola e primeiro ano, antiga “alfabetiza¢io”); Escola Municipal Filhos de Sido (do segundo
ao quinto ano); Escola Municipal Gessé Inacio do Nascimento (sexto ano).

® Nos anos que la estudei, este colégio chamava-se Centro Educacional Timéteo Alves de Brito (CETAB), nome
de um ex-prefeito da cidade. Por conta da Lei 6.454 de 24 de outubro de 1977, que proibe em todo o territério
nacional, atribuir nome de pessoa viva a bem publico, a escola recebera em 2013 nova titulacdo escolhida pela
comunidade escolar através de votacdo.

10 Havia uma professora holandesa chamada Suely (in memorian) que dava aulas de idiomas de forma voluntaria
no espaco Instituto Francisco de Assis (IFA). O curso era gratuito, dessa forma, estudei por la durante trés anos.

1 Em 2009 interpretei a Vaca Mocha da obra “O gato malhado e a Andorinha Sinh4” de Jorge Amado. Foi o maior
projeto teatral que participei no processo escolar.
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uma personagens. Bem como no mundo da leitura, o teatro me abriu as portas da imaginacao.
Eu amava poder ser tudo aquilo que n&o era. O conhecimento sempre alimentou-me de afeto e
poder.

Me despertei para Historia no Ensino Médio, de forma especifica, nas aulas sobre
Segunda Guerra Mundial. Me recordo de estabelecé-la como meu componente curricular
preferido, mas ndo por um encantamento, e sim pelo tanto que me intrigava e me revoltava a
cada nova revelacdo em sala de aula. A Historia me seduziu através do incémodo.

Confesso que meu plano inicial ndo era fazer graduacao de licenciatura em Historia. Na
época de vestibulanda, meu objetivo, conciliando minha habilidade com a escrita e meu
contentamento em conhecer culturas diversas, era de graduar-me em jornalismo. No entanto,
as condicdes geogréaficas oportunizadas me direcionaram a tentar o vestibular da Universidade
do Estado da Bahia (UNEB-Campus X) em 2011. Ingressei no curso de Histéria no ano

seguinte, e ca sigo imensamente fascinada por essa area de estudo.

2.2 0 DESABROCHAR DA MILITANCIA

“Vivo, tomo partido. Por isso odeio quem néo
o faz, odeio os indiferentes.”
(Gramsci, 2020, p.33)

O curso de licenciatura em Historia na UNEB/Campus X foi uma revolugdo em mim.
Foi durante o processo da graduagdo que experimentei uma relagdo profunda de compreenséo
e reconhecimento sobre minhas multiplas identidades. O que culminou, em 2012, na declaracao
consciente sobre minha sexualidade para amigos e familiares e, em 2014, em um processo de
valorizacdo dos meus tracos negros, retornando a cultivar meus cachos a partir de uma transicéo
capilar.

Paulatinamente fui reconhecendo e afirmando meu pertencimento étnico-racial. Eu que
recusava-me a aceitar as cotas, por ignorancia, tornei-me defensora consciente do contexto que
demanda sua existéncia. Durante os cinco anos de graduagdo (2012-2017), ao tempo que lia 0
mundo, entendia um pouco mais sobre minhas composi¢des sociais, 0 que conduziu-me a
participar com maior criticidade dos processos pessoais e sociopoliticos a mim embrincados.

Durante todo o processo da minha formacéo académica realizei pesquisas e atividades
referentes as relac6es de género e sexualidades, isso porque, ao final do ano de 2012 — fase do
meu segundo semestre de curso — comecei a participar do grupo de pesquisa intitulado “Ecos:

Sexualidades, Género, Mulheres ¢ Memorias”, coordenado pela professora mestra Ediane



17

Lopes de Santana, e nesse tive o primeiro contato com bibliografias feministas acerca das
relagbes de género e sexualidades (tais como Michelle Perrot, Mary del Priory, Simone de
Beauvoir e Michel Foucault).

Ao reconhecer-me enquanto feminista e identificar-me com estudos sobre relacdes de
poder, direcionei minhas atividades a perspectiva teodrica-metodoldgica interseccional,
conduzindo minhas pesquisas e praticas as questdes de género, raga e classe (referenciando-me
em autores como Joan Scott, Angela Davis, bell hooks, Paulo Freire, Heleieth Saffioti e Antdnio
Gramsci).

No trabalho de conclusio de curso da graduacéo, analisei o grupo Dzi Croquettes? —
corpos nao cisheteronormativos — no processo de ditadura civil-militar brasileira, fato esse que
me concedeu alicerce teorico introdutorio para questionar como as diferentes instituicdes se
comportam em relagdo aos sujeitos vistos como “dissidentes” (delimitando-me a discutir
LGBTQIA+, mulheres e feminismos contra-hegemonicos).

Assim, ao deleitar-me em discutir Educacdo e Ensino de Histéria em atividades
curriculares comuns do curso®3, bem como no Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo a
Docéncia (PIBID) do qual fui bolsista (2012-2015), promovi e participei, dentro das escolas
publicas nas quais atuei, de debates com temas correlacionados a diversidade sexual, feminismo
negro e marxista, violéncia contra a mulher, mulheres na politica, representatividade negra,
negritude, racismo e interseccionalidades.

Em complemento as minhas atuacdes nos espacos educacionais, entre estagios e PIBID,
dediquei-me aos estudos desse mesmo segmento teodrico. Assim sendo, ao participar do
Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo Cientifica (PIBIC), no qual fui bolsista (2015-
2016), realizei uma pesquisa, orientada pelo professor doutor Jonathan Mollar, acerca do
processo de redemocratizacdo e de liberdade sexual no pais através da analise do rock and roll
brasileiro da década de 1980.

Além dessas producdes cientificas e agdes pedagdgicas, atuei no Movimento Estudantil
e estive como Diretora de Comunicacdo (2013-2015) e Diretora de Género e Sexualidade
(2016-2017) no Diretorio Académico de Histéria (DAH)* da UNEB/Campus X,

12 Trabalho de concluséo de curso intitulado Entre cassetetes e purpurinas: o Dzi Croquettes no contexto da
Ditadura civil-militar no Brasil (1970), orientado pela professora mestra Ediane Lopes de Santana.

13 Em 2013, como requisito do componente curricular Laboratdrio de Historia 111 (ministrado pela professora
Gislaine Romana Carvalho da Silva), tive a oportunidade de roteirizar e dirigir um curta-metragem intitulado
Pobres mentes nobres, cujo objetivo é de ser um material didatico para aulas de histéria sobre a Idade Moderna.

4 Foi oportunizado pelo DAH o ingresso na Federacdo do Movimento Estudantil de Historia (FEMEH),
participando do Encontro Nacional de Estudantes de Histéria (ENEH), nas edi¢des de 2014 (realizado na
Universidade Estadual do Ceara, em Fortaleza) e de 2015 (realizado na Universidade Federal Rural do Rio de
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desenvolvendo a¢des e intervengdes sociopoliticas — oficinas, panfletagem, roda de conversa,
intervencdo teatral — relacionadas as pautas feministas, antirracistas e do movimento
LGBTQIA+ dentro do espaco universitario. Em 2016, como apice de minha trajetoria de luta
estudantil, participei, no campus X da UNEB, do histérico processo de ocupacdo de 56 dias
contra os ataques a educacao publica ocorrido no (des)governo Temer.

Habitando em Teixeira de Freitas, participei do Coletivo Feminista “Ndo me dé
Flores”(2015-2016), desenvolvendo atividades de formacéo e debates com colegas da UNEB,
UFSB e estudantes secundaristas. Também participei do Coletivo Feminista “Eu Defendo as
Mina”(2015-2017) que surgiu na UNEB-Campus X como retaliagdo aos casos de assédio
ocorridos no campus.

Em 2018 ingressei no curso de Especializacdo em Género e Sexualidade na Educacéo
ofertado pela Universidade Federal da Bahia (UFBA), no formato semipresencial. Como
resultado de sua concluséo, no periodo de 2019/2020 desenvolvi um projeto de intervencdo
intitulado “Semeando feminismo: a instrumentalizacdo de um Coletivo Feminista entre
estudantes da Educagdo do Campo”, cujo objetivo foi o de promover uma instrumentalizacdo
tedrica-educacional introdutdria que possibilitasse a construgcdo de um Coletivo Feminista entre
as estudantes da escola na qual leciono. Nesse processo tive a oportunidade de aprimorar meu
conhecimento acerca dos debates de género e desenvolver estratégias pedagdgicas para poder
inseri-las com seguranca e propriedade na sala de aula.

Em marco de 2021, depois de um tenso processo de selecdo, passei a integrar o
Programa de Pds-Graduacdo em Ensino das Relacdes Etnico-Raciais da UFSB, no Campus
Paulo Freire. As experiéncias vividas durantes as aulas do mestrado foram de imensa relevancia
em meu percurso pessoal e intelecctual, contrastando com meu anterior alicerce teérico
eurocentrado, isto porque fui apresentada a um conjunto de teoéricos e teoéricas negras e
decoloniais antes ndo vistos na graduacao.

Considerar a educacéo a partir da diferenca significa tentar subverter as predominancias,
recusar-se a perpetuar os padrdes e desvincular-se dos substantivos, artigos e sujeitos
dominantes. Para além da branquitude de homens cisheteronormativos, ha uma infinitude de
identidades a serem observadas, compreendidas e contempladas. Tal como recorda Sandra Petit
(2019, p.149), é um absurdo que diante da amplitude e diversidade cultural do planeta,
naturalizemos as usuais referéncias tedricas e praticas exercidas apenas por pessoas brancas de

uma regido especifica do mundo.

Janeiro, em Seropédica). Também participei da edig¢do de 2015 do Encontro Regional de Estudantes de Histéria
(EREH/Norte e Nordeste), realizado na Universidade Federal do Maranhédo, em Séo Luis.
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A medida que se pensa a relevancia sdcio-historica da difusdo intelectual negra como
tentativa de subverter as condigdes da realidade, tal como proporcionado pelo PPGER,
compreende-se também que enaltecer a historia de mulheres negras, comunidade LGBTQIA+,
povos indigenas, quilombolas, assentados, entre outros, seja um processo de educar para e pela
liberdade, interseccionando multiplas identidades bem como outras possibilidades pedagogicas.

Paralelamente aos estudos realizados no mestrado, em margo de 2021 iniciei um curso
de formagao em “Tecnologia social da memoria”, ministrado pela professora mestra Priscila
Santos da Gloria. O curso, realizado em colaboracdo com o Laboratorio Virtual do curso de
Historia da UNEB-Campus X e com 0 Museu da Pessoa, teve duracdo de cinco meses. Nesse
foi possivel desenvolver conceitos sobre: Memoria, Historia oral, Historia de vida e Patriménio;
conceitos e debates essenciais para a substancializacdo da minha pesquisa.

Além das aulas, cursos, orientacdes e processos de estudos individuais, entre 0s meses
de agosto a outubro de 2021 — juntamente as colegas Samara Silva, Maria José Santiago e
Livia Ferreira— organizei o IV Seminario Regional de Ensino e Relagdes Etnico-Raciais do
PPGER com o tema “Travessias na Educa¢ao: entre desafios e possibilidades transgressoras”.
Esse seminario ocorreu nos dias 20, 21 e 22 de outubro tendo uma programacdo diversificada
(entre mesas, simpdsios tematicos, minicursos e palestras) distribuida pelos trés turnos.

A experiéncia de organizar um evento de tal dimensdo, apesar de exaustiva, foi
extremamente enriquecedora. Isso porque, diante de tantos empecilhos para produzir e divulgar
ciéncia no Brasil de 2021, oportunizar um espaco de debates, ainda que no formato virtual,
significou garantir a partilha do conhecimento cientifico, atendendo e almejando alcancar
diversos setores da sociedade — tendo a participacdo de secundaristas, mestres, doutores, bem
como importantes personagens da educacgéo popular, a exemplo da mestra Aurinda do prato.

O processo cientifico se fortalece a medida em que alcanca outros lugares e outros
sujeitos, a fim de ser criticado, dialogado, reelaborado e aprimorado. Esse ciclo de abstracgéo,
didlogo, producdo e divulgagdo é um caminho pelo qual me movimento. Um verdadeiro

percurso que ndo cabe no lattes.

2.3 REDESCOBRINDO A EDUCACAO NA EDUCACAO DO CAMPO

Desde 2019, sou professora na educacao basica da rede publica de ensino do estado da
Bahia. Trabalhei, entre os anos de 2019 e 2022, em uma escola do Campo (Colégio Estadual
Alcides Afonso de Souza - Assentamento Paulo Freire/Mucuri-BA), e, a partir disso, direcionei

minhas experiéncias politicas e académicas para o universo campesino e do Movimento dos
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Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), tecendo analises das relagdes étnico-raciais, de género
e classe.

Mesmo retornando para Teixeira de Freitas, sigo realizando estudos e atividades
concernentes a minha trajetoria politica em parceria com dirigentes do setor de Educacdo do
Campo do MST local, palestrando e desenvolvendo rodas de conversa com jovens assentados.
Utiliza-se aqui a denominagdo “Educagdo do Campo” entendendo que essa diferencia-se da
concepeao de Educacgdo Rural ou “no” Campo, uma vez que a primeira, tal como € exposto por
Caldart (2008, p.71) resulta da mobilizacdo de movimentos sociais por uma politica educacional
que atenda a identidade campesina, devendo também ser desenvolvida sempre na triade:
Campo, Politica Publica e Educacao.

Apesar de ter estado naquele contexto em tdo pouco tempo, quando me encontro na
vivéncia da Educacdo do Campo permito-me desfrutd-la em correspondéncia a ideia de
experiéncia exposta por Larossa (2011), como “aquilo que me passa”. E essa experiéncia que
me passa, afeta-me em um sentido de almejar, a partir dela, afetar a tantas outras pessoas.

Na pouca experiéncia que tenho nesse processo, tenho refletido como o chéo da escola
do campo € um quilométrico chdo sem asfalto. Isso significa dizer que, ao tempo que percebe-
se 0 comum distanciamento do aparelho estatal em escolas publicas da zona urbana, no espaco
da zona rural, o descaso com a educacdo publica se soma a negligéncia de outras tantas politicas
publicas, com énfase no direito ao transporte desses estudantes, que é constantemente suspenso.

Além do incébmodo com a precarizacdo estrutural desse espaco escolar, a realidade
campesina desordenou-me ao avesso quando exigiu de mim, recém graduada, elementos
metodoldgicos e didaticos que a universidade, ainda que extremamente qualificada, ndo me
fornecera. O tempo, a linguagem e as perspectivas de ensino-aprendizagem tiveram que ser
adaptados e redefinidos.

Encontrei-me desnuda de alicerces pedagdgicos basicos, obrigada a reaprender
concomitantemente ao processo de ensinar. Alinhada as multiplas reflexfes realizadas no
mestrado sobre uma educacdo decolonial, a pratica educacional na realidade campesina exigiu-
me a desapegar de certas vaidades intelectuais e a abracar a potencialidade dos desafios de
adentrar em um universo diferente. Nesse sentido, reconhe¢o que nesse pouco tempo eu tenha
aprendido muito mais do que ensinado.

Educar para e pela liberdade requer educar para e pela diferenca, entendendo a diferenca
como substancia da coletividade, ndo como justificativa para a criagdo de hierarquias e

subalternizacGes. Em outras palavras:
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A educacdo como prética da liberdade é um jeito de ensinar que qualquer um pode
aprender. Esse processo de aprendizado é mais facil para aqueles professores que
também creem que sua vocagdo tem um aspecto sagrado; que creem que NOSSO
trabalho ndo é o de simplesmente partilhar informagdo, mas sim de participar do
crescimento intelectual e espiritual dos nossos alunos. (Hooks, 2013, p. 25).

Assim sendo, na medida em que essa educacdo buscar emancipar e libertar as mentes e
corpos daqueles que foram historicamente oprimidos e explorados; sendo desenvolvida de
forma horizontal, que envolva 0s mais diversos sujeitos e se direcione para a cultura popular,
ndo para cultura elitizada, essa podera de fato ser caracterizada como transgressora. Educar
nesse contexto requer a compreensao da realidade como elemento a ser transformado.

A licenciatura, que ndo me apareceu como primeira opcao, se apresenta hoje como uma
possibilidade de conciliar todos os elementos que me constituem enquanto ser humano. O
contentamento em produzir e compartilhar conhecimento, o prazer pela escrita e pesquisa e a
ambicdo politica por transformacdo social se alinhavam em uma mesma dire¢cdo. Em
concordancia com Paulo Freire (1997), acredito que “a educagdo ¢ um ato de amor, por isso,
um ato de coragem. N&o pode temer o debate. A analise da realidade. N&o pode fugir a discusséo
criadora, sob pena de ser uma farsa.”.

Todavia, sem a necessidade e pretensdo de romantizar o labor e as implicacdes da
atuacdo docente no Brasil, ao reconhecer que lecionar requer amor, identifico também que essa
relacdo de amor se concretize apenas com a¢des conscientes, coletivas e continuas.

A Educacéo para e pela liberdade demanda a e percepcao da necessidade e vontade da
mudanca. Uma ac¢do dialética. Um movimento de consciéncia de si, de consciéncia de mundo,
das relacbes humanas e dos poderes a estas inerentes, como também aos desafios e
possibilidades produzidas por essa pluralidade.

Dessa forma, a Educagdo do Campo foi aquilo que “me passou”. Um estalo! Esse espaco
me afetou de modo com que eu repensasse ndo somente 0s meios e as ferramentas de trabalho,
mas, primordialmente, seus sentidos e 0s sujeitos envolvidos. Ao retornar para Teixeira de
Freitas, e agora, em 2023, j& lecionando no Colégio Estadual Democratico Ruy Barbosa,
carrego comigo toda grandiosidade apreendida com a comunidade assentada de Mucuri.

2.4 PELAS MULHERES QUE NAO ME RECORDO: HISTORIA ORAL E MEMORIA

“A gente combinamos de ndo morrer.”
(Evaristo, 2014, p.99)
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Ainda que minha histéria comece em 1995, compreendo que eu seja a continuidade de
mulheres que ousaram ser e fazer além daquilo que Ihes fora obrigado. Sou o resultado da luta
de mulheres que talvez tenham sido langadas ao esquecimento. Nada sei das mulheres que me
antecederam para além da geracao de minhas bisavos. Nao sei como se pareciam. N&o ha fotos,
cartas ou documentos. N&o ha registros. Elas ndo estdo nos livros, nos filmes, tampouco nos
albuns fotogréficos da familia. Elas ndo eram monarcas, tampouco sei se eram subversivas
armadas. No entanto, isso ndo impede que essas tenham deixado seu legado.

Quica eu seja o0 eco daquilo que tecnologia alguma pudera ter captado de meus
ancestrais. E na medida em que faco Histdria, como gente e como pesquisadora, busco disputar
memorias. Antes de se constituir enquanto um trabalho cientifico e politico, este emerge por
elementos existenciais desta que o produz. Em um periodo em que o luto se impera, reivindico
a histéria e memaria como instrumentos legitimos da permanéncia dos que se foram e dos tantos
e tantas que aqui seguem. A Histéria seguird colonial enquanto tornarmos opressores
recordaces inolvidaveis. Assim, produzo em sentido oposto ao estabelecido pelo status quo.

A projecdo dessa pesquisa resultou de um insight dos tempos de graduacdo quando
integrei o0 grupo de pesquisa sobre questdes de género. Me lembro que este era um anseio da
minha orientadora Ediane Lopes. Em 2013, diante de sua experiéncia com documentacao, ela
propunha o desenvolvimento de um acervo fonogréafico com as pesquisas desenvolvidas com
mulheres a partir da Histéria Oral. Todavia, por fatores diversos, o projeto ndo se concretizou.
Ao tempo de maturar uma proposta para submeter a inscricdo desse programa, imaginei que
poderia direcionar essa proposta para o contexto das mulheres campesinas das quais pesquiso.

Por muito tempo a metodologia da Histéria Oral apareceu para mim como um desafio.
Isto porque, além das necessarias leituras tedricas e metodoldgicas que a sustentem como
instrumento legitimo de se fazer uma pesquisa cientifica, a Histéria Oral exige um grau de
extroversdao minima daquele que se propde a executd-la. Nesse sentido, amadurecer como
pesquisadora significou identificar qual metodologia caberia para atender os objetivos de
minhas pesquisas, bem como minha capacidade em torna-la exequivel. Dessa forma, ao
deparar-me pesquisando mulheres assentadas, direcionei meu esforco ao uso dessa metodologia

por compreender gque essa se apresenta mais adequada para 0s objetivos a serem alcancados.
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3 VOZES QUE ECOAM: MEMORIAS E NARRATIVAS DE MULHERES
ASSENTADAS EM MUCURI-BA

3.1 INTRODUCAO

A oportunidade dessa pesquisa surgiu em 2019, quando, como professora de Histdria,
integrei o grupo dos primeiros professores concursados no Colégio Estadual Alcides Afonso de
Souza, localizado no assentamento Paulo Freire/Mucuri-BA. Uma vez comprometida com a
educacdo em sua totalidade, para além do cumprimento do curriculo oficial, durante 2019 a
2020 desenvolvi um projeto de intervencdo de carater feminista em ambito escolar.

Essa escola do campo existe desde 2009% e, até 2022 — (ltimo ano de minha atuagéo
na escola —, atendia a aproximadamente 60 estudantes do Ensino Médio, no turno matutino e
noturno, na modalidade regular. Situada a aproximadamente 20 km de distancia do municipio
sede, a escola recebe também estudantes que habitam em assentamentos vizinhos — Zumbi dos
Palmares, Quilombo | (popularmente chamado de Jequitibd) e Quilombo Il (popularmente
chamado de Lagoa Bonita)*®.

A vista disso, diante da possibilidade de prosseguir com agdes de cunho educacional
relacionando-as a minha condicdo de mulher, negra, feminista e anticapitalista, direciono meu
olhar de pesquisadora e educadora para a comunidade a qual a escola na qual trabalho esta
inserida: a comunidade de assentados na cidade de Mucuri-BA.

O assentamento Paulo Freire (oficializado!’ desde 1998) integra, em conjunto com o0s
assentamentos Quilombo | e Quilombo Il (oficializados desde 2005), a Brigada Aloisio
Alexandre, que completa sua composi¢do com o acampamento®® Avaci Silva, localizado no
municipio de Ibirapua-BA® e 0 mais novo acampamento Jucelino Farias localizado em Mucuri,

que surgiu nas recentes disputas com a Suzano, no inicio de 2023.

15 Este colégio funcionou na modalidade integral entre 2014 a 2019, atendendo o Ensino Fundamental 11 e Ensino
médio, contemplando a aproximadamente 60 estudantes (no ano de 2021).

16 No decorrer do texto, os assentamentos Quilombo I e 11 serdo apresentados pelos seus nomes populares, Jequitiba
e Lagoa Bonita.

'O marco temporal de “oficializado” aqui est4 relacionado ao periodo no qual esses assentamentos receberam
termo de posse, pois compreende-se que o processo de luta pela terra, além de duradouro, antecede e resulta
nessa oficializac&o.

18 O acampamento ¢ a fase embrionaria no processo de formacdo de um assentamento do MST, o chamado “pré-
assentamento”. Nesta fase, as moradias se constituem em simples “barracos de lona”, desta forma, a ocupacao
da terra e efetiva participacdo dos assentados ocorre ap6s um longo processo de debate politico coletivo.

19 lhirapud é uma cidade localizada no extremo sul baiano. Esta localiza-se aproximadamente 100 km de distancia
de Mucuri.
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Uma vez que estes assentamentos estdo inseridos no Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST), as realidades compartilhadas em ambito escolar néo se delimitam a
narrativas de experiéncias campesinas comuns, mas, as narrativas atreladas a intensos conflitos
na terra e pela terra.

A histdria de Mucuri esté estritamente ligada ao processo de colonizacéo do Brasil ainda
no século XVI, tendo sua fundagéo oficializada apenas no final do século XVIII, em 1769. Sua
economia, que sempre girou em torno da extracdo de madeira, cultivo de cana-de-acUcar,
pecudaria e comércio local, recebeu a introducao, a partir da década de 1990, da instalacdo de
uma industria de celulose (atual Suzano?), permanecendo até os dias atuais.

O cenario apresentado em Mucuri é de um territorio quase totalmente coberto pela
monocultura do eucalipto, havendo, dessa forma, uma visivel dependéncia econémica em torno
dessa industria, cuja alternancia trata-se do pequeno comeércio local abastecido pelo movimento
turistico. Isto posto, projetar uma pesquisa de ensino que contemple as relagdes étnico-raciais
nesse contexto, exige uma atengéo para essas macro relagdes, compreendendo como as mesmas
refletem nas micro, e como ambas se retroalimentam.

O MST, fundado em 1984, nasceu da necessidade de lidar com a concentracdo de terras
e a desigualdade no acesso a terra no Brasil. Com uma abordagem baseada na ocupacdo de
terras improdutivas, o0 movimento busca tanto fornecer moradia e subsisténcia para familias
rurais marginalizadas quanto pressionar o governo a implementar politicas de reforma agréaria
mais abrangentes.

Nesse sentido, percebe-se que a luta pela terra esta associada a um entendimento macro
relacionado ao sistema capitalista e ao historico do agroneg6cio no Brasil, no qual os interesses
desenvolvidos pelos assentados de Mucuri convergem a existéncia e hegemonia econémica da
Suzano neste local. Enquanto a luta na terra, além de significar como essas pessoas assentadas
vao se constituindo individualmente e politicamente, desenvolvendo estratégias de
sobrevivéncia, implica também nas relagGes sociais cotidianas imersas em uma rede de poder.

Uma vez observado o contexto cultural e socioecondémico dos estudantes do Colégio
Estadual Alcides Afonso de Souza e da comunidade de assentados local, identificou-se que,
embora estes estejam imersos em um Movimento Social que almeja transformagdes, tal como

€ 0 MST, as relagcdes de poder e do cotidiano seguem imersas na légica de reproducdo do

20 Ao longo de sua historia, a Suzano foi incorporando outras inddstrias de celulose. Hoje é a maior produtora
mundial de celulose de eucalipto. Para saber mais, ver: SUZANO. Histdria. Suzano, 2021. Disponivel em:
https://www.suzano.com.br/a-suzano/historia/. Acesso em: 20 de junho de 2021.


https://www.suzano.com.br/a-suzano/historia/
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machismo, do racismo, da cisheteronormatividade®! e de demais variantes de discursos e acoes
discriminatorias e opressoras.

Bem como é apontado pela escritora negra, bell hooks (2019, p.25): “a conscientizagao
feminista revolucionaria enfatizou a importancia de aprender sobre o patriarcado como sistema
de dominagao, como ele se institucionalizou e como € disseminado ¢ mantido.”. Nesse sentido,

em concordancia com ela e reproduzindo suas palavras:

Para acabar com o patriarcado (outra maneira de nomear 0 Ssexismo
institucionalizado), precisamos deixar claro que todos noés participamos da
disseminacdo do sexismo, até mudarmos a consciéncia e o coracao; até desapegarmos
de pensamentos e agBes sexistas e substitui-los por pensamentos e agdes feministas.
(Hooks, 2019, p.13)

Dessa forma, minha proposta de tema de pesquisa € sobre as memarias e narrativas de
mulheres assentadas na cidade de Mucuri-BA. Uma vez que o problema se apresenta a partir
da percepcdo de que embora haja uma diversidade de identidades entre as mulheres que
compdem esses assentamentos — com énfase na diversidade étnico-racial, visto que essas sdo
majoritariamente negras, indigenas e até mesmo remanescentes quilombolas —, ndo ha um
reconhecimento significativo e uma afirmag&o dessas identidades.

Ao reconhecer que "o que estd em jogo na memoria é também o sentido da identidade
individual e do grupo” (Pollak, 1989, p.10), reivindicar a memoria e narrativa dessas mulheres
pode significar compreender e corroborar para o preenchimento de lacunas no &mbito simbdlico
e social.

O trabalho local para se fortalecer a aceitacdo da cultura campesina apresenta-se
desassociado dos marcadores sociais de género, raca e classe. A vista disso, 0 questionamento
que se formou &: “Por que mesmo sendo protagonistas determinantes das atividades campesinas
cotidianas na terra e na luta popular pela terra hd uma subvalorizacdo e, por vezes, um
desprestigio acerca das mdltiplas identidades das mulheres assentadas no municipio de

Mucuri?”.

21 Pessoas cisheteronormativas seguem o padréo de identidade cisgénero e a orientacdo heterossexual, além de
exibirem uma performance de género associada ao seu drgao sexual. Ao usarmos o termo cisgénero estamos nos
referimos ao individuo que, em seu nascimento, foi categorizado com determinado sexo, macho ou fémea, e, ao
crescer, passa de fato a se identifica com o sexo bioldgico com o qual nasceu. A “sexualizagdo do género”
convencionada socialmente determina que existe apenas homens (sexo masculino) e mulheres (sexo feminino),
no entanto, as diversas identidades de género existentes, além de extrapolarem com esse binarismo imposto,
rompem com o determinismo bioldgico, transgredindo a estrutura fixada pelo sistema. Para compreender
melhor, ler: COLLING, Leandro. Género e sexualidade na atualidade. Salvador: UFBA, Instituto de
Humanidades, Artes e Ciéncias; Superintendéncia de Educacéo a Distancia, 2018.
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Essas contradigdes podem ser facilmente identificadas a partir de observagdes do
cotidiano em que h& uma propagacéao do discurso que desvaloriza o fendtipo dessas mulheres,
havendo uma inferiorizacdo que se exemplifica nas narrativas de autodepreciacdo feita pelas
estudantes (sobre ser mulher, sobre possuir o fen6tipo da pele retinta e do cabelo crespo), do
discurso sistematico que ignora suas memorias e narrativas cotidianas como elementos
legitimos e imprescindiveis na Historia.

Em concordancia com Le Goff (2013, p. 437), a pesquisa se desenvolve na perspectiva
de um trabalho em prol de uma memoria coletiva que sirva para a libertacdo e ndo para a
serviddo da humanidade. Nesse sentido, a memoria aqui desenvolvida “procura salvar o passado
para servir o presente e o futuro.” (Le Goff, p. 437, 2013).

Assim sendo, relacionar a perspectiva étnico-racial com o0 contexto
dessas mulheres do campo exige, além de uma base epistemoldgica, um compromisso politico
que respeite e reconheca a importancia social dessas mulheres no processo de luta popular em
nossa sociedade. Por muito tempo a Histéria e Memadria social (Le Goff, 1990), elementos de
poder, privilegiaram homens brancos, ricos e cisheteronormativos, condicionando as mulheres
a “sombras ténues” dos relatos oficiais (Perrot, 1989, p.9).

Ao evocarmos uma memoria, e consequentemente, uma histdria Gnica, perdemos e/ou
deixamos despercebidas a grandiosidade das historias de vida de inimeras mulheres, estas que
nos tem muito a ensinar — tal como é muito bem representado pelos escritos da autora Carolina
Maria de Jesus, tendo sua memoria e narrativas amplamente reconhecidas apenas ap6s sua
morte.

Comprometida com a historia marginal, vivida e contada, essa pesquisa caminha,
portanto, no sentido da subversédo do status quo, reivindicando as narrativas das mesmas como
instrumento legitimo e politico para se enaltecer e ressignificar o lugar social dessas mulheres.
A pesquisa aqui descrita ndo estd desassociada de uma interpretacdo sociopolitica de mundo,
ao contrario: a medida que por essa interpretacdo se orienta, a essa corresponde.

Consoante ao pensamento de bell hooks (2013, p.267) “a opgdo por nadar contra a
corrente, por desafiar o status quo, muitas vezes tem consequéncias negativas. E € por isso,
entre outras coisas, que essa op¢ao nao ¢ politicamente neutra.”. Essa, portanto, resulta de um
amadurecimento intelectual, profissional e politico baseado em uma perspectiva na qual a
educacéo, tal como um instrumento de poder, deva transgredir as delimitagdes de um sistema
desigual, agregando instrumentos e métodos que garantam sua capacidade de disputa contra

hegeménica em uma sociedade que produz minorias sociais.
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Apontar essas problematicas ndo significa menosprezar as lutas identitarias realizadas
por essas mulheres assentadas, ao contrario. Essa identificacdo é uma forma de denunciar como
0 racismo, o patriarcado, a desigualdade de classe e demais desigualdades estruturais se
difundem de forma vigorosa e naturalizada, mesmo em espacos de maior politizacao, exigindo,
portanto, um aprofundamento dos debates e disseminacgao das narrativas desses sujeitos como
mecanismo de resisténcia e combate continuo.

A vista disso, uma vez que a luta popular do MST n&o se restringe a luta pela terra, e
que seus processos educacionais ndo se limitam ao espaco escolar, hd uma iniciativa politica de
construcao de diversos setores?? que possam articular e desenvolver debates e agdes associadas
a diversas pautas, sejam estas as pautas de classe, bem como as pautas identitarias, de modo a
se discutir sobre questdes raciais, diversidade sexual, questdes de desigualdade de género e

feminismo, entre outras.

O MST foi percebendo em sua trajetéria que apenas 0 acesso a terra ndo garantiria a
verdadeira inser¢do social e 0 alcance da cidadania. Esta constatagdo fez com que ele
se organizasse em setores, que se articulariam em busca de outras conquistas sociais.
Assim, género passou a ser um setor de reflexdo na organizagdo, com a mesma
importancia de outros setores. A perspectiva de género passou a ser assumida como
um tema transversal de reflexdo em todos os setores e atividades do Movimento.
Dessa forma, a proposta comecou a ser uma das lutas do MST, cuja finalidade se
voltava para a construcdo de novas relagBes sociais entre homens e mulheres [...].
(Furlin, 2013, p.273)

Além de haver relatos por parte da comunidade de diversos casos de violéncia doméstica
e de abuso sexual de meninas, hd uma forte propagacao de um discurso conservador de base
crista-protestante, decorrendo na auséncia de uma Educacdo Sexual escolar?®, em gravidez

precoce de estudantes e evasdo®* escolar motivada pela emancipacio através do matrimonio

heteronormativo compulsério.

[...] a situacdo da mulher em zonas menos atingidas pela dinamizacdo da economia e
pelas mudancas socioculturais que, cedo ou mais tarde, Ihe sucedem, é ainda de maior

22 Os setores foram surgindo a partir de situaces especificas nas quais 0 movimento sentiu necessidade de avangar
na reflexdo em vista de outras conquistas. Estes setores sdo: formacao, producado, educacdo, saude, direitos
humanos, comunicacéo, cultura, entre outros.

23 Ha um posto de satde em frente ao Colégio Alcides, e quando, em 2019, os(as) profissionais do posto — que
sdo assentados(as) — entregaram panfletos sobre a campanha contra Infec¢des Sexualmente Transmissiveis
(IST’s), aconselharam o corpo docente a ndo compartilhar com 0s(as) estudantes, para ndo haver um incentivo
da pratica sexual.

24 Em 2019 algumas estudantes do Alcides desistiram dos estudos pelas dificuldades enfrentadas no processo de
gravidez e algumas simplesmente sairam para viverem com seus companheiros em cidades circunvizinhas. Em
2021, durante a aula remota, identifica-se o retorno dessas estudantes como tentativa de prosseguir os estudos,
no entanto, essas so as maiores prejudicadas, visto que precisam relacionar os estudos com o cuidado dos filhos.
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subalternidade. Nessas regiGes economicamente estacionarias, S0 mais numerosas as
sobrevivéncias de padrdes patriarcais de organizacdo familial. (Saffioti, 2013, p.263).

Bem como afirma Saffioti (2013, p.264), “a familia no meio rural brasileiro conserva,
pois, nitidamente, tragos da organizagao patriarcal da familia da época colonial”, assim sendo,
muitas meninas enxergam no matrimonio a possibilidade de liberdade que ndo encontram no
préprio lar, trocando, muito cedo, a sala de aula e suas expectativas intelectuais e profissionais,
pela alternativa restrita de ser esposa e méae. Todavia, muitas destas, ao se casarem, contrariam
0 desejo por emancipacdo, ficando condicionadas ao espaco doméstico e cada vez mais
dependentes do parceiro e da estrutura patriarcal que limita seu espago de poder.

Ser uma professora feminista atuando na Educacdo do Campo permitiu ndo s6 a
compreensdo da variacdo criada pela localidade (urbana x rural), como também possibilitou
identificar como a Educacdo — em especifico a escolar — que, diante das condi¢des restritivas
da cultura campesina, torna-se tdo essencial e determinante quanto poderia ser em lugares nos
quais o conhecimento contra hegemdnico é mais acessivel.

Em outras palavras, observou-se que, em uma realidade na qual a cultura local limita o
desenvolvimento social-cultural e econémico das mulheres, a violéncia de género as alcanca de
forma mais expressiva, reduzindo suas perspectivas e suas possibilidades. Na medida em que a
Educacao pode contribuir para a modificacdo desta estrutura, e, por vezes, se revela como umas
das poucas alternativas — sendo a Unica —, torna-se mais que necessaria, emergente.

A Educacdo no contexto do MST é uma prioridade para a manutencdo da luta
permanente dentro do Movimento, desta forma, ao tempo que a escola € um local determinante
nesse processo de formacdo humana, social e politica da comunidade, ela ndo se apresenta como
exclusiva, ao contrario. Os espacgos educacionais dentro da politica cultural do MST séo
multiplos e de carater continuo, nesse sentido, onde se produz experiéncia coletiva ha um
processo de ensino-aprendizagem sendo desenvolvido.

A concepcdo dessa pesquisa justifica sua pertinéncia social a partir do significado de
transgressao que possui, desde ao tema e sujeitos elucidados, bem como ao espago de seu
desenvolvimento, dado que os assentamentos sao espacos de intensas disputas; as perspectivas
teorico-politicas (antirracista, antipatriarcal e anticapitalista); como também ao seu simbolismo
social e cientifico, uma vez que a ciéncia, com énfase na area de humanidades, vem sendo
deslegitimada.

Uma vez que hd uma necessidade de transformacao social — diante das tantas violéncias
fisicas e simbdlicas que ocorrem em ambito local somada & opressdo sistematica de nossa

sociedade —, a pesquisa que objetiva disseminar as narrativas dessas mulheres tem uma



29

potencialidade de multiplicar acbes de forma organizada e coletiva, associando as
sistematizacOes da pesquisadora com as vivéncias locais e agregando valores cientificos aos
constructos populares dessas mulheres.

Isso posto, 0 objetivo dessa pesquisa € de disseminar as memorias e narrativas das
mulheres assentadas (MST) no municipio de Mucuri a fim de que estas se constituam enquanto
fonte de Histdria Oral imprescindivel no processo de reconhecimento e afirmacdo das multiplas
identidades que as compdem. Em vista disso, foi necessario: compreender as implicacdes
politicas e socioecondmicas da condicdo de ser uma mulher campesina assentada no contexto
do municipio de Mucuri-BA; investigar acerca das concepcdes sociopoliticas sobre relagdes de
género, feminismo, identidades e relacdes étnico-raciais existente na comunidade; e registrar as
memorias e narrativas dessas mulheres como elemento de valorizacdo dessas multiplas

identidades para a histéria e luta local, bem como para macro Historia.

3.2 REFERENCIAL TEORICO-METODOLOGICO

As perspectivas tedrico-metodoldgicas dessa pesquisa corresponderam a trés etapas,
sendo a primeira a construcdo do projeto, com levantamento bibliografico, debate e revisao
tedrica das categoriais de analise e conceitos primordiais relacionados ao tema. A segunda
etapa, o desenvolvimento da pesquisa de campo com as coletas de dados empiricos e entrevistas
semiestruturadas.

E a terceira condiz com o processo de analise dos audios das entrevistas, edicdo e
composicdo do acervo fonografico a ser depositado em um espaco virtual e em uma midia fisica
para compor o laboratério® do Colégio Estadual Alcides Afonso de Souza — tendo a
possibilidade de ser acessada e reproduzida pela comunidade.

Como forma de alcancar o objetivo geral da pesquisa, foi preciso analisar as implicacfes
politicas e socioeconémicas da condicdo de ser uma mulher campesina assentada no contexto
do municipio de Mucuri-BA,; investigar acerca das concepcdes sociopoliticas sobre relagdes de
género, feminismo, identidades e relacfes étnico-raciais existente na comunidade; e, por fim,
registrar as memorias e narrativas dessas mulheres como elemento de valorizagcdo dessas

multiplas identidades para a historia e luta local, bem como para a macro Historia.

%5 O laboratorio trata-se de um projeto embrionario da direcdo e docentes que surgiu no processo de conselhos
pedagdgicos durante a pandemia. Esse consistird em uma sala transdisciplinar com diversos materiais didaticos
a serem utilizados pelos estudantes e comunidade escolar.



30

Tal metodologia adotada se constituir primordialmente a partir da Histéria Oral
conjuntamente a Observagdo Participante. Como a mesma possui um carater qualitativo, ndo
foi cogitado uma amostragem grande de entrevistas, mas sim a realizacao de experiéncias?® que
alcance mulheres de diferentes caracteristicas — sejam estas geracionais, religiosas, étnico-
raciais, de sexualidade, escolaridade, etc. — afinal, o intuito é valorizar a trajetoria dessas
mulheres, mostrando as diferentes nuances, convergéncias e divergéncias produzidas em um
mesmo contexto.

A “observagdo participante” como metodologia adotada se caracteriza aqui
diferentemente de uma observacdo aleatéria realizada no dia a dia, demandou uma
sistematizacdo em prol da propria pesquisa, prevendo a participacéo da pesquisadora no espago
e/ou com o dado objeto de pesquisa, ou seja, além da realizacao de registros para desenvolver

comparac0es e analises mais aprofundadas daquilo que se estuda, houve uma interacéo prevista.

Definimos observacdo participante como um processo pelo qual um pesquisador se
coloca como observador de uma situagdo social, com a finalidade de realizar uma
investigacdo cientifica. O observador, no caso, fica em relagdo direta com seus
interlocutores no espago social da pesquisa, ha medida do possivel, participando da
vida social deles, no seu cenério cultural, mas com a finalidade de colher dados e
compreender o contexto da pesquisa. Por isso, o observador faz parte do contexto sob
sua observacéo e, sem davida, modifica esse contexto, pois interfere nele, assim como
é modificado pessoalmente. (Minayo, 2007, p.70)

Nesse sentido, a observacgéo participante desenvolveu-se desde a introdugdo no contexto
dos assentamentos de Mucuri-BA, uma vez que minha experiéncia escolar me direcionou aos
guestionamentos, problemaéticas, hipdteses e objetivos desta pesquisa. Ainda que eu ndo me
constitua enquanto uma mulher assentada, minha inser¢do como educadora nesse contexto me
situou como participante do cotidiano das mulheres estudadas, sendo alguém que, portanto,
observou, interagiu, transformou e foi transformada por estas relacdes.

A medida que a observacdo participante aparece como elemento fundamental para a
concepgdo deste projeto de pesquisa, sendo percebida como necesséaria a analise cientifica do
cotidiano estudado, a Historia Oral se apresenta como primordial pela sua potencialidade
metodoldgica e pela sua potencialidade sociopolitica.

Além de perceber a Historia Oral em concordancia com Sénia Maria de Freitas (2006)
como “um método de pesquisa que utiliza a técnica da entrevista e outros procedimentos

articulados entre si, no registro de narrativas da experiéncia humana”, aqui ela ¢ entendida

26 Compreende-se que essas entrevistas iniciais ndo limitam a realizacdo de outras futuras.
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também como uma metodologia transgressora que emerge na tentativa de alcancar a histéria de

individuos socialmente subalternizados. Dito isto:

A Histéria Oral ndo é necessariamente um instrumento de mudanca; isso depende do
espirito com que seja utilizada. Nao obstante, a Historia Oral pode certamente ser um
meio de transformar tanto o conteldo quanto a finalidade da histéria. Pode ser
utilizada para alterar o enfoque da propria histdria e revelar novos campos de
investigacdo; pode derrubar barreiras que existam entre professores e alunaos, entre
geracdes, entre instituicdes educacionais e 0 mundo exterior e na producdo da historia
— seja em livros, museus, radio ou cinema —, pode devolver as pessoas que fizeram e
vivenciaram a histéria um lugar fundamental, mediante suas proprias palavras.
(Thompson, 1992, p.22)

Além disso, com base nas concepcdes epistemoldgicas da Silvia Rivera Cusicanqui,
uma pensadora decolonial natural da Bolivia, quando observa “El potencial epistemoldgico y
tedrico de la histdria oral: de la Idgica instrumental a la decolonizacion de la histdria” destaca
como a Historia Oral pode ser uma ferramenta de resisténcia, descolonizacdo e empoderamento
para grupos historicamente marginalizados.

Cusicanqui (1987) tece criticas a l6gica tradicional da histéria escrita, que muitas vezes
é usada para perpetuar uma visdo dominante e centralizada do passado. Em vez disso, ela
propBe a Histdria Oral como uma maneira de acessar e resgatar histérias que muitas vezes sao
omitidas dos registros oficiais. Desta forma, reverberar as historias de mulheres assentadas se
somam a essa proposta ndo hegemonica da autora.

Isto posto, é preciso salientar que dentre os trés possiveis géneros da Historia Oral
destacados por Freitas (2006) — tradicdo oral, histéria de vida e hist6ria tematica — delimita-
se aqui 0 uso metodologico da “historia de vida” e “histéria tematica”, compreendendo que
embora haja um processo de compreensdo da memdria e historia destas mulheres a partir de
narrativas individuais, essas narrativas representam e integram um conjunto tematico estudado:
as muitas identidades, memorias e historias das mulheres assentadas nesse contexto da cidade
de Mucuri-BA.

N&o caberd a esta pesquisa compreender e estabelecer a oralidade como elemento
essencial na tradicao da cultura dessas mulheres, tampouco condensar suas historias de vida de
forma individualizada e desarticulada com o coletivo, entendendo que essa historia de vida
“pode ser considerada um relato autobiografico, mas do qual a escrita — que define a

autobiografia — esta ausente.” (Freitas, 2006).

Com a Histéria Oral temaética, a entrevista tem carater tematico e é realizada com um
grupo de pessoas, sobre um assunto especifico. Essa entrevista — que tem
caracteristica de depoimento — ndo abrange necessariamente a totalidade da existéncia
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do informante. Dessa maneira, os depoimentos podem ser mais numerosos, resultando
em maiores quantidades de informacdes, o que permite uma comparacao entre eles,
apontando divergéncias, convergéncias e evidéncias de uma memoria coletiva, por
exemplo. (Freitas, 2006, p.21-22)

Assim sendo, ao acessar as narrativas individuais dessas mulheres por meio de
entrevistas conduzidas por um roteiro semiestruturado, essas foram integradas e relacionadas a
uma tematica coletiva. O roteiro, que estd descrito no anexo A, na medida que guiou quais
conteddos deveriam ser questionados, me auxiliou em estabelecer um proposito a ser atingido

durante o processo de escuta e registro das narrativas.

A aplicagdo dos roteiros nas entrevistas ndo é feita de forma rigida, uma vez que
muitas questdes vao surgindo naturalmente no discurso do depoente no transcurso da
entrevista e, essas, as vezes, nos suscitam outras. Cada entrevista tem a sua propria
dindmica, e cada entrevistado mostra-nos diferentes interesses na abordagem de
determinadas questdes. (Freitas, 2006, p.89)

De forma geral, tanto a Observacdo Participante quanto a Historia Oral implicam em
saber ouvir, escutar, ver, fazer uso de todos os sentidos, exigindo esforcos de compreensao das
multiplas fontes de evidéncia, tomando os contrastes como elementos de anélise da pesquisa
social.

Em consonancia com Portelli (2016), aprendi ao longo do desenvolvimento das
entrevistas que a Histdrial Oral trata-se de uma verdadeira “arte da escuta”, sendo crucial, além
da coleta de informacdes, saber criar um espaco de didlogo e escuta atenta e sensivel com essas
mulheres. De acordo com ele, os pontos em comum fazem com que a comunicagdo seja
possivel, mas é a diferenca que a torna significativa.

Desta forma, ao me reconhecer e me colocar como a pesquisadora, foi possivel que tanto
0s meus objetivos de entrevistadora como os das entrevistadas fossem desenvolvidos
mutuamente. Pois se por um lado eu teria buscado sentido para minhas perguntas, elas também
desenvolveram diferentes significados e objetivos a serem alcangados com suas respostas.

Além disso, a0 assumir 0 compromisso com essa tentativa de contrapor a historia
tradicional, ressalto as autoras Francois Verges (2020) e Maria Lugones (2014), que exploram
as maneiras pelas quais a historia colonial continua a moldar o presente, e como essas
influéncias se refletem nas desigualdades de género e nas lutas feministas contemporaneas.
Seus trabalhos sdo marcados por uma analise profunda das estruturas de poder que persistem
no mundo contemporaneo, mesmo apads o fim formal do colonialismo.

Elas, assim como bell hooks (2013; 2019) e Lelia Gonzalez (2020) — intelectuais e

ativistas negras —,foram essenciais para percep¢do do quanto que as dinamicas coloniais e
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urbanocéntricas impactam profundamente as experiéncias dessas mulheres assentadas,
permitindo também que eu compreendesse como as opressdes estruturais estdo interligadas,
questionando as formas tradicionais de construcdo de conhecimento e propondo uma

perspectiva de mundo que transgrida o modelo classista, racista e machista da sociedade atual.

3.3 REFLEXOES SOBRE O PRODUTO PROPOSTO: POR QUE UM “MUSEU VIRTUAL”?

Quando se pensa em um museu, de imediato vem a imagem de um espaco fisico que
abriga objetos historicos importantes a serem preservados e exibidos para que um determinado
publico possa lhes apreciar, todavia, com as transformacGes tecnoldgicas, esse espago
museologico pode ser desenvolvido em variadas formatos, inclusive virtualmente. Dessa forma,
distanciando-se de uma estrutura fisica, esses museus virtuais funcionam como acervos que
expbem materiais diversos — fotografias, videos, audios, textos, etc. — havendo também,
inimeras abordagens e inUmeros sujeitos apresentados.

A concepcado de museu, independentemente de seu formato, esta diretamente associada
a memoria, logo, a um espaco de poder. A memoria a ser conservada e o conhecimento
construido a partir dessa desenvolvem uma rede de poder sobre o aquilo que se expde e sobre
quem a ele tem acesso. Em detrimento disso, cabe perguntar: “historicamente quais grupos eram
dignos de terem suas memorias conservadas nos museus? Além disso, dentro dessa estrutura
social, entendendo os museus fisicos como espacos de capital intelectual, quais sujeitos tém
acesso a esses?”.

Tendo isso em vista, a pretensdo de denominar esse produto educacional enquanto
“Museu” aparece no campo simbolico de disputa de poder, afinal, compreende-se que este fora
por muito tempo um espaco elitizado, embranquecido e de dominio patriarcal. Portanto,
pretende-se registrar e arquivar as historias dessas mulheres assentadas em um acervo digital (e
fisico) como forma de legitimar suas vivéncias como dignas a serem lembradas, facilitando
também seu acesso a um publico diverso.

Além disso, denomina-se como museu da “palavra” pelo potencial simbolico de disputa
contido na oralidade, afinal, a palavra escrita também situa-se dentro de uma rede de poder na
qual é facilmente legitimada e determinada com superior a oralizada. A historia oral tem sido
um instrumento potente dentro das tentativas de ressignificar as estruturas simbolicas e
materiais, tendo aqui essa mesma funcéo.

Paul Zumthor (1993), com suas descri¢des acerca da oralidade na literatura da Idade

Média nos leva a perceber como, ainda que em campo de disputa constante a escrita ressoe
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como superior e erudita, a oralidade tem se mantido historicamente como um instrumente
predominante, sendo fortalecida pela sua capacidade performatica. E, conforme apresentado
por Zumthor (1993), atraves da performance vocal que casa sujeito tem a capacidade de dar
diferentes sentidos ao que deseja expor.

Disputa-se aqui o sentido de museu e da oralidade, bem como os sujeitos dignos de
memdaria. A histdria contada, a histéria de vida, a historia oral de mulheres assentadas em
Mucuri-BA. Construir essa memoria faz parte da luta educacional e politica por uma
democratizagdo da historia social. “A memoria, na qual cresce a historia, que por sua vez a
alimenta, procura salvar o passado para servir o presente e o futuro.” (Le Goff, p. 437, 2013).
Nesse sentido, é preciso que nos empenhamos em desenvolver uma memoria coletiva que sirva
para a liberdade humana, néo para a servidéo.

O registro fonografico, além de acessivel ao publico (por meio da midia fisica e digital),
se apresenta como uma fonte oral democrética, afinal, essas mulheres perpetuariam e
preservariam suas histérias apenas falando de si, sem a possivel intimidacdo que outros tipos

de registros midiaticos tendem a provocar.

[...] A impossibilidade de falar de si mesma acaba por abolir o seu proprio ser, ou ao
menos, 0 que se pode saber dele. Como aquelas velhas mulheres fechadas em um
mutismo de além-tumulo, que néo se pode discernir de ele € uma vontade de se calar,
uma incapacidade em comunicar-se ou uma auséncia de um pensamento que foi
destruido de anta impossibilidade de se expressar." (Perrot, 2005, p.10-11)

Em uma realidade em que podcasts tornaram-se constantemente apreciados, o
aproveitamento deste tipo de linguagem se apresenta como estratégia para que o discurso
subversivo alcance mais e mais sujeitos, além de atestar o uso tecnoldgico no processo de
preservacdo e divulgacdo dos elementos de memoria e tradicdo de nossa cultura popular.?’
Freire estabelece a necessidade de uma praxis na existéncia humana, ressaltando o quéo

significativo é transformar o mundo através das palavras e permitir-se ser transformado por

€ssas.

A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem tampouco nutrir-se
de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que os homens transformam o
mundo. Existir humanamente, é pronunciar o mundo, é modificd-lo. O mundo
pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir
deles novo pronunciar. (Freire, p.44, 1967)

27 O significado de popular aqui niio se apresenta como equivalente a “famoso”, mas sim aquilo que pertence ao
povo, a classe trabalhadora.
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A vista disso, como forma de atingir o objetivo da pesquisa, a proposta de produto final
desse processo € a criacdo de um Museu Virtual, o qual consiste na criacdo e organizacgao de
um acervo digital fonogréafico dos relatos de vida dessas mulheres. A perpetuacao e conservacao
da memoria de grupos historicamente subalternizados torna-se imprescindivel a medida em que

h& um aumento descabido da distorcdo dos fatos, entre fake news e negacionismos historicos.



36

4. RODAS DE CONVERSA: UM DIALOGO INTRODUTORIO

A arte da escuta tdo anunciada a partir da pesquisa em Historia Oral é, de fato, uma
necessaria relacdo de dialogo entre o pesquisador e 0s sujeitos a serem estudados e
entrevistados, desta forma, como medida estratégica para alcangar as interlocutoras apontadas
no projeto dessa pesquisa, elaborou-se a proposta pedagogica de uma roda de conversa inicial
com o tema “Mulheres e memorias”.

O objetivo dessa roda de conversa consistira na realizagdo de um encontro coletivo
introdutério com as mulheres assentadas em Mucuri, visando a participacdo de mulheres dos
quatro assentamentos existentes no municipio, como forma de me apresentar a comunidade,
apresentar o projeto, conhecé-las melhor e convida-las para protagonizarem o processo da
pesquisa.

Nesse sentido, no inicio de marco de 2022, fora apresentada a proposta para a entéo
coordenadora da Brigada Aloisio Alexandre, Domingas, também moradora do Assentamento
Paulo Freire. Esta teve uma boa percepcao da atividade, anunciando a possibilidade de integra-
la a agenda de acbes do MST para o “més da mulher”. Dessa forma, em parceria com a
coordenacdo local, o convite da atividade da roda de conversa foi encaminhado pelos grupos
de whatsapp dos assentamentos locais, na perspectiva de alcancar o maior nimero de mulheres
interessadas.

A primeira roda de conversa ocorreu no dia 05 de marco, as 09:00, no Assentamento
Paulo Freire (no prédio do Colégio Estadual Alcides Alfonso de Souza), e contou com a
participacdo de treze assentadas, como pode ser visualizado na ilustragdo 01. Algumas
moradoras do Zumbi dos Palmares apareceram, no entanto, a maioria das mulheres presentes
eram moradoras do Paulo Freire. A auséncia de mulheres dos assentamentos Jequitiba e Lagoa
Bonita fora justificada pela distancia entre um assentamento e outro, e pela dificuldade de
transporte por conta da precariedade das estradas.

A roda de conversa foi coordenada no intuito de provocar reflexfes acerca da memoria
individual e coletiva, desenvolvida em trés etapas. Na primeira etapa, as mulheres deveriam
escolher uma de suas companheiras, apresenta-la e responder a seguinte questdo: Qual a
memoria mais antiga que vocé possui com a colega escolhida? Para minha surpresa, de imediato
os relatos comegaram de forma muito emotiva. As companheiras demonstraram muito afeto e
gratiddo em suas exposicoes.

Além das narrativas afetivas e extremamente emocionadas — com lagrimas coletivas e

abracos —, houve também confissfes de primeiras impressdes que foram ressignificadas com
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0 passar do tempo e vivéncias compartilhadas. Nessa atividade foi possivel identificar como a
memoria € um elo importante na construcdo da identidade daquele grupo, podendo também ser
apresentada a fim de ressignificar preconceitos e refletir sobre traumas partilhados.

Na segunda etapa, fizemos o seguinte questionamento: Qual foi a memdria mais
marcante da sua infancia? A partir disso houve relatos sobre uma infancia marcada pela
dificuldade financeira, divorcio dos pais, e lembrancas de uma infancia embaixo da lona preta
ou enquanto a escola ainda era em um casardo antigo do Assentamento Paulo Freire. Por fim,
a ultima questdo consistira em relatar sobre o fato historico mais marcante na vida de cada uma.
Houve quem relatou sobre o confisco da poupanga no governo Collor; a elei¢do de Lula como
primeiro presidente advindo da classe trabalhadora, e, de forma plural, elas destacaram sua
entrada no MST como um real marco historico.

Para algumas dessas mulheres, a entrada no Movimento foi uma verdadeira
transformac&o. Entre tantas narrativas, destaco a fala de uma companheira sobre como a vida
de sua familia havia sido prejudicada com o governo Collor, e a sua inser¢do na luta pela
Reforma Agraria foi crucial para o restabelecimento financeiro de sua familia. Essa mesma
participante observara como o movimento havia mudado a vida de muitas pessoas, e que, ainda
que alguns ndo reconhecam hoje, s6 ndo houve melhora, segundo ela, para quem n&o quis.

Curiosamente, a proposta planejada a partir de um carater muito mais educacional,
ganhou um contorno bastante sentimental. O processo de isolamento e das perdas ocasionadas
por conta da pandemia contribuiu para falas profundamente sentimentais de umas para com as
outras. A roda de conversa havia se tornado um material de reflexdes e acolhimento. Estas
apontaram como a pandemia havia limitado suas agdes, o contato, e, como diante de tantas
dificuldades, os conflitos nas areas aumentaram. Houve falas de autocritica, partilhas de
memorias de enfrentamentos e conquistas, como também falas de preocupacdo sobre os
desafios atuais na sociedade brasileira.

Ao fim dessa roda de conversa, as participantes sinalizaram como a dinamica das
memorias oportunizou conhecerem melhor a histéria uma das outras — ainda que elas ja se se
conhecessem héa bastante tempo — e destacaram a importancia de que a atividade fosse
replicada nos outros assentamentos; assim sendo, identificamos como o projeto corresponde
aos interesses da comunidade, sendo oportuno para as demandas locais e acordamos de integra-
lo na agenda de acdes do MST local.

Na ilustracdo 2 exposta a seguir destaco alguns elementos importantes a serem
analisados — e que se repetiram nos demais momentos coletivos —. O primeiro item a ser

evidenciado, além das participantes, ¢ da composi¢ao mistica artistica no local em que ocorreu
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a roda de conversa. Ainda que eu estivesse como responsavel pela coordenacdo do debate, toda
composi¢do mistica, seja esta representada na ornamentacao, com a utilizacdo de sementes e
grédos, na decoracdo da mesa com as bandeiras do movimento e produtos do campo, como
também no canto do hino do movimento, cantigas referentes a luta campesina, e gritos de
ordem, foi resultado do trabalho da organizacéo local.

E importante destacar o fato de que em todos os encontros, além da presenca das
mulheres, foi comum ter a presenca de suas crian¢as. Outro componente importante € o de que
todos os encontros naturalmente se alinhavam a partir da ideia ter alguma refeicéo coletiva.
Cada uma destas mulheres levara algo, e por fim, pudemos sempre realizar um lanche apetitoso.

Ao final de cada roda de conversa, finalizavamos o debate com a apresentacdo da
pesquisa, justificando sua pertinéncia socioeducativa e disponibilizando uma lista para ser
preenchida pelas assentadas que se sentissem interessadas em fazer parte do projeto, cedendo a
entrevista. Na ficha estas deveriam colocar o nome completo, local do assentamento e nimero

de celular para que eu pudesse entrar em contato.

ILUSTRACAO 2 — Fotografia das participantes da roda de conversa no Assentamento Paulo Freire

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora

Ao concordar com a necessidade de replicar a roda de conversa em cada um dos
assentamentos locais, como forma de alcangar mulheres assentadas em Mucuri, respeitando as

dificuldades de locomocéo entre um assentamento e outro, foi deliberado a realizacdo de uma
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roda de conversa no Assentamento Jequitiba, as 9:00 do dia de 18 de marco e as 14:00 do
mesmo dia no Lagoa bonita, como também a realizacdo dessa atividade no dia 19 de margo, as
09:00 do Assentamento Zumbi dos Palmares.

Como forma de impulsionar a participacdo das mulheres assentadas, incrementei na
construcdo de um convite virtual, possivel de se observar na ilustragcdo 2 abaixo, renomeando
também a roda de conversa com o titulo “Memorias e narrativas de luta: feminismo campesino
em debate!”. Além disso, resolvi diversificar as dindmicas realizadas em cada atividade a fim

de observar elementos diversos em cada area visitada.

ILUSTRACAO 3 — Arte de divulgacio

MEMORIAS E
NARRATIVAS DE LUTA

Rodas de conversa sobre a
vivéncia de mu”mer assentada [

Assentamentos: Paulo Freire, Zumbi

Aos Palmares, Qui|oml70 | e Qui[ombo
I (Mucuri—BA)

Fonte: Arte criada pela pesquisadora

Pela primeira vez eu iria visitar os outros assentamentos de Mucuri. Até entdo, 0 méximo
que eu conhecera era a agrovila do Assentamento Paulo Freire. Diante disso, a companheira
Elci Barbosa, assentada do Paulo Freire, foi essencial para me guiar diante dos deslocamentos
realizados. Na medida em que colaborava com o trajeto, Elci teve a paciéncia e disposicdo de
me auxiliar com os agendamentos e divulgacdo das atividades, me apresentando para as
assentadas e colaborando na aproximagdo com as mesmas.

A segunda roda de conversa ocorreu as 14:00 do dia 18 de margo de 2022, no
assentamento Lagoa Bonita (Quilombo 1), tendo a presencga de aproximadamente dezessete
assentadas, tal como é possivel verificar na ilustragdo 3. O encontro foi no galpdo existente no

nacleo dessa area. Semelhante ao primeiro encontro, a ornamentagao mistica do ambiente com
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elementos simbdlicos associados a vida campesina, criancas presentes e lanche coletivo se
repetiram.

A dinadmica realizada nesse encontro foi a passagem do boné do MST para uma
companheira como forma de apresenta-la ao grupo. Na medida em que seria necessario
apresenta-la, Ihes requisitei que falassem sobre um elemento que as diferenciasse e um elemento
comum entre estas. As mulheres presentes nesse encontro foram extremamente participativas,
tanto em numero de presenca como na quantidade de mulheres que falaram ativamente no

desenrolar da roda de conversa.

O 4 — Fotografia das partic

ILUSTRACA ipantes da roda de conversa no assentamento Lagoa Bonita

! Pes %

Fonte: Acervo peésoal da pesquisadora

ApoGs se apresentarem e compartilharem as maltiplas caracteristicas de si e de suas
colegas, lhes fora solicitado narrarem sobre conquistas individuais e em seguida, conquistas
coletivas. Sobre as conquistas individuais, algumas evidenciaram a conclusdo do Ensino Médio,
a formacéo familiar, conquista de um emprego e até mesmo a inser¢do no espaco religioso e
enfrentamento do processo de depresséo.

Sobre as conquistas coletivas, houve narrativas de assentadas que estiveram desde o
processo de acampamento, contando sobre as situacdes de formacdo de barracas e despejos,
como também sobre suas varias viagens até Salvador e ocupacOes na prefeitura de Mucuri para
conseguirem politicas publicas basicas: escola no assentamento, postinho de satde e melhorias
nas estradas.

Destaco a fala de uma das mulheres que afirma ser a razéo de sua familia estar ali, uma
vez que seu companheiro era incrédulo acerca da luta e da possibilidade de conquistarem uma

terra para si: “Eu falei pra meu esposo, ou ele vinha pro acampamento pra tentar a terra comigo,
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ou a gente se separava. Que eu ndo iria ficar aqui sozinha.”. Ao longo das conversas, houve
mulheres que afirmaram o mesmo, que elas foram quem chamaram seus companheiros para a
tentativa de conseguir um pedaco de terra junto ao MST.

Por fim, lhes fora questionado: Quais sdo seus sonhos e perspectivas de futuro? A partir
disso, responderam coisas diversas. Algumas citaram acerca da construgéo de suas casas, sobre
a educacdo de seus filhos e satde de familiares, como também houve quem ainda sonhe com
agua encanada em seu lote, ou um local de lazer para as mulheres e jovens naquele
assentamento, dando exemplo dos espacos tais como as pracas publicas das areas urbanas que
possuem aparelho de ginastica.

Nesse encontro as falas foram enfaticas em relacdo a caréncia de politicas publicas
naquele espaco. Elas afirmavam e reafirmavam o quanto que, apesar da vida do campo lhes
agradarem, elas também tinham direito e desejo de terem espacos coletivos de cultura e lazer,
sinalizando o fato de que seus companheiros poderiam ir aos bares e campo de futebol, mas a
elas restavam apenas as igrejas.

Nesse sentido, o encontro foi se desenvolvendo com falas interessantes sobre como as
conquistas até 0 momento foram transformadoras, mas que estas ndo bastavam, pois enquanto
cidadas, almejavam conquistas maiores para garantirem uma melhor qualidade de vida, tanto
fisicamente — na possibilidade de fazer exercicios com instrumentos de ginastica —, como
psicologicamente — pela possibilidade de construirem espacos coletivos de lazer, cultura e
terapia coletiva —.

Finalizamos essa roda de conversa as 17:00 com um café coletivo. No final do encontro
me presentearam com os alimentos expostos na ornamentacéo, fato esse que ocorreu em todas
as rodas de conversa. Um dado curioso sobre o grupo de mulheres presentes nesse encontra, foi
0 quanto estas se mostraram religiosas, com énfase na presenca de mulheres assembleianas.

Antes do momento final da roda de conversa, anteriormente ao momento do café, uma
das mulheres solicitou a realizacdo de uma roda de oracdo. Dada a naturalidade da situagéo,
ficou nitido como esse quesito religioso é fundamental para aquelas que estiveram presentes. A
religiosidade entre as mulheres dessa area € um item tdo expressivo, que na ornamentacdo
mistica, apresentada na ilustracdo 5, é possivel notar a presenca de uma biblia préxima ao facdo

e aos demais componentes representantes da vida campesina e do MST.,
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ILUSTRACAO 5 bandeira, a biblia e o faco

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora

O encontro que ocorreria no Assentamento Jequitibd também no dia 18 de margo teve
que ser adiado em razdo do falecimento de um assentado da mesma area. Dessa forma, na
manhd do dia 19 de marco, as 09:00, no Assentamento Zumbi dos Palmares, ocorreu a terceira
roda de conversa, com a presenca de aproximadamente catorze assentadas. O encontro foi
realizado em uma sala da escola municipal existente no nucleo desse assentamento.
Estruturalmente, essa foi a roda de conversa mais articulada, com direito a entrega de chaveiros
como lembranca do encontro em homenagem as mulheres assentadas, tal como exposto na

ilustracdo 6.

ILUSTR

L

-

AEAO 6 — Chaveiro “Terra, trabalho, direito de existir, mulheres pela vida ndo vdo sucumbir”

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora
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Iniciamos com um café da manhd um verdadeiro banquete organizado pelas
coordenadoras, todavia, apesar da presenca, houve pouca interagdo dessas mulheres no espaco
do debate. As mulheres se dispersaram do espaco, saindo mais cedo ou falando apenas o basico.
O processo de dindmica dessa roda de conversa iniciou-se com a entrega do chaveiro para uma
das colegas. Cada uma deveria coletar o chaveiro disposto em uma cesta, eleger uma
companheira e ao apresenta-la para o grupo, seria necessario apontar alguma caracteristica que
nesta considerasse inspiradora.

Num segundo momento, foi proposto que estas mulheres pudessem falar sobre suas
angustias e suas perspectivas, com isso, destacaram a desmobiliza¢do dos grupos naquela area,
o0s intensos conflitos entre os moradores, e algumas apresentaram ainda a necessidade de que
haja verdadeiras formas de se fazer justica contra esse conjunto de violéncia que as mulheres
vem sofrendo, bem como a necessaria realizacdo de mais acdes culturais no espaco, visando
também seguir as ac¢bes de formacdo sobre o MST na zona urbana.

Além da participacdo das mulheres dessa area, esse encontro contou com o
protagonismo de adolescentes que sdo ativas no processo. Além dos gritos de ordem,
declamaram poemas e cantaram algumas can¢des como forma de animar as companheiras. Tal
como nas demais rodas de conversa, ficou nitida a preocupacéo de se construir mais espacos de
lazer para a juventude assentada, pois, tal como no espaco urbano, ha um enfrentamento em
relacdo ao trafico e demais acdes criminosas recorrentes que assombram os moradores do
Zumbi.

ILUSTRACAO 7 — Roda de conversa no Assentamento Zumbi dos Palmares

5 i z
Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora
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O encontro que no Assentamento Jequitiba ocorreu apenas na tarde do dia 01 de abiril,
no entanto, antes de sua realizacdo, pude participar como observadora, no dia 26 de margo (no
turno matutino e vespertino, da Jornada de Intersetorial na Regional Extremo Sul, que integra
as quatro brigadas existentes na regido, incluindo a Brigada Aloisio Alexandre que agrega os
assentamentos de Mucuri. Nessa reunido foi possivel fazer algumas observagdes sobre a
organizagdo do Movimento na regido.

Discutiu-se acerca das normas, objetivos e principios do MST, debatendo sobre como
estdo organizadas as brigadas e identificando quais sdo os obstaculos atuais para seguirem
desenvolvendo suas areas e promovendo conquistas paras a comunidade de assentados. Uma
das maiores problematicas apresentadas pelos assentados e assentadas na Jornada observada é
de que, ainda que esses consigam deliberar representantes para cada setor, muitas das atividades
ndo possuem uma continuidade, isto porque 0 mesmo grupo de pessoas assume inumeras
responsabilidades na organizacdo, gerando uma sobrecarga entre esses. Ou seja, 0 nimero de
pessoas envolvidas acaba sendo menor do que a demanda de acgBes necessarias,
comprometendo, muitas vezes, a qualidade das a¢es.

A roda de conversa com as mulheres do Assentamento da Jequitiba ocorreu a partir das
14:00, sendo realizada no galpdo do nucleo e contando com a participacdo de aproximadamente
treze assentadas, tal como representado na ilustracdo 8. Nesse encontro, a dindmica inicial foi
parecida com a da primeira roda de conversa. Estas apresentaram suas colegas informando qual
era a lembranca mais antiga que tinha com a mesma. Em seguida, deveriam falar sobre uma

memoria da infancia. E por fim, discutiu-se sobre como é ser mulher campesina e quais

perspectivas de transformacfes cada uma dessas possuem.

Fonte: Acervo pe'ésoﬂeil da pesquisadora
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Em um dos relatos sobre infancia, uma das companheiras presentes relatou sobre como
foi a primeira vez assistiu a TV. Segundo ela, como era um produto caro, sua familia ndo tinha
acesso, portanto, era comum que as criancas do seu bairro se reunissem na frente das janelas da
casa de pessoas que tinha para conseguir assistir, revezando uma com as outras no espaco da
janela.

Outras relataram como era no tempo de escola. Como era dificil chegar até a escola “Hoje
o Onibus passa quase na porta e eles ndo querem ir.”, falando sobre os estudantes na atualidade.
Apds as narrativas sobre infancia e tempo de escola, discutimos sobre a condicdo da mulher
campesina, nesse momento, muitas disseram como a relagdo de matriménio mudara com o
tempo e que, hoje em dia, basta se separar, mas em contrapartida, alertaram como algumas
mulheres seguem sendo subjugada em seus lares por ndo desenvolverem a forca de se
“libertarem”.

De modo geral, percebi como a palavra liberdade é sempre anunciada por essas mulheres.
Ha quem perceba transformacdes pessoais extremas ao tempo que identifique a necessidade de
seguir fazendo esse tipo de atividades de conscientizacdo. Nessa Gltima roda de conversa, elas
expuseram que, infelizmente, as mulheres que realmente precisam de momentos de debate
como aquele, sdo as que dificilmente aparecem nesses espacos, dando a entender que sao
limitadas pelos seus esposos a participarem, pois o grupo de mulheres que sdo mais ativas no
Movimento acabam sendo vistas como mas influéncias por tais homens.

A mistica do MST é afetar os sentidos, seja a partir de elementos visuais, orais,
sensoriais. H4 uma pedagogia artistica e politica que explora nossos diversos sentidos a fim de
nos transmitir alguma mensagem. Em todas propostas de roda de conversa, eu apenas dialoguei
sobre o tema, a duracdo, e como iria coordenar a conversa. A decoragédo do espaco, o lanche a
ser servido, a abertura mistica do processo foi sempre pensada coletivamente pelas
coordenacdes locais de cada assentamento. Sempre com a bandeira, producgdes alimenticias, a
apresentacdo de um poema como abertura, 0 canto de um hino, um grito de ordem.

Ao final dos quatro encontros avaliei que todos foram produtivos, visto que os objetivos
foram alcancados. As mulheres que participaram assinalaram seu interesse em participar das
entrevistas. Algumas mais timidas e introvertidas me interrogaram quais perguntas seriam
realizadas, outras, mesmo sem saber, ja queriam marcar o dia e o horario. Dessa forma, como
a primeira fase realizada, pude agendar as idas a campo e iniciar as entrevistas e conversas
individuais, indo de lote em lote, de casa em casa.

Por fim, em cada roda de conversa retornei para casa com um presente como forma de

comunhdo da atividade realizada, como € representada na ilustracdo 15 em apéndice. Por vezes
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trouxera frutas, farinhas, verduras, legumes, pimentas, éleos, mel. Todo retorno fora feito com

a mochila cheia e a cabega atenta com as narrativas ali compartilhadas.
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5. AS ENTREVISTADAS

Até o dado momento, dezessete entrevistas foram realizadas (aproximadamente vinte
e trés horas de entrevista para serem analisadas e editadas), contemplando os quatro
assentamentos mencionados — foram entrevistadas doze mulheres do assentamento Paulo
Freire, duas do Zumbi dos Palmares, duas do Jequitibd e uma do assentamento Lagoa Bonita,
entre o més de abril de 2022 até 0 més de dezembro de 2022.

Inicialmente, o planejado foi desenvolver ciclos de aproximadamente dez entrevistas
por &rea, no entanto, com a dificuldade de conciliar trabalho e pesquisa, €, na medida em que o
periodo de defesa final do produto aproximou-se, optei por migrar para outras areas para
obtencdo de um material minimo para uma amostra diversificada.

Dessa forma, é necessario salientar que as assentadas do Lagoa Bonita ainda néo
aparecem nessa amostra inaugural de entrevistas apenas por uma questdo de logistica, afinal,
essa pesquisa desenvolve-se através de um processo de deslocamento a cada assentamento,
catalogacdo e edicdo do material, elementos esses que demandam tempo e disponibilidade das
pessoas envolvidas.

Além disso, ndo houve investimento financeiro algum que ndo seja da prépria
pesquisadora. Como a entrevista da assentada no Lagoa Bonita ocorreu apenas no dia 08 de
dezembro de 2022, preferi aprofundar as analises nos quatro materiais que ja estavam editados,
como forma de viabilizar a inauguracdo do produto pedagdgico em tempo habil.

Em média, cada entrevista teve a duracdo de uma hora e meia até duas horas,
dependendo da caracteristica comunicativa de cada entrevistada. Houve quem fosse
extremamente objetiva nas respostas do inicio ao fim, como quem comecara com respostas
curtas e se sentisse a vontade em desenvolver respostas descritivas do meio para o fim da
entrevista, bem como, quem tenha dado respostas completamente descritivas desde o inicio até
o final, resultando em entrevistas que iniciaram as 9:00 com término as 11:30, por exemplo.

Nesse sentido, o perfil das entrevistadas variou bastante. Além disso, o processo técnico
de gravagdo funcionou de forma a proceder com roteiro semiestruturado da entrevista como
guia, meu celular e um microfone de lapela simples acoplado a este. Além dos instrumentos
amadores de gravacédo, o cenario das entrevistas também foram espagos comuns das moradias
da entrevistada, ou no espaco aberto da escola.

Ainda que tivéssemos o cuidado de desenvolver a entrevista com horario agendado com

antecedéncia, em um local silencioso, ndo ha quem silencie a natureza, por isso, houve sempre
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um latido, um carcarejo, ou até mesmo o som de chuva e ventania ao fundo, permitindo uma
captacdo de som de caréater organico.

Antes de cada a entrevista, me atentei em repetir sobre o objetivo socioeducativo da
pesquisa, apresentando o termo de consentimento livre e esclarecido para estas. Assim, ao
iniciar a gravacao, repetia ao perceber a apreensdo de cada uma: “ninguém melhor do que vocé
mesma para falar da sua prdpria historia”, e assim segui em todas elas.

Dentre as dezessete entrevistas realizadas, apresento neste trabalho descri¢des de
quatro assentadas, entendendo que com essa quantidade, ha conteldo necessario para
avaliacdo do formato e pertinéncia do produto. Além dos relatos e analises a seguir, sera
possivel ter contato com os audios no site disponibilizado.

As narrativas aqui analisadas tratam-se de memorias de vida de duas mulheres
assentadas no Paulo Freire — uma que vive na agrovila e outra que vive diretamente em sua
area produtiva —, uma do Zumbi dos Palmares e uma do Assentamento Jequitiba. A selecdo
dessas quatro assentadas se deu em razdo da ordem temporal de entrevistas realizadas, como
também porque considero que suas narrativas apresentam aspectos impactantes para se
apresentar no tempo inaugural do museu virtual.

Ao tempo que 0 museu seguird sendo alimentado pelas demais entrevistas, outras
analises poderdo ser realizadas, ndo limitando-se a esse trabalho ou ndo somente a mim.
Desenvolvi as entrevistas € 0 museu como instrumento de outras tantas possibilidades,
acreditando ser possivel resultar em outros projetos, outras analises, como também em outras
colaboragdes que enriquecam o estudo da tematica.

As perguntas foram conduzidas por seis temas geradores: 1. Identificacdo; 2. Infancia;
3. Escola; 4. Adolescéncia; 5. Vida Campesina; 6. Ser mulher assentada. Nessa ordem, a
entrevistada poderia, além do seu nome, local e data de nascimento, dizer também sobre sua
escolaridade, profissdo, e como se identifica em relacdo a sua religiosidade, estado civil,
orientagdo sexual e sua raca/etnia, expondo 0s pontos que considerasse essenciais em sua vida,

desde a infancia aos dias atuais.
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5.1 LUIZA: TRABALHO COMO SOBREVIVENCIA, INDEPENDENCIA E AFETO

Luiza (ou Luizona, como costuma ser chamada pelas pessoas da comunidade, e como
sera chamada alternadamente aqui também) foi a primeira assentada a ser entrevistada. Era
aproximadamente dez horas da manha do dia primeiro de abril de 2022. Combinamos, por
intermediacdo de Elci, de eu entrevista-la na casa de Domingas?, localizada na agrovila do
assentamento Paulo Freire,

As primeiras observacOes sobre Luizona ocorreram enquanto eu ainda lecionava no
Alcides e sempre a avistava fazendo atividades nas proximidades da escola — o Alcides é uma
escola com muros que ndo se fecham, desta forma, tudo que ocorria dentro e fora do espaco
escolar se relacionava. A comunidade poderia visualizar as atividades, a agitacdo escolar, bem
como a escola comungava dos ruidos e agdes da comunidade. Além do som de mdsica, era
comum presenciar uma maior movimentacdo em dias de vacinagdo no posto de satde defronte
da escola, como também observar reunides e assembleias do MST ocorrendo nas proximidades.

Quando ndo estava consertando alguma estrutura da area coletiva na agrovila, Luiza
estava ajudando a cortar a grama ao redor da escola, ou até mesmo capinando 0 espagco,
plantando alguma muda. Luiza é uma mulher de estatura mediana, cabelos lisos e curtos, pele
clara, ndo branca, sempre trajada com roupas consideradas “masculinas”. Além de demonstrar
a partir de suas acdes, ela deixa nitido na entrevista sua disposicdo em fazer algum trabalho
manual como forma de ajudar a comunidade.

Luiza Porto da Cruz nasceu no dia 25 de maio de 1968, em Nova Vicosa, Bahia.
Moradora do assentamento Paulo Freire, é tratorista, solteira, mae de trés filhos. “Uma tem 15,
o outro tem 21, o outro eu acho que ¢ 38, o mais velho.” (Cruz, 2022)%. Quando questionada
sobre sua religido, ela respondeu com tranquilidade e humor “Catolica desde nova, batizada,
crismada, consagrada e excomungada.”.

Apesar de ter ironizado com o “excomungada”, por conta de se identificar enquanto
uma mulher Iésbica, a mesma ¢ assertiva quanto ao “catdlica”, diferentemente quando
questionada sobre como se identifica em relacdo a sua raga/etnia: “Ai ¢ complicado, né?
Branca? Sei l4... Sei ndo... de cor eu ndo presto muito atencdo assim ndo, mas, eu acho que é

branca ou parda, né? Parda, né?” (Cruz, 2022). Como tantas outras pessoas de pele clara, Luiza

28 A entdo coordenadora da Brigada Aloisio Alexandre no tempo da entrevista e amiga da entrevistada.
29 LLuiza Porto da Cruz. Entrevista de pesquisa concedida a Jamile Stephane dos Santos Souza, em Mucuri/BA, no
dia 01 de abril de 2022.
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ndo consegue se definir. Pele clara demais para se considerar negra, escura demais para se
considerar branca.

A vista disto, cabe o debate sobre miscigenacéo e colorismo no Brasil. Primeiro, destaco
o fato de que o “grande contingente de brasileiros mesticos resultou de estupro, de violentacgéo,
de manipulacio sexual da escrava” tal como descrito por Lélia Gonzalez (2020, p.202), como
também da mulher indigena. Segundo, reitero como essas diferentes tonalidades de pele fazem
com que muitas pessoas pardas enfrentem um dilema sobre sua prépria identidade.

Desta forma, além de compreender o contexto historico de violéncia que constituiu a
diversidade étnico racial brasileira, é preciso que consideremos, tal como defendido por Sueli
Carneiro (2004), a diversidade na propria negritude. Na logica racista, segundo ela, a
branquitude é diversa e policromatica, pois reconhecemos pessoas ruivas, morenas e loiras
como brancas, mas, indagamos essa mesma pluralidade quando se trata de uma pessoa negra.
Nesse sentido, de acordo com Sueli Carneiro (2004), também podemos reconhecer que dentro
da categoria negro cabe a somatoria de pessoas pretas e pardas.

Isto posto, o conceito de Colorismo surge como analise dessas diferentes tonalidades de
pele expostas ao racismo. A partir do contexto estadunidense, a escritora Alice Walker
estabeleceu a teoria do Colorismo, afirmando que quanto mais clara a pele da pessoa, mais
vantagens sociais ela tem em relacdo as pessoas de pele escura. Embora seu foco néo seja,
especificamente, o contexto brasileiro, suas observagdes ressoam em um nivel global.

O racismo, nessa perspectiva, é vivenciado de forma diferente a depender da tonalidade
de pele do individuo, pois o critério da clareza da pele é frequentemente é usado como indicador
de status social, afetando oportunidades educacionais, profissionais e até mesmo de autoestima.
Isso evidencia a persisténcia da mentalidade colonial que valoriza a branquitude em detrimento
da negritude. A hesitacdo de Luiza em nédo definir-se imediatamente enquanto uma mulher
negra € justificada, portanto, a partir desses elementos, que também séo vivenciados por outras
pessoas negras de pele clara.

Embora tenha cumprido a escolaridade até o segundo ano do Ensino Médio, Luiza narra
uma histéria de vida amplamente marcada pelo trabalho excessivo: “[...] E... que eu lembro foi
com 8 ano eu jatrabaiava, e dai em diante ndo parei mais, né? trabalho até hoje. Que eu lembro,
ja trabaiava ja, capinando cana, trabaiava com trator, trabaiava com cacau, tudo ja fazia.”
(Cruz, 2022). O trabalho é ressaltado em todas as fases da vida que ela narra, inclusive, quando

guestionada sobre o que mais Ihe marcou na infancia, ela enfatiza o trabalho:
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Ah... tanta coisa. Da nem procé analisar...Mas, 0 que mais me marcou foi quando eu
aprendi a trabai& no trator, eu tinha 10 ano, eu ja trabaidva no trator ja, mas pra mim
foi uma felicidade que eu aprendi uma profissdo, dizendo eu. Ahh, era bom demais
quando eu aprendi, é... é isso ai. Ave maria, muito... até hoje, né? Eu gosto de trabaid.
(Cruz, 2022).

O fato de ter aprendido a manejar o trator com apenas 10 anos é apresentado com muito
orgulho por ela. Quando ela disse “aprendi uma profissao” ecoava quase como uma premiagao
por ter conquistado um meio pelo qual se sustentar tdo nova. Sua resposta representava
felicidade por ter conquistado algo que lhe permitiria além da sobrevivéncia: a independéncia.

Sendo uma mulher Iésbica masculina em uma sociedade cisheteronormativa, na qual ha
uma imposicao de normas e valores que promove a heterossexualidade como padrdo, moldando
ndo apenas as relacOes afetivas, mas também as expectativas de género e performances de
feminilidade e masculinidade, Luiza enfrenta uma dupla discriminagéo.

Em seu livro “Problemas de género: feminismo e subversdo da identidade”, Judith
Butler (2019) desenvolve o conceito de performatividade de género. Ela possibilita a
compreensdo de que a cisheteronormatividade funciona através da reiteracdo constante das
normas de género e sexualidade, tornando as identidades e expresses que ndo correspondem a
heterossexualidade, invisiveis ou estigmatizadas. Para mulheres lésbicas masculinas, essa
invisibilidade pode ser agravada, ja que sua identidade desafia tanto as normas de género quanto
as de orientacdo sexual.

O trabalho, ao garantir a sobrevivéncia e a independéncia, Ihe garantiria também a
possibilidade de ser quem quisesse. Sua fala demonstra como ela encontrou no trabalho a
oportunidade de fugir das normas alheias sobre seu corpo e sua sexualidade. Se ela conseguia
gerir sua vida de forma autdbnoma, poderia, sobretudo, vivé-la como melhor entendesse.

Sobre sua casa na infancia, e com quem morava, Luiza inicia uma descricdo que se
repete também com a maioria das outras entrevistadas: “E... n6is morava na casa de, de taipa,
né? Era de barro e a cobertura era de palha, eu lembro.” (Cruz, 2022). A casa de taipa quica
seja 0 suprassumo na memoria da populagdo campesina mais simples, representando muitas
vezes a realidade da sertanidade nordestina, personificando a forca e resiliéncia do trabalhador
camponés, revivida por geragoes.

Seu pai foi gerente da fazenda Farol, espaco no qual hoje localiza-se o assentamento
Paulo Freire — por isso é muito comum que 0os moradores da regido também denominem esse
assentamento de Farol, em referéncia a antiga fazenda —. Quando questionada como e quando
chegou em Mucuri, ela narra uma transicao, desde os seus trés anos, de fazenda em fazenda

com sua familia, para apenas determinar uma permanéncia em Mucuri a partir de sua juventude.
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Seu relato evidencia como a estabilidade financeira determinara sua estabilidade de
morada, assim como o de inimeros de brasileiros que migram em busca da sobrevivéncia. Seja
da cidade para o campo, do campo para cidade, bem como de um estado para outro. Desde 0s
tempos coloniais até os dias atuais, essa migracdo tem sido uma resposta as pressoes
econdmicas, politicas e sociais que afetam a populacéo brasileira. Esse movimento migratorio

constante reflete a resiliéncia e a busca pela oportunidade em meio as adversidades.

E... ai meu pai foi gerente dessa fazenda aqui. Ahh, quando ele ia, eu tinha na base de
uns 3 ano, 3 pra 4 ano, ndo lembro né? Porque néo tinha idade pra lembrar. Quando
nois vei de la pra ca... pra aqui, pai foi gerente da fazenda aqui. Farol. Ai nois foi
embora, ai nois foi pra outras fazenda. Depois que néis vei embora das outra fazenda
que era da Marieta, que faleceu... ai nois veio embora pra Mucuri, de la... trabalhei
muito tempo na prefeitura, de 86 até... de 85 até 97 quando eu vim pra aqui. [...]
Antigamente esse povo mudava de fazenda, era s6 ter uma proposta melhor e pocava
fora e largava o trem pra trés, era assim... a pro... pai... ai néis foi pro Boca Aberta, de
14 ndis vei pra Mucuri e em 97 eu vim pra aqui. (Cruz, 2022).

Essa migracdo de fazenda em fazenda, além de ser justificada pela necessidade de
sobrevivéncia material, justificou a inconstancia nos estudos. As necessidades financeiras
estiveram acima da permanéncia escolar, elemento esse que se repete até a atualidade com
estudantes tanto do campo como das cidades. A evasao escolar aumenta na medida em que as
condicdes da classe trabalhadora pioram.

Quando a permanéncia escolar ndo foi afetada pelo trabalho das mées e pais dessas
mulheres entrevistadas, era influenciada pela necessidade de terem que trabalhar para auxiliar
a familia. Luiza se lembra de iniciar a escolarizagdo com aproximadamente cinco anos, e desde

entdo, “largava” pela necessidade de trabalhar.

Cinco ano parece, sei 14, ndo lembro, ja comegcamo a estudar e... estudava e parava,
né? Porque tinha que trabaia, e ai largamo o estudo e fomo trabaié. Hoje o estudo faz
falta, né? Porque antigamente, estudava quem gostava mesmo de estudar e quem tinha
tempo, a gente ndo tinha, tinha que trabaia e ai... gostava de trabaia e gostava de
estudar, sé que a gente trabaidva mais que estudava. Estudar, porque o estudo, né? T6
estudando agora de novo, estudar... avemaria, 0 estudo faz falta demais, cé é doido!?
(Cruz, 2022).

Ela reconhece a importancia dos estudos, mas compreende também que os seus foram
comprometidos em decorréncia do trabalho. “Educacéo ¢ a que vale, né? Sem a educagio a gente ndo é
nada, é o que eu falo com océ, hoje eu sinto falto do estudo, né? Que se eu tivesse focado mais no estudo
que no trabalho, hoje as vezes eu podia ser outra pessoa, né? No estudo, né? O grau maior.” (Cruz,
2022).

Além de apresentar essa inconstancia, ela narra sobre como os métodos pedagogicos de

sua época eram respaldados pela violéncia, exaltando o famoso uso da “palmatéria”: “Ahh, eu
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estudei muito. Apanhei muito também, né? Ué, antigamente ndo tinha esse negdcio ndo, minha
filha, a régua vea comia de costa...palmatoria, vixemaria! E eu aprontava mesmo.” (Cruz,
2022).

Em seu relato ela apresenta como justificavel (até agradece) esse método da palmatoria,
pois uma vez que as maes se ausentavam pela necessidade de trabalharem, as criangas tinham
a escola como “segunda mae”. Desta forma, ela descreve como a punigdo na escola seria uma
extensdo do que era comum ocorrer em casa. Ndo ha em sua lembranca um relato da escola
como espaco afetivo, mas de uma educacdo punitivista. Ao tempo que Luiza descreve as formas
de disciplinarizagé@o experimentadas por ela, refor¢ca coma a escola que vivenciou foi um espaco

de controle.

Nada... era aprontar e a professora botava no canto da..da lembranca. Néo,
porque....... tem coisa que eu acho que a gente tem muito que agradecer, que cé ja
imaginou se o estudo de antigamente fosse igual que nem o estudo de hoje? Nao ia
sobrar muita coisa ndo, e antigamente as pessoa estudava e os professor [sinal de
punicao] é! que é contra, né? Mas, eu acho que na escola antigamente era segunda
mée que a gente tinha, porque a mée saia tudo pra trabaia e os fio ficava tudo com
aquela professora ali, igual hoje. (Cruz, 2022).

Como “‘substituta” da mae, a escola da palmatoria ¢ aceita por Luiza porque, em sua
visdo, se ndo fosse a rigidez da professora, seria a rigidez da propria mae. Ao falar como foi
sua educacdo, ela relata que sua mae lhe dava “surras” conforme suas ac¢des. Ela percebe essas
surras e castigos como métodos que lhe auxiliaram na evolugcdo pessoal, pois demonstra
acreditar que foi através da dor que aprendeu a ser alguém melhor, modificando sua forma de

agir, aprendendo a respeitar as pessoas € “aprontar’” menos.

N&o, meu pai nunca me bateu, minha mae ja me bateu, mas eu aprontava também,
gente. Antigamente vocé chamou uma...uma mulé de puta, avemaria... e eu, eu
aprontava e apanhava, mae batia mermo, tinha que respeitar os zoto. Ahh, minha irm4,
num da nao, era cdo em figura de gente, vixe... ahhh minha irm4, tinha um... na fazenda
que ndis morava tinha um chafariz, eu ndo sei se vocé sabe o que é, e ai aquelas mulé
juntava tudo pra lavar roupa, pois eu subia no pé de... de umbu que tinha e xingava as
muié tudo, e jogava pedra, e... minha irma de Deus, eu aprontava demais. E ai as
pessoa: “Dona Catarina, Luiza aprontou”, ai ela 1a vai, pra pegar também, minha irma,
tinha que ter jogo de cintura, porque se ndo... s6 esse negocio de: “passa pra aqui”,
passava ndo, eu corria demais. Ahh, eu ja tinha uns 10 ano por ai, eu aprontava demais,
moco... cé é doido! Por isso que eu apanhava de mée. Pai nunca me bateu ndo, eu
sabia que mae ia me bater, pai ia pra roga com o trator e eu fundava tras escondido, ai
quando chegava num lugar bem longe que num podia fazer eu voltar, ele tinha que
aceitar eu junto. Ehh, mas num adiantava ndo, fugia aquele instante, mas quando
chegava em casa... ndo tinha meu pé me ddi... que a vea batia mermo. E eu hoje eu
agradeco a surra que ela me deu, porque se ndo, menino.... eu acho que nem viva eu
tava mais. (Cruz, 2022).
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A relacdo de educacéo punitiva é relatada por Luiza com humor e naturalidade. Ao se
apresentar como uma criancga enérgica, diz também como sua mae teria sido mais rigida, por
isso, era comum que ela “fugisse” junto ao pai e o trabalho na roga. Mais uma vez 0 trabalho
com o trator aparece como ponto de referéncia em sua vida, se ndo como aspecto de
independéncia, como espaco seguro, como reflgio. O retorno a casa, ao espago privado, seria
0 momento punitivo. No trabalho na roga, junto ao seu pai, seria 0 momento em que ela teria
uma maior liberdade.

Apos a fase da infancia, Luiza falou um pouco sobre o que gostava de fazer na
adolescéncia, exaltando momentos de diversdo: “Ahh, gostava de dangar, até hoje, né? Eu... eu
gosto de fazer amizade, eu gosto de... de... de conversar, eu gosto de contar historia, assim... eu
gosto de ajudar, eu me sinto bem ajudando.”. (Cruz, 2022).

Além da danga, o futebol também foi lembrado com afeto: “Ahh, eu gostava de jogar
bola, eu tinha um time de bola” (Cruz, 2022). Luiza narra uma adolescéncia em que a diverséo
era o forrd, e este era o espaco de sociabilidade para a danca e encontro de outros corpos. Ao
lembrar sobre esses momentos de lazer, foi também a vez de evidenciar a fase de namoro e

abordar questdes de sua sexualidade:

Ihhh, namorei demais, viu menino? Hum, hum,hum.... Né brinquedo ndo. Ahhh, era
escondido, né? Porque quem aceitava antigamente? Era doido. E ai namorei, depois
casei, quer dizer... casar ndo, né? Juntei. Eu tinha 15 ano, era... ndis ja traibaiava, ai
casei com a... ai nois viveu 10 ano, depois nois separou, ai nois veio embora pra
Mucuri, casei com Joana, que é aquela que mora la na beira da pista, é... depois a...
casei de novo que € essa que faleceu. Ja tive uns quatro casamento, primeiro durou 10
ano, o segundo foi Joana, 17 ano, e Nice foi com... ela faleceu ndis ja tava com... acho
que Nice nois viveu uns 12 ano, que a menina dela tem 15 hoje, quando ela faleceu
ela tinha 10 ano. Nunca ninguém falou nada ndo que eu também nunca dei direito a
ninguém falar, e a minha vida é a minha, né? E eu também nédo aceito, quer dizer, eu
ndo aceito alguém falar... falar todo mundo fala, né? Se acha bom, se acha ruim. Ahh,
quando entendi por gente, eu acho, eu pensava em ser feliz por ai a fora. (Cruz, 2022)

Quando fala sobre seus namoros, Luiza conta primeiro como teve que namorar
escondido e como isso Ihe doia. Conta também como comecgou a viver junto de outra mulher
desde seus quinze anos. Como ela ja trabalhava, em seu relato demonstra como ja teria
condigOes de ser independente vivendo com uma outra mulher. Na fala “casar ndo, né? Juntei.”
faz referéncia a como em sua época nao era legalizado o casamento homoafetivo, dessa forma,
a relacdo se oficializava a partir do momento em que estivessem compartilhando a moradia.

Ao ser questionada sobre a aceitacdo de sua familia a acerca de sua sexualidade, ela

conta que eles nunca “se meteram” porque ela sempre foi independente, entdo néo tinha o

porqué questionarem. E sobre preconceito externo, a mesma diz “a gente sempre sofre, mas
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importei com isso ndo. Sempre gostou de vestir roupas consideradas “masculinas” e ainda
assinalou: “Eu nunca vesti um vestido na minha vida.” (Cruz, 2022).

Apesar das falas alheia, a Unica coisa que lhe importava era ser feliz, pois desde muito
nova, era como ela se entendia. E mais uma vez, mas agora como forma de poder vivenciar sua
sexualidade livremente, Luiza exalta o trabalho como garantia dessa independéncia, afinal, esta
jé tinha seu dinheiro para sua propria manutencao, entdo ndo precisada “cumprir” com os papéis

de género e sexualidade Ihe determinados por essa sociedade heteronormativa.

Nunca tive pra te falar a verdade, eu ndo me importava com o que os zoto falava, eu
nunca liguei, acho que é por isso que eu vivi tanto tempo. Com 15 ano ja trabalhava,
ja tinha meu dinheiro, j& tinha minha casa, tudo dessa fazenda. Quando eu casei com
a primeira, Mariaxinha, é... morei dentro de casa com mée, pai. Ahh, a gente sempre
sofre, mas nunca importei com isso também néo, ihhh... nem esquento, até hoje. (Cruz,
2022)

Além de ndo vivenciar uma relacdo heteronormativa, Luiza ndo performa uma
expressao de feminilidade condicionada as mulheres nessa sociedade, dessa forma, as falas que
escuta correspondem aos padrdes heteronormativos. Ela € uma mulher que nédo é feminina, que
nédo usa vestimentas condizentes ao que o padrdo heteronormativo condiciona como adequado
a uma mulher, tampouco se relaciona com um homem, transgredindo os padrdes de género e
sexualidade desde ao corte de cabelo, as roupas, a trabalho no trator, como também ao modo
de amar. Mas para tal, Luiza exalta como teve e tem “peito” para enfrentar todos esses

preconceitos.

Ahhh, tanta coisa que cé ouve que se for botar na caneta é papel demais. Ahh, que....
como é que é meu Deus? Ahh, tinha que tomar vergonha, ndis tinha que casar co...
essas Coisa, e ai a vida é sua, cé faz dela o que cé quiser, que achar que deve, eu acho
que é assim, né? Que a gente pensa. [...] Mas...mas, nunca importei que alguém
falasse, achasse, eu tinha que eu achar, ndo era os zoto, e cé ver que da minha época
é difi... era dificil, vocé garantir, vocé tinha que ter peito. Eu é dificil... é... a gente
sair... as vezes... casa assim ndo, mas em lugar publico pra vocé ir no banheiro... ai é
pesado, desde quando eu entendi por gente. Nunca vesti ves... quer dizer... nunca vesti
um vestido na minha vida, nd... eu ndo, eu... eu me sinto bom assim do jeito que eu
sou e também ndo quero mudar também ndo. Uma época quando, ndo sei se vocé
lembra do Menudos, lembra? Daqueles cantor? Ai que criei um cabelo daquele ali,
que era bonito meu cabelo, batia aqui assim, ai era... foi a Unica vez que deixei meu
cabelo crescer, mais nunca, eu nunca gostei de cabelo grande. (Cruz, 2022)

Embora tenha afirmado que era doido ter que namorar escondido, que era dificil ser
Iésbica em sua epoca muito mais do que € hoje, que € pesado estar em banheiros pablicos porque
sua performance confunde as outras pessoas, ela se contradiz, dizendo que nunca sofreu

homofobia. Nesse momento da entrevista, € como se ela associasse 0 preconceito apenas com

agressoes fisicas e ndo reconhecesse a violéncia cotidiana que recebe com os olhares e sussurros
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contrarios ao seu modo de ser. Ela narra com comicidade sobre sua performance confundir a

sociedade, como se isso lhe permitisse passar quase “ilesa” as violéncias:

E isso que eu digo pra vocé que eu... eu... eu nunca sofri nada disso, eu néo, porgue

meu jeito ja é... eles ficam sem entender se é uma coisa ou se é outra, ai eles fica na

duvida e por isso eu passo. Se eu chegar num... num... numa festa que tem s6 homi eu

viv...eu danco, pulo, do mesmo jeito, s6 nunca dancei com homi. Eu ndo! (Cruz, 2022)

Apesar de afirmar nunca ter sofrido nenhum tipo de violéncia fisica em razdo de sua
sexualidade — e assimilar isso como néo passar por lesbofobia ou qualquer tipo de preconceito
—, as falas de Luiza demonstram como a cisheteronormatividade é uma estrutura violenta de
poder que atinge o cotidiano das pessoas que ndo correspondem a suas exigéncias. Um forte
exemplo disso € sobre sua jornada enquanto assentada e nos motivos pelos quais a conquista de
seu lote foi mais demorada do que de algumas pessoas que estiveram no acampamento no

mesmao periodo que ela.

Hoje ta com... vai fazer 20... vai fazer 25, né? 25 ano que nois mora aqui. Ahh, porque
eu gosto, eu amo 0 Movimento Sem Terra, e sair? nunca pretendi sair, depois que eu
entrei nunca sai. Desde quando eu, eu entendi de que... num entendia direito de
movimento quando nois veio pra aqui, quando eu vim pra aqui j tinha um més que
eles tava aqui acampado, todo o processo do movimento eu passei, todas luta. (Cruz,

2022)
Luiza foi morar no assentamento Paulo Freire em 1997, desde a fase de acampamento.
Como a mesma disse, passou por todas as fases de luta, todavia, s6 conseguiu a posse definitiva
da terra vinte e quatro anos depois, visto que naguela época, um casal Iésbico ndo poderia
adquirir um lote juntas. Em sua fala, ela demonstra como foi necessério ter paciéncia e
persisténcia para alcancar direitos que extrapolam a posse da terra. Por isso, é preciso
reconhecer que dentro do MST se constréi uma luta pela terra e na terra, visto que os direitos

almejados transcendem a luta pela terra.

[...] num entrava duas mulher no mesmo papel, ou uma ou a outra, ai eu escolhi ela
ficar. Ela ficou sendo assentada e eu fiquei lutando, também néo sai do meu lote, 24
ano nunca sai dele. [...] Hoje... hoje ja... hoje ja mudou o esquema, hoje ja entra, mas
antes ndo entrava ndo. (Cruz, 2022).

Um movimento social que questiona a estrutura na qual ele esta sendo construido ndo
esté isento de reproduzir opressdes pré-existentes, ao contrario, ele sempre sera ameacado pelas
violéncias e desigualdades dessa estrutura contestada, uma vez que a cultura se transformada
gradativamente. O machismo, o racismo, a cisheterenormatividade e a LGBTfobia sdo pontos

recorrentes nos relatos das entrevistadas.
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Assim sendo, além de reconhecer sua existéncia nesse meio, é importante identificar
também as ferramentas que estdo sendo construidas para combaté-los. Quando diz que “Hoje
ja mudou o esquema” Luiza expressa como essas questoes estdo se modificando em beneficio
de grupos historicamente marginalizados em nossa sociedade, respaldando o discurso do MST
em relacdo aos diversos setores construidos como forma de abranger as discussdes e promover
espacos de educacdo permanente para a comunidade.

Ao aprofundarmos em sua vivéncia enquanto militante, Luizona fala sobre os papeis
que desempenha com o grupo organizacional do MST. Inicialmente ela esteve no setor da
“disciplina”, sendo responsavel em organizar e vigiar os acampamentos, garantindo a seguranca
da comunidade acampada. Quando fala sobre sua jornada de mulher assentada, assinala as
diferencas entre hoje e antes, demonstrando como considera que antes era mais dificil e

perigoso ocupar uma terra, enaltecendo o quanto isso exigia inteligéncia e coragem.

[...] eles tinha que ter peito mesmo pra entrar numa fazenda e coragem, estratégia que
eles tinham que ter muita, hoje até que ndo tem muita estratégia ndo, mas antigamente
eles eram inteligente mesmo, porque o cara pra entrar numa fazenda com pistoleiro,
era porque os cara tinha peito e coragem, né? Muita coragem. E ai eu criei mais
coragem quando eu via eles, eu falei: ah, vou trabaia logo é na disciplina. Ahh, eu
achava bonito, avemaria, ta 1a no pé do pau, dormia |4 em cima do pé do pau vigiando
a estrada, tomando conta do zoto que tava nos acampamento. (Cruz, 2022).

Hoje ela esta no setor da “producdo”, responsavel em atividades manuais que sejam de
objetivo coletivo: desde a plantacdo, colheita, como a construcdo e conserto de alguma
estrutura. Estar em uma comunidade assentada e ativa na militancia exige que, além do cuidado
com seu lote, com sua produco, vocé tenha uma consciéncia e cuidado coletivo. E comum que,
durante eventos externos, o0 movimento leve produgdes coletivas para comercializagdo nas
feiras, modo de subsidiar as acdes do proprio grupo.

Diferentemente da ideia de individuo comum na légica capitalista em que a fungdo tem
se desviado do sujeito cidad@o para um mero consumidor, essa intensa divisdo de tarefas me
faz perceber como a assentada que se integra a militdncia possui uma funcgéo social. Cada pessoa
que se responsabiliza com um setor tem sua responsabilidade e sua importancia. Essa funcéo
social se apresenta com maior nitidez através da divisdo de trabalho em objetivo da

coletividade.

Ahh, de tudo tem minha mé&o, de tudo que vai fazer aqui ou fora eu sempre... s6 ndo
vou quando ndo me chama ou se ndao quando num da pra mim ir pra algum canto, mas,
aonde o Movimento fala que eu tenho que ir, eu vou. Ahh, eu fago tudo, oia... eu
trabaio de motosserra, trabalho de enxada, trabalho foice, trabalho de rogadeira
elétrica, trabaio com o trator, trabaio de tudo, sé ndo mexo com gado mais, mas eu
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mexia muito com gado, tirava cento, cento e vinte lito de leite todo dia, trabaiava pro
zoto. Assim... aqui mesmo, né? no meu lote mesmo, mas trabaiava... eu... 0 leite era...
0 leite era meu, eu peguei o gado do cara na meia... o leite era meu, eu vendia, era eu
e meu menino mais novo, era pequeno na época, nais tirava... e trabalhava no cacau,
eu gosto também, gosto muito de trabalhar no cacau, quando eu cheguei pra aqui logo
eu tomei conta daquelas trés estufas de cacau ali, saia caminhdo mais caminhdo de
cacau que eu secava. Plantar, colher, desbrotar, desgalhar, rogar, tudo eu sei fazer.
(Cruz, 2022).

Com seu lote Luiza conta que conseguiu sobreviver economicamente com producao de
horta, mandioca, criacdo de gado leiteiro e atualmente almeja desenvolver producédo de cacau.
Trabalhou por vezes na feira, algo que ela aponta desgostar, pois prefere trabalhos manuais.
Luiza vive sozinha no seu lote, e ao falar sobre, menciona sobre sua maternidade. N&o ha um

aprofundamento sobre, todavia, ela afirma como, independentemente das questdes bioldgicas,

todos seus filhos estdo registrados apenas em seu nome.

Eu queria ter dois filho, ai 0 mais velho... ai depois quando o mais velho ja tava com
23, 24, 25 ano, foi que eu engravidei desse do meio, Negédo, também sé quis esses
trés, os dois, né? Porque a menina é de Nice, mas registrei no meu nome, a menina...
mas é minha também e ¢ isso ai. Quando eu tive o do meio, 0 mais velho tava com
quase 30 ano, tudo com meu nome, s6 meu nome também. (Cruz, 2022).

Quando questionada sobre como é sua vida no campo, sobre o que faz no dia a dia para
se divertir, Luiza descreve uma rotina de marasmo: “Ahh, dia a dia é esse mesmo que cé vé ai
todo dia, ndo muda ndo, tem muita mudanc¢a ndo.”. Todavia, esse cendrio muda quando
correlacionado as atividades referente ao MST, afinal, ha uma dindmica de oficinas, debates,
reunides, viagens e atividades que proporcionam vivéncias diferenciadas.

Ao responder sobre se aprendeu algo nessa militancia, ela fala ndo somente de conteidos
politicos, mas de uma transformacdo humana, pois a experiéncia no Movimento a proporciona
uma abertura para realidades diversas. Antes, relacionava falta de trabalho com preguica, hoje,
demonstra uma capacidade de analise macro sobre o assunto. A cada encontro, oficina, reunido,

muito se fala, muito se escuta, muito se discute e muito se vive.

Ahh, aprendi muita coisa, eu aprendi ser humilde, que eu ndo era, eu aprendi ser
humilde no Movimento, que pra mim antigamente quando eu trabaiava pro zoto o que
valia era o que eu tinha, sup... eu ndo ligava pra vida do outro que tava ali com uma
necessidade ou outra. Pra mim... ahh, ta passando necessidade porque ta com preguica
de trabaid, mas ndo € assim, né? A vida ndo é assim. Hoje eu enxergo muita coisa
através do Movimento, conhego muita gente, muita mesmo! Através do Movimento,
conheco capital que... cé acha que eu tinha condicao de chegar em Salvador? Quando?
Nunca. E eu ja sei... conhego... num conhego Salvador inteiro, mas as viagem que eu
ja fui pra Salvador, eu num sei nem... ja perdi até a conta. De Salvador pra casa, pra
ca pra tras, mas muito de lugar pequeno ai 6 eu conheco através do Movimento, saia
pra ajudar e la ficava, ficava 15 dia, 1 més, me mudava dali pra outro canto e eu andava
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mesmo pelo Movimento, andava nio, ando até hoje. E s0 eles, eles falar: “vail” eu
vou! Eu ndo tenho esse negécio ndo. (Cruz, 2022).

A formacdo humana € continua, e fica evidente tanto na fala de Luiza como na das
demais entrevistadas. As andangas proporcionadas a partir do extremo sul baiano em direcéo a
Salvador e outras viagens foram extremamente importantes no processo de formacéo de Luiza.
H& um elemento de ensino-aprendizagem essencial desenvolvida através do MST: as pessoas

se conhecem, falam de si, lutam por uma causa e se reconhecem umas nas outras.

Ahhh, é uma emocdao atras da outra, porque uma... a minha felicidade maior é quando
eu encontro meus amigo e quando eles me vé também, entdo é aquela emogéo muito
grande, que a gente fica muito tempo sem ver, tendeu? E quando a gente se encontra
parece que... entendeu? E muita amizade eu tenho, nos outro lugar, nos outro
assentamento, eu fag... eu sou bom de fazer amizade, eu tenho muita amizade mesmo,
muita mesmo nessas estradas ai. (Cruz, 2022).

Além dos espacos de conscientizacdo politico-social, hd espacos de sociabilidade
conhecidos como “culturais”, promovendo momentos afetivos e de diversao que talvez nao
fossem alcangados na rotina campesina: “Ahhh, s6 me divirto quando eu vou pra l1a pra aquelas
banda de Salvador, aquelas bandas que tem noite cultural e eu pico o pau, eu dango com forga.”
(Cruz, 2022). Enquanto na infancia ela fala essencialmente sobre uma rotina de trabalho arduo,
na vida adulta, ao falar dos espacos relacionados ao MST, Luiza fala com leveza, sobre como
esses momentos em coletividade a deixa realizada. Ela demonstra como consegue aproveitar
desses momentos. Ainda que muito trabalhe, experimenta também espacos de diversao.

Quando fala sobre 0 MST, Luiza descreve como sua vida mudou com e através da luta:
“E... eu s6 tenho a agradecer o Movimento da pessoa que eu sou hoje, tenho lote de quas... de
quase 200 mil, que se for avaliar ele, ele da isso ai, e se eu tivesse fora eu nunca ia ter isso ai
que eu tenho hoje.” (Cruz, 2022). A fala sobre a mudanca pessoal também ¢é atrelada a uma
consciéncia social da importancia das mdltiplas atividades culturais e educacionais
desenvolvidas através do MST.

Ao narrar sua trajetoria de mulher léshica assentada, Luiza demonstra o quanto sua vida
foi de muita labuta, insubmissdo e persisténcia. Apesar das dificuldades, ela seguiu e segue
defendendo a causa, pois acredita em uma vida melhor para si e para sua comunidade. Ao falar
dos processos de melhorias para si e para comunidade, demonstra como necessario que a
juventude tenha oportunidades para continuar todo caminho percorrido. Findando a entrevista,
perguntei qual conselho Luiza daria as jovens assentadas e o que ela mudaria em sua

comunidade, caso pudesse, sobre isso ela respondeu:
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Ahh, lutar, estudar, ser humilde, é... é... ter mais amor no coragdo que é bem pouco,
que tem mas eu acho que.... € isso ai, eu acho que eles tém que pensar mais, ter mais
amor no coragao, ser mais humilde com as pessoa, porque vocé sendo humilde vocé
vai longe, entendeu? E a educago, eu acho que eles tem que ter mesmo essa cultura
que vem, é largar orgulho de lado e ajudar, ajudar as pessoas, 0s mais carentes, sei la,
fazer alguma coisa pelo povo, porque eu se eu pudesse fazer hoje, eu fazia tudo
diferente, eu se eu tivesse dinheiro esse assentamento eu mudava a cara dele, mas,
vocé s6 ndo faz nada, tem que ser, né? Mas, eu acho que.... ahh, consertava aquele
casardo que era... era 0 que mais fazia assim.... uma escola pra... ensinar esses jovens,
mudar a cabeca dos jovem, que o jovem hoje num tem nada pra fazer, num tem uma
cultura, num tem nada, né? Fica ai... ai aprende o0 que vem na mente, cé sabe que
cabeca vazia € oficina do diabo. (Cruz, 2022).

Finalizei a entrevista perguntando: Como vocé gostaria de ser lembrada no mundo? O
que vocé falaria de si para quem ndo te conhece? Quem é Luiza? E essa finalizou descrevendo-
se: “Meu nome € Luiza Porto da Cruz, eu acredito na luta! Ainda vai mudar muito, tirar muita

gente da rua com fome, que ta passando fome. [...] Em nome de Jesus vai melhorar e vai tirar

muita gente da rua ainda e eu quero ta junto ajudando... acreditar na luta.” (Cruz, 2022).

ILUSTRACAO 9 — Fotografia de Luiza

“—

Fonte: Fotografia cedida pela entrevistada.



61

5.2 JULITA: MENINEZ INTERROMPIDA E O TRABALHO DE CUIDADO

Eu conheci Julita na manha do dia 19 de margo de 2022, durante a atividade da roda de
conversa no assentamento Zumbi dos Palmares. Me recordo que em uma de suas falas ela
enfatizou a importancia em incentivar a dendncia das violéncias de género ocorridas na
comunidade, isto porque, segundo ela, 0 medo ainda é predominante entre muitas assentadas
que seguem silenciadas.

A partir desse evento ela prontamente se disponibilizou em colaborar com o projeto. A
entrevista ocorreu em sua casa, na manhé& do dia 02 de abril de 2022, no assentamento Paulo
Freire. Julita, diferentemente de Luizona, mora diretamente no seu lote, abdicando da vida na
agrovila do assentamento Paulo Freire.

Esse assentamento possui uma divisdo geografica diferente dos demais assentamentos
de Mucuri: ha uma agrovila como composicdo central, e as areas de producdo — também
denominadas pelos populares como “lotes” — sdo distribuidas ao redor. A agrovila é a area
habitacional, aglomerando as casas, escolas, igrejas, posto de salde e areas coletivas. A
organizacao do espaco habitacional em agrovila facilita o convivio social e assume um papel
estratégico na conducdo da vida no assentamento, permitindo uma maior integracdo e
articulacdo do Movimento com os demais assentados.

Por outro lado, ha uma critica por parte de alguns assentados a este modelo, visto que,
para alguns, essa distancia entre a area habitacional e a area de produc¢éo seja um problema. Ha
guem viva no assentamento Paulo Freire diretamente na agrovila e se locomova para produzir
no lote que fica um tanto mais distante, e ha quem prefira viver diretamente no seu lote, para
facilitar o processo de cuidado com sua producéo.

Nos outros trés assentamentos de Mucuri, por decisdo dos proprios assentados durante
0 processo de elaboracdo dos Projetos de Assentamentos (PA), o espaco se divide em Nucleos
Habitacionais: a unidade habitacional € dentro da area de producéo, havendo aproximadamente
10 lotes em cada um desses nucleos. Dessa forma, a dinamica de sociabilidade e de transeuntes
se difere entre esses assentamentos.

Assim que chegamos a casa de Julita— eu estava na companhia de Elci, como em todas
outras entrevistas fora da agrovila do assentamento Paulo Freire —, fomos recepcionadas com

café e grande entusiasmo da colaboradora em me mostrar suas producdes. Antes de eu iniciar

30 Para melhor compreensdo do tema, indica-se a leitura: SOARES, Irani Santos. A Organizagdo do Espago em
Assentamentos de Reforma Agréaria na Bahia: intengdes e acOes. Dissertagdo apresentada ao Programa de
Pds-Graduacao em Geografia da Universidade Federal da Bahia, UFBA. Salvador. 2014.
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0 preparo dos instrumentos para gravacao da entrevista, Julita me convidou para conhecer 0s
arredores do seu lote.

Na fotografia exibida a seguir ilustra-se 0 momento no qual ela, logo ap6s me apresentar
sua farinheira e instrumentos que utiliza para moer seu corante, explica um pouco sobre seu

gosto pela agroecologia e o quanto fica utilizando sua terra como seu grande laboratorio.

’

Fne: Aro pssal d pesquisadora

Mesmo que eu ndo tivesse experiéncia com a diversidade de plantas e frutas ali
existentes, fui cativada pela forma com que ela falava extasiada sobre seus experimentos. Em
poucos metros quadrados Julita havia plantado liméo, laranja, cupuagu, cacau e cara-moela —
este Ultimo, apresentado a mim pela primeira vez ali —. Eu escutava atenta reconhecendo minha
extrema inabilidade na area enquanto ela falava com muita propriedade e orgulho de cada
experimento bem-sucedido.

Eu poderia desconhecer as variedades de plantas e frutas que ela me apresentava, mas
conseguia identificar quando alguém falava de algo com extremo afeto, e era do que se tratava
aquele momento. A apresentacdo de sua area produtiva inaugurou o teor poético da trajetéria
de vida narrada por Julita. Em meio a um relato de aproximadamente uma hora, as lagrimas em
decorréncia das memorias fatidicas e siléncios se embricaram com sorrisos e um olhar

inspirador.
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Julita Nogueira Soares de Oliveira nasceu em 21 de maio de 1964, no municipio de
Medeiros Neto, no Extremo Sul da Bahia. E uma mulher casada, catolica e mae de 3 filhos (dos
quais dois faleceram ainda bebés). Ao se identificar, Julita faz questdo de anunciar: “cu me
considero negra e com muito orgulho!” (Oliveira, 2022)3.

Embora tenha estudado até a antiga 52 série (que equivale ao atual 6° ano), Julita segue
demonstrando uma intensa paixdo em aprender e ensinar, uma vez que participa dos projetos
de coleta de sementes e medicina natural da comunidade. Julita é, como algumas de suas outras
colegas assentadas, colhedora de semente nativa no Nucleo Sapucaia do projeto associado ao
Arboretum.2

Sua memdria sobre a infancia é de ter vivido metade dela na zona rural. Ela descreve
sobre uma vida de crianga simples, em uma casa de “taipa batido barro” na qual ndo existia
muitos eletrodomésticos e o fogdo era a lenha — o0 mesmo tipo que ela afirma ndo abrir méo
até hoje. Quando crianca, vivia com sua mée, pai e mais cinco irmdos. Julita era a segunda filha

mais velha e, desde muito nova, trabalhava para ajudar:

Eu na minha infancia eu recordo de muita coisa boa, na minha vida de menina eu até
trabalhava também, mas, eu comecei a trabalhar pra ajudar a minha mée aos 7 anos
de idade, eu era bab4, eu cuidava de uma crianga, ajudava cuidar de uma crianca e
assim foi atééé... eu ndo me lembro exatamente a idade que eu parei de trabalhar, mas,
eu trabalhei também muito... trabalhei na roca com meu pai e com minha mae, eu
fazia de tudo um pouco pra ajudar. (Oliveira, 2022)

Sobre sua educacdo escolar Julita se lembra que comecou a estudar com
aproximadamente 8 anos, e que “na época os professores podia corrigir. [...] podia botar de
castigo, bater com régua, com palmatoria”, e alguns, segundo ela, “passavam da medida”.
Como mudava-se muito de casa, e as escolas, em sua maioria, ficavam distantes de onde ela
morava, teve diversos empecilhos para seguir com os estudos no espaco formal. Apesar das

dificuldades e do relato da educacdo punitivista, ela também possui recordacdes extremamente
positivas da escola, exaltando o uso da cartilha.

31 Julita Nogueira Soares de Oliveira. Entrevista de pesquisa concedida a Jamile Stephane dos Santos Souza, em
Mucuri/BA, no dia 2 de abril de 2022.

2.0 Arboretum é um Programa interinstitucional que retine atores relacionados a pesquisa, a normatizacéo e a
extensdo, em um ciclo que vai desde a coleta de sementes, produgdo de mudas e plantios para restauracdo e para
uso sustentavel de espécies florestais, numa estrutura de suporte técnico e logistico permanentemente vinculada
as acBes de campo. Os Nucleos de Coleta de Sementes formam uma Rede de Sementes por meio da formacgéo
de coletores em comunidades da regido, com suporte técnico e logistico permanente do Programa nas acGes de
coleta, beneficiamento, identificacéo, armazenamento e comercializagéo das sementes. Cada Nucleo é resultado
da cooperacdo da comunidade, por meio de uma associa¢do ou cooperativa, com o Programa e recebe 0 nome
de uma espécie da flora com significado ou ocorréncia representativa para aquela comunidade. Para saber mais,
ver: https://www.programaarboretum.eco.br/nucleo/40/nucleo-sapucaia.
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Eu gostava, gostava muito, eu gostava de estudar e desenhar, eu ia pra escola... como
eu falei no inicio que eu trabalhava, era baba, eu saia pra escola depois do almogo,
muitas vezes eu ia escrevendo, caminhando e fazendo os dever no caderno porque nao
tinha tempo pra parar pra fazer, pra chegar na escola e ja ta pronto. Os momentos que
as professoras juntava com a gente, brincava, elas ensinava muita coisas boas pra
gente, inclusive, de religido, ela falava muito... eu tive uma professora que era uma
professora muito boa, eu lembro até hoje o nome dela, era muito... era uma professora
mée, que ela... na época essa professora ndo batia nos alunos, as outras sim, mas, ela
ndo. Aif ela era muito boa, ela sentava com a gente, conversava, e dividia merenda,
como tinha muitos alunos que nédo levava na época ela dividia, ela levava da casa dela
e dividia com a gente, com os outros alunos, e ai ela era uma professora muito boa,
esse tempo que ela ficou na escola foi muito bom, ai quando ela saiu, que ela tinha
que mudar porque ela ia casar, ia parar de ser professora, ai mudou tudo. Eu gostava
de estudar historia, eu gostava muito porque na época era cartilha aquela que vinha
umas historias, tipo umas historiazinha na cartilha, eu gostava muito daquelas
histéria, gostava muito daquelas historinhas, eu lia muito, eu... ai eu tirava... copiava
as historinhas pra eu levar pra casa e ler pros meus irméos que ndo estudava. (Oliveira,
2022)

Ao descrever como eram as brincadeiras em sua época, Julita evidencia uma realidade
muito distante da atual. Além de ser uma época em que a infancia era essencialmente analdgica,
ela demonstra como sua realidade de menina pobre exigia uma maior criatividade e reutilizagéo

de materiais para a construcao de seus proprios brinquedos:

[...] eu brincava muito com meus irméos dentro de casa assim no quintal, a gente tinha
um quintal, a gente brincava muito, ai a minha madrinha fez uns moldes de boneca de
pano, ai a gente costurava a boneca e enchia, a gente colhia paina de malva que minha
mée vendia, colhia paina de malva pra poder vender pras serrarias, na época usava
muito isso, paina de taboa, a gente colhia...eu junto com ela pra vender. Entdo, eu
usava aquelas painas pra encher as bonecas, a gente costurava as bonecas e enchia, eu
fazia vérias bonequinhas de pano, fazia o cabelo, desfiava de outro tecido e fazia o
cabelo das bonecas, a gente brincava dessa forma. (Oliveira, 2022)

Em sua adolescéncia morou em Teixeira de Freitas, na zona urbana. Ao falar sobre sua
chegada em Teixeira de Freitas, declarou como na cidade “ndo existia quase nada, era um
comercinho pequeno” e ainda completou: “eu vi construir o hospital regional. [...] Vi construir
o bairro Santa Rita, o bairro Redengao” referindo-se aos bairros mais antigos da cidade.

Quando questionada sobre quais eram os locais e momentos de diversao, ela alega que
seu passeio era na igreja, e, referindo-se ao namoro e formas de pagquera em sua época, ela conta

roce
1

que “ou era recado ou era bilhete”, dai “respondia que sim ou que ndo”, mas que muitas vezes
essa relacdo sequer se concretizava, pois, como ela reforcou, com o excesso de vigilancia, “oS
pais ndo dava tempo”. Além da igreja, a escola, Julita apresenta um outra espago cultural muito

prezado por ela: o circo.

[...] a gente morava perto de uma pracinha que tinha um circo, eu gostava muito de ir
pro circo, eu safa escondido de minha mée e levava meus irmdos tudo pro circo,
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entrava no circo escondido e ai pra mim aquilo ali... quando eu tava no circo pra mim
era um sonho. (Oliveira, 2022)

Dessa forma, entre as boas memorias e sonhos de infancia, ela também evocou
memorias tristes relacionadas a uma série de infortinios que ocorreram em seguida. O primeiro
infortnio foi o divorcio de sua mée e seu pai quando ela tinha aproximadamente 11 anos,
elemento esse que afetou a sua vivéncia de adolescente: “fiquei sendo a mae dos meus irmaos”,
diz Julita.

O segundo evento tragico narrado pela entrevistada foi o falecimento de sua mae em
razdo de um cancer. Julita conta como na auséncia de sua mae cla teria sido “convocada” a
corresponder com suas obrigacfes enquanto mulher, mesmo tendo aproximadamente quinze
anos de idade. Um ano apds o falecimento da mée, seu pai também faleceu.

A sucessdo de fatalidades direcionou sua vida a inumeras responsabilidades. Trabalhava
em casa e fora dela para ajudar a familia. Sua memoria mais marcante da adolescéncia foi de
guando trabalhava em uma churrascaria para ajudar financeiramente em casa. Ela relata como
tinha que acordar as 03:30 da manha para lavar as roupas dos irméos e sair as 06:30 para ir
trabalhar na churrascaria.

No livro "O Segundo Sexo" a autora Simone de Beauvoir ressalta como a sociedade
patriarcal, ao impor estereétipos de género, direciona as meninas para o universo doméstico,
enguanto os meninos sdo encorajados a buscar atividades externas e trabalhos assalariados. Essa
divisdo de trabalho baseada no género acaba por limitar as oportunidades das mulheres e
reforcar a nogdo de que seu lugar é no &mbito privado.

Nesse sentido, Julita atendeu as demandas de papéis de género e de classe tanto no
trabalho doméstico, como no assalariado, visto que na auséncia de sua mae e de seu pai, ela foi
responsabilizada pelo cuidado da casa, dos irmaos e pelo sustento financeiro destes. Como se
ndo bastasse a imposicao sistematica das tarefas domésticas para si, sua condicdo de classe a
forcou o acumulo de funcgdes e trabalhos.

Tendo sua adolescéncia interrompida, seus estudos prejudicados, seus momentos de
lazer um tanto que anulados, Julita casou-se nova, ainda com os quinze anos: “Sai porque queria
me livrar daquele peso” disse ela. Julita buscou no matriménio um refugio, ela acreditava que,
como ndo teria escapatoria sobre as tarefas domésticas, que ela tivesse ao menos a liberdade de
exercé-las em um ambiente que poderia ser de fato a “dona” de casa.

Todavia, as obrigagdes seguiram, e, além de esposa, Julita em seguida tornou-se mée.
A imaturidade e a falta de instrucdo para a maternidade sdo apresentadas por ela como

elementos que dificultaram a sua vida. Seu sonho de menina era ser cantora, e, contrariando a
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ele e a sua perspectiva de refligio no matrimonio, ela conta: “fui ser mae, fui ser esposa, fui...
ser doméstica, na verdade.” (Oliveira, 2022). Ao expor essas questdes, ela demonstra também

como tudo isso lhe afetou psicologicamente:

[...] eles se separaram e veio a doenca da minha mée, veio um cancer, ai dai pra ca
pronto, cabou, ai eu tive que trabalhar, eu tive que cuidar dos meus irmaos, sai de casa
muito nova, eu assim... eu nao tive aquela... aquela juventude, que eu ja com 15 anos,
né? ai eu ja ndo conseguia mais estudar porque eu tinha que cuidar dos meus irmaos,
ai fiquei assim... eu dessa época eu nao lembro quase nada, num lembro mais assim,
eu senti que teve uma mudanca na minha mente, eu fiquei uma pessoa assim muito
esquecida, eu esqueco muito, dessa época pra ca mudou tudo, ai eu tive que trabalhar
em um restaurante, cuidar dos meus irmaos, cuidar da casa do meu pai, ai eu fiquei
sendo a mée da casa, ai a minha vida parou, ai eu ja casei também, ja sai de casa nova
demais, ndo tinha nocéo do que é que era ser uma esposa, ser mae, assim... eu ndo fui
instruida pra isso, eu ndo fui instruida pra ser esposa, pra ser mae, ndo fui. (Oliveira,
2022)

Em seu relato, ha uma exposicdo bem realista sobre o matriménio e a maternidade.
Mesmo falando com afeto de seu filho, ndo h4 nenhuma romantizacdo sobre esse processo por
parte dela, ao contrério, ela faz questdo de contar como ter sido mde na adolescéncia foi
extremamente arduo. Ela, que muito tinha ajudado sua mée a cuidar de seus irmaos, se viu
sozinha ao descobrir as desventuras do matrimonio e da maternidade.

Sua meninez foi abruptamente interrompida por eventos que evidenciavam a todo
momento que ela, além de todas suas outras multiplas identidades, era uma mulher, e como tal
em uma sociedade patriarcal, possui mais desvantagens do que privilégios. Fomos socializadas
por um sistema que cria uma série de normas e expectativas sociais que perpetuam a
desigualdade de género.

A escritora e feminista negra bell hooks em seu livro "O Feminismo € para Todo
Mundo™ (2019), discute como o patriarcado utiliza a maternidade como forma de controle sobre
as mulheres. Ela argumenta que a expectativa da maternidade compulséria pressiona as
mulheres a se conformarem a um papel essencialista de cuidadoras, perpetuando assim a
desigualdade de género e negando-lhes a autonomia sobre seus proprios corpos e escolhas.

Essa condicdo do trabalho de cuidado (Hirata, 2016) nos é imposta desde a infancia, e
estd sempre sendo reforcada pela familia, pela midia e pela sociedade em geral. A falta de uma
educacéo transgressora com perspectiva feminista, que deixe de idealizar a figura da mulher
como esse ser dedicado aos cuidados com o lar e a familia, contribui para que esse padréo seja
perpetuado de geracdo em geragéao.

Mulher negra, de pele retinta e pobre, Julita intersecciona as violéncias sofridas ao longo

de sua trajetdria ao narrar sobre um episddio de racismo quando trabalhava como empregada
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domestica nos seus, aproximadamente, 12 anos de idade. Segundo ela, o filho da patroa, homem
branco, havia Ihe inferiorizado em detrimento de sua cor, sendo esse momento de racismo um

episddio que Ihe marcou profundamente:

[...] eu fui trabalhar com uma senhora, ela era uma pessoa muito boa, inclusive, ela
até queria me adotar como filha dela, né? ai o meu pai na época ndo deixou, ai o filho
dela... eles eram uma familia de alem&o, branco, todo mundo muito branco mesmo,
galegos, e ai um dia eu tava lavando a sala dela, a casa dela, limpando, ai o filho dela
entrou com o sapato sujo, ai ela falou: “vocé nao pode fazer isso!” a mae dele falou:
“yocé ndo pode fazer isso porque ela t& limpando o chdo, vocé ndo pode...”, ai ele
falou... ai ele foi e falou pra ela: “mas essa negra ta ai é pra isso, ela ta af pra isso, é
pra limpar quando eu sujo!” ai eu simplesmente parei, deixei tudo e voltei pra casa,
vim pra casa da minha mée e nunca mais voltei. (Oliveira, 2022).

Julita permanece casada, vivendo apenas ela e seu esposo no lote. Em seu relato ela
demonstra que eles preferiram viver diretamente na area de producdo do Assentamento Paulo
Freire justamente pela facilidade com o cultivo da terra. Além de mde, hoje Julita é avd. Ela
contou que teve 3 filhos, entretanto, dois morreram ainda bebés. Apesar de seu filho (com 41
anos de idade ao tempo da entrevista) viver em Teixeira de Freitas, ele sempre os ajuda com as
plantacdes no lote.

Em sua descricdo, a entrevistada afirma que voltou a morar no campo em 1997,
participando desde a fase de acampamento. Julita soube do MST através de um vizinho e a
partir dele contou para o esposo. Foi ela quem teve a vontade inicial e afirma que vieram assim
que souberam como funcionava o processo de luta pela terra. De acordo com sua fala, ela é
assentada desde 2007, sendo oficializada anos depois, em 2015.

Ao falar de sua profissdo, ela enfatiza: “eu me considero agricultora, depois que eu vim
pro assentamento eu me considero agricultora porque eu trabalho aqui, eu produzo aqui.”. Hoje
ela trabalha com as plantacdes em seu lote, comercializando alguns produtos que cultiva e
participa também de alguns projetos, entre eles, ela destacou ter sido beneficiada com o crédito
Fomento Mulher, projeto do Governo Federal que visa, através da destinacdo de recurso de até
5 mil reais por familia, promover maior autonomia das mulheres campesinas.

Esse projeto, de responsabilidade do INCRA (Instituto Nacional de Colonizagdo e
Reforma Agréria), incentiva a implantacao de algum projeto produtivo sob responsabilidade da
mulher titular do lote no assentamento, Julita destinou seu recurso em instrumentos de moer
corante. Segundo ela, um moedor de corante permite que ela produza com maior facilidade, em
tempo agil, aumentando sua producéo e consequentemente sua renda. Ela diz que hoje néo vive

totalmente da terra, mas acredita que a renda vai melhorar.
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Em complemento & sua narrativa de mulher assentada, Julita é assertiva ao dizer que
viver no assentamento ¢ uma escolha pois ela “ja ndo aguentava mais a cidade”, afinal, ela
considera o espaco urbano extremamente violento, desenvolvendo varios traumas decorrente
das experiéncias que obteve na zona urbana: “escolhi vim pro assentamento que pra mim la na
cidade eu ndo tinha liberdade de abrir o meu portéo e aqui eu ndo tenho quintal, eu ndo tenho
cerca no meu quintal” (Oliveira, 2022). O espago do campo se configura para ela como seu

refugio:

Aqui no assentamento eu vivo a minha vontade porque eu ndo sou obrigada a nada,
em nada, pra mim aqui € o lugar de... que eu sonhei a minha vida inteira, de morar
aqui na roga no assentamento, porque pra mim aqui é uma segunda familia que eu
conquistei, que eu néo tive cidade eu tenho aqui. Amizade de todo mundo, 14 na cidade
eu nao tenho coragem de sair de um bairro pra outro caminhando e aqui eu tenho
coragem de ir de um assentamento no outro caminhando como ja fui varias vezes
sozinha. Entdo, aqui pra mim é um lugar de paz, pra mim até agora aqui foi bom.
(Oliveira, 2022).

Além da seguranca, ela destaca a liberdade que tem em transitar no campo e,
principalmente, fala com alegria sobre as possibilidades de sociabilidade que obtém através das
atividades desenvolvidas dentro do MST. Julita é ativa no Movimento, conta que ja foi
coordenadora de area, e que no momento da entrevista era participante do conselho de satde de
medicina natural da Brigada Aloisio Alexandre. Quando questionada sobre o que mais gosta no

Movimento, ela diz o seguinte:

Eu... eu gosto de tudo, mas, 0 que eu mais gosto ¢ a liberdade, principalmente de nés
mulheres, gosto muito. A liberdade de falar, a liberdade de expressar, né? no geral,
porque no MST ndés mulheres temos a liberdade de falar o que sente, de abrir a boca,
de chorar, de gritar, nos temos liberdade, né? Nao s6 nés mulheres, né? Toda raca, eu
falo raca porque é um jeito meu de falar, né? E eu acho muito bonito o jeito que o
MST trata esse povo homossexual, eu acho muito bonito porque eu valorizo muito,
enquanto la fora sdo humilhados... porque se eu pudesse eu juntava todos e botava
dentro da minha casa, porque na minha familia tem, na familia do meu esposo tem e
pensa num tanto que eu gosto, parece até que eu gosto mais deles do que dos outros.
Entdo, a gente tem liberdade, os homossexuais tem muita liberdade dentro do MST e
é uma coisa que eu acho muito bonita, muito bonita porque eu acho que n6s ndo temos
um Movimento pra acolher mais que 0 MST, ndo... eu acho que ndo tem pra acolher,
pra dar liberdade, pra respeitar o direito de cada um, porque eu aprendi muito nessa
area de respeito, eu aprendi muito porque eu era uma pessoa muito amarga devido as
minhas coisas que eu passei, né? Na minha... durante a minha criagéo de crianga, de
jovem, de adolescente, eu era muito amarga. Entdo, no MST eu aprendi que por mais
que voceé sofra vocé ndo precisa ter amargura, ndo precisa, porque eu tenho liberdade
de sentar num grupo de mulheres e falar, eu tenho liberdade de cobrar, de expor meu
sentimento e isso no MST porque em nenhum outro lugar eu vi isso. (Oliveira, 2022).

Ao falar sobre os aspectos que considera positivo dentro do MST, Julita também

considera que a discriminagdo com o Movimento no Brasil ainda & muito grande, o que, de
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acordo com ela, ndo deveria ocorrer, afinal para ela o MST “¢ um Movimento que da
oportunidade de transformacdo, né? que ajuda a pessoa, resgatar pra ter um futuro melhor”.
Além de enumerar as acdes sociais desenvolvidas pelo Movimento, a narrativa de Julita contém
uma especificidade de transformacéo pessoal dentro do MST.

A mulher que, diante de todas dificuldades que caracterizaram sua historia, com
diversos traumas psicoldgicos, conseguiu encontrar um reflgio tanto na vivéncia tranquila do
campo, bem como nas diversas atividades desenvolvidas pelo e através do Movimento. Eu seu
relato abaixo, ela fala com conviccao sobre como sua vida é marcada pelo antes e o depois de

sua insergéo ao grupo:

E ai conheci 0 Movimento Sem Terra gracas a deus que ai eu tive uma libertagao
muito grande, que eu era muito cativa da casa e eu ndo conseguia sair, eu ndo
conseguia conversar assim, eu morava na cidade eu tinha muitas vizinhas, mas, eu ndo
conseguia sentar pra conversar, era trabalhar, trabalhar e trabalhar. E hoje ndo, depois
que eu vim pro Movimento Sem Terra eu quando encontro com o pessoal, as mulheres
dos assentamentos e acampamentos a gente ri, a gente brinca, a gente desenvolve... a
gente desenvolve muitas brincadeiras antigas que a gente brincou no tempo de
menina... ainda existe... no Movimento Sem Terra a gente brinca quando a gente t4
em acampamento, a gente brinca de roda, de... na época chamava esconde-esconde,
é... era esconde-esconde, tinha uma brincadeira que chamava trisca, a gente brincava
muito, s6 que ai quando a gente para a vida da gente de adolescente a gente esquece,
s6 que depois do Movimento Sem Terra ndo, a gente sai... acampamento, marchas, a
gente brinca, as mulheres brinca, a gente brinca de roda, a gente brinca de jogar versos,
a gente brinca de um monte de coisa como se fosse naquele tempo as brincadeiras
antigas, as cantiga ainda existe no Movimento Sem Terra e é muito bonito esses
momentos, é lindo, a gente d& vontade de ndo sair deles, quando é uma noite cultural
que tem a cantoria das mulheres cé d& vontade que ndo acabe aquele momento, porque
cé volta no tempo, a gente... eu mesmo volto no tempo quando acontece isso, porque
foi em... é... as cantigas eu cantei muitas vezes quando eu era pequena junto com a
familia, com as primas, com as vizinhas, a gente brincava muito, noite de lua cheia a
gente brincava muito, fazia fogueira. Entdo, hoje no Movimento Sem Terra ainda
existe isso que € um momento muito bonito, muito bonito, e ai depois que eu vim pro
Movimento Sem Terra eu consegui... porque houve um tempo que eu ndo falava,
houve um tempo que eu parei, fiquei parada no tempo, eu num conseguia conversar
assim, sabe? Acho que... ndo sei 0 que acontece, mas, gracas a Deus eu consegui e
hoje eu converso, eu saio, eu t6 me desenvolvendo, eu comecei estudar, parei, mas
futuramente eu quero estudar de novo, eu quero estudar, eu fiz um provéo, passei, ai
eu quero estudar de novo porque eu tive doente também e ai agora gracas a deus t6
bem, td ficando bem e vou estudar. (Oliveira, 2022).

Se 0s regozijos da adolescéncia da entrevistada foram interrompidos pelas adversidades
da vida e, principalmente, pelas imposicdes do sistema patriarcal, € dentro do MST que Julita
afirma poder estar se “desenvolvendo” novamente, ¢ nele que ela declara possuir espacos
necessarios para se expressar, criar redes de afeto, ter momentos de lazer, desenvolvimento

pessoal com outras mulheres assentadas, e, especialmente, sdo nestes espacos que ela pode

brincar.
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O ato do brincar na fase adulta é o ato de cuidado de si de Julita. Ela que passou grande
parte de sua vida desenvolvendo o trabalho de cuidado, cuidado dos outros e do lar, encontra
tempo e espaco através do MST para alimentar a si com suas proprias necessidades e sonhos,
tendo inclusive, vontade de seguir estudando. Diante disso, ao ser questionada sobre o que

aprendeu com o MST, ela responde:

Muita coisa. Eu aprendi primeiro confiar mais em mim, segundo ser independente de
mim, ndo achar que eu tenho que ta sendo mandada, sendo ordenada em tudo. Aprendi
que eu sou mulher, que eu tenho a minha dignidade, aprendi impor respeito, aprendi
que a mulher precisa... precisa ndo sé eu, mas como as mulheres, o0 mundo, tem que
impor o respeito, tem que ser respeitada, tem que gritar porque se n6és mulheres ndo
gritar ninguém vai ouvir a nossa dor, ninguém vai ouvir, precisamos gritar. E como
eu disse em um outro espago que o meu sonho, 0 meu sonho € que um dia a justica
acolhe...acolhe as mulheres, que nem s6 lutemos por uma Marielle, mas, que por
todas, porque existe milhares de Marielles, existe milhares, que se néo esta naquela
condigdo, mas que ta perto e que isso doi muito quando a gente é mulher. Que voce...
muitas vezes vocé até passa, vocé sofre também, entendeu? E vocé vé muito
sofrimento e eu acredito que um dia a justica vai ouvir. (Oliveira, 2022).

Julita é enfética sobre a necessidade de se fazer ser escutada. O empoderamento em sua
fala é marcante, isso porque na medida em que enaltece as conquistas do Movimento, aponta
também os demais problemas a serem combatidos, tanto em ambito local, como estrutural.
Tanto ela como outras entrevistadas relatam existéncia de violéncia de género nos
assentamentos, salientando como essa pauta é urgente e demanda conscientizacdo e luta
continua.

Além de demonstrar uma enorme consciéncia feminista, levantando a bandeira contra a
violéncia de género, a entrevistada demonstra uma ampla consciéncia ambiental, ela afirma
com euforia que estd “formando uma mata”, referindo-se a diversidade de producdo em sua
area. Julita fala sobre como cultiva de tudo em seu lote “do alimento a natividade”, destacando
sua alegria pela sua horta de plantas medicinais.

O fato de Julita desenvolver varios testes com plantas, utilizando da sua terra como seu
laboratdrio, e seu grande dominio com agroecologia nos permite refletir sobre a importancia
desse conhecimento empirico, também denominado como sabedoria popular. Embora néo tenha
finalizado seu processo escolar, ela conseguiu, de forma muito didatica, dar uma aula sobre
seus métodos com as plantas, informando, inclusive, como repassa isso para as demais colegas
assentadas como modo de multiplicar a agéo exitosa.

O conhecimento desenvolvido por Julita, para muitos, sob uma perspectiva elitista, ndo
se trata de um fazer cientifico. Entretanto, é preciso que questionemos essa epistemologia

limitada e limitante. No seu cotidiano, através de sua curiosidade e de seu afeto pela construcdo
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do saber, ela se questiona sobre o funcionamento do cultivo de uma determinada planta, elabora
hipoteses, desenvolve métodos e os replica entre a comunidade, desenvolvendo uma atividade
intelectual de extrema relevancia para si e entre aqueles que ela alcanca.

O relato de vida de Julita € embricado por desigualdades estruturais que resultaram em
muita dor. Todavia, na medida em que ela diz ter encontrado um reflgio no campo e dentro do
MST, ela também revela como isso é resultado de muita luta. A entrevistada narra uma trajetoria
de luta pessoal que se integrou e se fortaleceu em uma luta coletiva.

Entre tantos percalcos, ela construiu estratégias de resisténcias que se fizeram comum
quando associada a pessoas com identidades e necessidades equivalentes as dela. Ao narrar sua
experiéncia de mulher assentada, Julita faz uma declaracao de esperanca para as novas geracgoes

de mulheres:

O que eu teria a dizer pras mulheres da préxima geracdo que eu creio e acredito que
vai vim, que elas continue. Quando tiver um objetivo, ndo desista, ndo deixar de
sonhar, porque quando a gente sonha a gente conquista e se puderem que sonhem
junto com o MST, porque aqui a gente sonha € um sonho verdadeiro, porque em uma
fala eu disse uma vez que se existiu um lugar que me permitiu caminhar dentro do
meu sonho é dentro do MST, eu caminhei. Porque eu sonhei, caminhei e conquistei e
que ninguém pode desistir do que quer nunca. N&o pode desistir. E que eu espero que
a geracao que vier ndo desista, ndo deixe de acreditar que nds Sem Terra ndo lutamos
sO pelo dia nosso, mas por todas as geragdes que vieram. Que sem terra ninguém vive,
ninguém vai viver, que nés precisamos lutar, lutar, lutar e lutar. (Oliveira, 2022).

Por fim, ao reconhecer a necessidade de uma luta permanente, Julita também desejou
que houvesse maiores recursos e investimentos nos assentamentos, contribuindo para a o
desenvolvimento de vida da juventude campesina que, de acordo com ela, tende a sair cada vez
mais do campo por falta de perspectiva. Ao final, quando questionada “Quem ¢ Julita?”, esta

respondeu:

Julita € uma pessoa que vive no assentamento e que todo mundo conhece, né? Se
perguntar quem é Julita todo mundo conhece. Humilde, eu sou humilde, sou catolica,
sou... gosto muito de ficar em casa, saio... também amo as atividades do MST, mas
gosto muito de ficar em casa, gosto de planta, eu gosto de fazer horta, de plantar horta,
gosto das minhas galinhas, né? Eu gosto de ficar na roga, eu sou essa pessoa que todo
mundo conhece nesses assentamentos aqui da regido tudo me conhece que a gente
viveu muito junto acampado. Entéo, eu sou essa pessoa. (Oliveira, 2022).
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ILUSTRACAO 11 — Fotografia de Julita

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora

5.3 LUZIMAR: EDUCACAO E SORORIDADE COMO TRANGRESSAO

Conheci Luzimar em meio a rotina de trabalho na escola, uma vez que a UBS (Unidade
Basica de Saude da Familia) na qual ela trabalha esta localizada em frente ao Colégio Estadual
Alcides Afonso de Souza. Nossa aproximagao se estabeleceu inicialmente na rotina de trabalho,
entre campanhas de vacinagdo e atividades escolares abertas a comunidade, em sequéncia, em
decorréncia das atividades atreladas ao MST.

A entrevista com Luzimar ocorreu natarde do dia 27 de maio de 2022, no espago externo
da escola municipal do assentamento Zumbi dos Palmares. Desde o principio ela se demonstrou
disposta e empolgada em poder contribuir com o projeto, participando tanto da roda de conversa
que ocorreu no assentamento Paulo Freire, bem como da realizada no seu assentamento Zumbi
dos Palmares.

Luzimar Feliciano dos Santos, moradora do assentamento Zumbi dos Palmares, nasceu
em 06 de junho de 1969, na cidade de Conceicdo da Barra, localizada no Espirito Santo. Ela é

enfermeira, divorciada, possui cinco filhos, um biol6gico e trés filhas adotivas. Luzimar, Lu
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enfermeira ou Lu, como é reconhecida por alguns de seus companheiros assentados, é uma
mulher negra autodeclarada, que se identifica também como remanescente quilombola.

Quando pedi que ela se identificasse, a mesma enfatizou: “eu sou negra, negra mesmo,
quilombola mesmo, minha familia toda é quilombola no Espirito Santo” (Santos, 2022)*. O
reconhecimento de Lu sobre si e sua ancestralidade coincide com a tentativa de desafiar as
narrativas hegemonicas que marginalizam e oprimem a populacdo negra e, principalmente,
sublinha o local de fala dos “sem-terra” no Brasil.

A primeira memoria da infancia relatada por Luzimar foi sobre sua vida na zona rural,
fala de “um lugar bonito” e repleto de fartura. Crescida em uma familia grande, na qual ela era
a sétima filha de um total de 12 filhos, vivia ela, seus irm&os, seu pai e sua mae. Ela conta que
no inicio moravam na terra do avd em Palhal/Espirito Santo, e em seguida foram para Sayonara,
distrito de Conceicdo da Barra, no mesmo estado. Ela narra sobre uma infancia bem simples:
“Era uma casinha bem simplesinha. Casinha de barro batido.”.

Lu consegue descrever um ambiente de fartura no qual se assava batata, milho e se
cozinhava amendoim para que todos pudessem comer ao redor da fogueira enquanto brincavam
a noite, no entanto, apo6s uma enchente que resultou no falecimento de uma de suas irméas mais
novas, sua familia se mudou dessa terra farturosa para Sayonara. A morte de sua irma é um
marco tanto na vida financeira, bem como na relagdo entre sua mée e seu pai, uma vez que ele,

conforme seu relato, intensifica seu vicio pelo élcool.

Ai nds fomos morar hum lugarzinho chamado Sayonara, que hoje chama Sayonara,
que na época nado era Sayonara, era Cavalo Bébado, ai passou a chamar Sayonara. Ai
nessa época quando nés fomos pra la era um arraialzinho muito pequeno, era muita
cana, s6 tinha cana e uma serraria na época, ndo tinha casa, ndo tinha comércio quase,
né? Era muito dificil pra trabalho e meu pai e meus irmaos eles comegaram a trabalhar
pocando estaca pra vender na serraria que tinha. Entdo, era a época que meu pai bebia
muito também, muito, muito... entdo, quando ele recebia o final de semana o dinheiro
era praticamente s6 pra bebida. (Santos, 2022).

Né&o bastasse a dificuldade em se conseguir um emprego em Sayonara, as dificuldades
financeiras da familia de Lu, segundo ela, se acentuaram diante do alcoolismo do pai. Foi

justamente nesse periodo em que sua mae assumiu as responsabilidades financeiras de casa

todas para si, tendo que atrelar o trabalho doméstico com o trabalho assalariado.

Minha mée trabalhava demais, demais, demais... trabalhava cortando cana, saia 5
horas da manha, 4 horas da manha pra poder trabalhar e a gente ficava em casa, mesmo

33 Luzimar Feliciano dos Santos. Entrevista de pesquisa concedida a Jamile Stephane dos Santos Souza, em
Mucuri/BA, no dia 27 de maio de 2022.
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sendo mais novos, né, a gente ficava em casa cuidando dos outros, né? E da casa. Era
0 que segurava a casa, a despesa, era o dinheiro dela porque meu pai acabava gastando
todo o dinheiro. Meus irmdos trabalhava com ele a semana toda a morrer, que era
tudo de menor ainda, né? Trabalhava demais e mesmo assim ele ndo dava o dinheiro
pros meninos, que ele achava que o dinheiro era dele, que 0s meninos tinha obrigacéo
de trabalhar e nés so ficava com o de minha mée, que minha mae que tinha que
comprar comida, comprar roupa, fazer tudo com o pouco que ela ganhava. (Santos,
2022).

Diante disso, enquanto a mae se ausentava, as filhas mais velhas cuidavam dos irmé&os
mais novos e da casa. E interessante perceber que, na auséncia da mae, a dindmica do trabalho
de cuidado é terceirizada para as filhas, repetindo os papéis patriarcais de género. Se por um
lado seu pai adoecia pelo alcoolismo, sua mée estava sobrecarregada com as responsabilidades,
tendo as demais filhas como seu Unico apoio.

Lu reconhece e relata com gratiddo os esforcos realizados por sua mée para garantir a
sobrevivéncia e bem-estar de todos seus filhos e filhas. Infelizmente o sistema patriarcal
constroi uma narrativa sobre a maternidade que naturaliza esse trabalho de cuidado as mulheres
e nos condiciona a um status de “mulher guerreira” que ndo deveria existir se essa atividade
fosse compartilhada.

Se 0s homens nao sdo expostos a pratica do cuidado desde a infancia, a relacdo baseada
no zelo e dedicagdo com o outro serd dificilmente reproduzida na fase adulta, resultando em
uma sobrecarga a mulher. Correspondendo a essa questdo, Luzimar ressalta uma memoria
alegre da infancia relacionada a um importante rito de fim de ano realizado pela sua mée, que

ela diz também reproduzir com afeto:

Memoéria alegre que eu tenho da infancia era quando chegava final de ano... final de
ano quando chegava assim més de dezembro que ela falava que era natal pra mim
parecia que... que era a coisa mais maravilhosa do mundo. Entdo, nessa época minha
mée comecava a juntar... desde antes ela comecava a falar com a gente: “ndo, tem que
economizar, economizar pra natal”, s6 que ai até entdo, no inicio, eu ndo entendia, ai
depois eu descobri porqué. Porque no natal... antes do natal ela queria que a gente
passasse com uma roupinha nova, um sapatinho novo e ela tinha que comprar alguma
coisa pra fazer. Como na época a gente ndo podia comprar... a gente ndo comprava
um peru, ndo comprava chester que hoje tem pra gente comer, entéo ela guardava o
dinheirinho, ela ia guardando, ia guardando, ia guardando, quando chegava no final
do ano os vizinhos que ela achava ali pela roca que tinha peru ela comprava o peru e
0 que ndo tinha ela comprava a galinha mesmo. E ai o que ela fazia? Ela temperava
isso, cozinhava, ela comprava, limpava, pegava aquilo temperava tudo e ela assava
naquele forno de assar biscoito, assava com um foguinho baixo que dizia ela que era
pra cozinhar e assar a0 mesmo tempo. Entéo, isso é uma cultura que eu tenho que...
uma lembrancga assim, uma memdria que... nossa, mas é tdo presente na minha vida,
tdo presente, sabe? E ela juntava os filhos tudo, ela podia t4 triste, ela podia ta feliz,
ela podia ta brigada, porque meu pai chegava brigava muito com ela, sabe? Judiava
muito dela. Mesmo com toda tristeza ela tinha que ta feliz do nosso lado, ela falava:
“Natal ¢ uma vez por ano e nesse dia eu quero ta junto com meus filhos.”. Entdo, essa
€ a época que sempre me marcou, muito, muito. E a melhor lembranca que eu tenho
da minha infancia, é uma, né? (Santos, 2022).



75

Além da preocupagdo com a sobrevivéncia material cotidiana e a abundancia no rito
natalino, a entrevistada narra como seus estudos e o de seus irmdos também foi resultado de
luta de sua mée. Lu fala sobre como amava estudar, revela que ndo teve a oportunidade de
estudar na idade desejada, mas que isso ndo impediu que ela concluisse o Ensino Médio, mesmo
que anos depois: “Comecei a estudar velha. Eu comecei a estudar com meus dez, onze anos”.

A trajetoria de transgressdo vivenciada por Luzimar estd amplamente relacionada ao seu
processo educacional, tanto na escola como em casa. De acordo com seu relato, ela ocupou
espacos de poder ndo antes imaginados para uma mulher negra, pobre e quilombola, e essa
conquista é resultado de algo que se inicia com sua méae, afinal, foi através de muita briga que

ela viabilizou seus estudos e o de seus irmaos:

Eu lembro que uma vez eu acordei com eles brigando, minha mae falou: “meus filhos
vai pra escola porque eu ndo sei nada, eu ndo tenho nada, mas amanhd eu quero que
meu filho tenha alguma coisa”, e meu pai achava que ndo, que o que dava status, o
que marcava era trabalho, que estudo ndo valia nada, que ndo adiantava vocé aprender
a ler que vocé ia aprender coisa errada e minha mée brigava com ele por isso. (Santos,
2022).

Além do enfrentamento com o esposo para que seus filhos estudassem, Lu conta como
sua mée havia se dedicado em garantir os materiais escolares, mesmo que simples, e a ida de
todos para a escola que ficava distante de onde moravam. O trajeto até a escola acabava durando
mais de trinta minutos a pé, dessa forma, era preciso encontrar um meio para que eles pudessem

ir com maior facilidade:

Como era longe... eu lembro que a minha mée... ela pegou um dinheirinho que ela
tava guardando ha muuuuuuito tempo. Desde quando ela vinha pra Sayonara que ela
comecou a guardar. Ela pegou esse dinheirinho e foi 1a e comprou um cavalo... um
burro. Ela comprou um burro. Trouxe pra casa. E a gente criava esse burro
praticamente dentro de casa. Porque era no quintal. Entdo esse burro ficava comendo.
Todo dia a gente mudava ele de lugar. Porque ele era nosso veiculo de ir para escola.
Ai ela comprou falando que aquilo ali era pra gente ir pra escola, ai de manhd saia eu
e outro irméo meu, o irm&o do meio, e ia pra escola. Ela fazia... pegava aquelas pernas
de calca... ela pegava perna de calca e fazia uma sacolinha pra cada um pra colocar 0s
cadernos, aquelas calgas jeans, que ndo era jeans que chama mescla na época, e fazia
uma sacolinha pra cada um, dentro desse embornal ela pegava uma sacola grande de
arroz que antigamente vinha ou entdo a sacola que tinha um saco de rosca, ela pegava
e colocava por dentro, costurava todinha por dentro desse embornal, que ela chamava
embornal, porque segundo ela se molhasse, ndo ia molhar os cadernos, ia molhar a
gente mas ndo molhava os cadernos e ai ela ia |4 e pegava aquele ziper, na época ja
tinha, ja existia, pegava aquele ziper grosso, pegava e colocava. (Santos, 2022).

Apesar de todas as dificuldades, sua mde tinha a maior dedicacdo para tentar lhes
oferecer algo que a ela ndo foi possibilitado. Uma vez que sua familia se mudou de habitacéo

por necessidade financeira, os estudos de Luzimar também foram interrompidos. Ela relata
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varias adversidades, todavia, reforca o quanto sua vontade de estudar conseguiu ser maior que
todas elas.

Sua infancia trabalhosa, em razdo da vida simples no meio rural, ndo se compara aos
infortunios de adolescéncia/juventude relatados por Lu. Ao acolher sua trajetoria de vida,
transcrevo com tamanho respeito e solidariedade aquilo que ela diz ter demorado anos para
expor em razdo da vergonha que possuia na época do ocorrido.

Luzimar revela ter sofrido violéncia sexual aos 15 anos de idade. Como o agressor era
seu namorado, na época sua dendncia foi amplamente descredibilizada. Dentro dessa estrutura
machista na qual vivemos ¢ comum que haja uma culpabilizacdo da vitima em vez de
responsabilizarmos o agressor. Dessa forma, o resultado tem sido um ciclo violento de

impunidade e silenciamento de mulheres que s&o cotidianamente violentadas®*.

Na época eu tinha 15 anos ai eu fui trabalhar, fui trabalhar em Conceigdo da Barra, ai
vou trabalhar pra poder manter meus estudos, pra poder estudar. S6 que nesse
trabalhar eu conheci um rapaz, comecei a namorar, ai namoramos, tava mais ou menos
5 a 6 meses que a gente tava namorando, eu morava na casa do meu tio, eu trabalhava
em uma casa e morava na casa do meu tio que era irmao da minha mae, casado com
a irma do meu pai, ai eu morava la. Ai um belo dia nds saimos pra um aniversario
com minhas primas, de 14 nos fomos pra uma boate e ai nessa boate ficamos passando
um tempo, depois saiu um pouquinho ca pra fora com ele e minha prima e ai minha
prima voltou e eu fiquei sentada no banquinho com ele. Ai nesse dia ele me chamou
pra gente passear, era so dar uma volta na cidade, foi quando tudo aconteceu, que ele
acabou me estuprando. S6 que como eu falei... mas, ai eles acharam que néo seria
verdade, que eu que tinha deixado, entendeu? Que na época, na verdade, eu poderia
ter... hoje eu penso que eu poderia ter gritado, ter esbravejado, né? Mas, como era
perto de uma boate e aquele som de boate ninguém dava pra ouvir direito e passava
gente, e eu morria de vergonha de alguém passar e me ver gritando, fazendo alguma
coisa e acabei lutando, lutando, lutando, mas, no final ele acabou vencendo, né? E eu
com medo de me machucar, de alguma coisa, acabei foi deixando. (Santos, 2022).

Apesar de ter carregado esse fardo com muita vergonha durante anos, Lu afirma que
hoje o expde como forma de denunciar e alertar as demais mulheres. Sua fala estd embrincada
por uma solidariedade feminina, conceituada por algumas feministas como sororidade. De
acordo com bell hooks (2019, p.36), essa sororidade feminista “esta fundamentada no
comprometimento compartilhado de lutar contra a injusti¢a patriarcal”.

A sororidade desenvolvida por Lu ndo se baseia na ideia de que todas n6s mulheres

somos iguais ou compartilhamos as mesmas experiéncias, mas sim na tentativa de desenvolver

34 Segundo dados coletados no Anuario Brasileiro de Seguranca Plblica de 2023, realizado pelo Férum Brasileiro
de Seguranca Publica, em 2022 foram registrados 74.930 casos de estupro, dos quais 88,7% sédo referentes as
vitimas do sexo feminino. Apesar do alto indice, é preciso considerar também o grande nimero de
subnotificagdes.
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instrumentos para enfrentarmos as opressdes comuns. Falar sobre o ocorrido é seu mecanismo
de combate a essa violéncia que segue prejudicando a vida de tantas outras mulheres.
Conforme ela anuncia as consequéncias fisicas e psicologicas desse abuso, também
evidencia como sua mae foi sua principal referéncia de apoio e acolhimento nesse processo,
enquanto seu pai, em decorréncia de sua gravidez, teria Ihe expulsado de casa. Além de ter tido
sua experiéncia dolorosa minimizada, ela foi castigada por uma gravidez da qual ela ndo teve
escolha. A violéncia sexual ndo se resume ao ato, infelizmente ela agrega um conjunto de

violéncias simbdlicas e psicologicas.

E ai foi quando comecou toda minha trajetéria de vida. E ai foi as consequéncias que
eu acabei ficando gréavida, ndo sabia nem o que é que era ser mée, ndo sabia nem por
onde comecar, ai acabei ficando gravida que é esse filho meu que tenho hoje, ai acabei
ficando gréavida, ndo parei de estudar, mas parei com 6 meses de estudar e ai comecgou
a vida, né? Comegou a vida e comegou a derrota. Porque foi quando eu fui expulsa da
minha casa do meu pai, foi quando meu pai mandou decidir entre minha mae e eu,
que minha mée ndo queria me deixar sair, que ela achava que eu ndo seria nem a
primeira e nem a Gltima, mas meu pai ndo aceitou e ai me expulsou de casa, eu sai de
casa pra puder minha mae nao ter que sair, eu tive que sair de casa e ai comegou a ser
eu mesmo, ai comegou a minha luta que eu que tinha que me virar, correr atras pra
mim, né? Trabalhar... (Santos, 2022).

Contraditoriamente, 0 mesmo sistema que impde expectativas as mulheres para sermos
maes, é 0 primeiro a nos punir quando essa gravidez ocorre fora do casamento ou em relagdes
sexuais que ndo se encaixam nas normas tradicionais. No caso de Luzimar, a gravidez foi
resultado de uma violéncia, e por tal, ela deveria ser acolhida, ndo culpabilizada.

Hoje, ao falar da violéncia que sofreu, Lu narra como teve que desenvolver habilidades
emocionais para compreender que nada ocorreu por sua causa, apesar de muito ter se culpado
na época. Nenhuma mulher, em nenhuma circunstancia, deve ser responsabilizada pelo abuso
que sofreu. Esse sentimento de culpa pode ser exacerbado pela pressdo social, pela
estigmatizacéo e pela falta de compreensdo em torno do trauma sexual. Sua mée teve um papel
crucial nesse processo, pois a seguiu apoiando, no entanto, por conta do pai, ela teve de sair de
casa e ir trabalhar com um tio cortando cana.

Ao dizer que “comecgou a vida e comegou a derrota” ela resume um processo arduo para
manter a si e a crianca pela qual seria responsavel. Depois do nascimento de seu filho, foi
trabalhar como apontadora da mesma empresa de cana que trabalhava com seu tio. Esquentava
as marmitas dos pedes e pegava agua. Enquanto isso, sua mée tomava conta de seu filho para

que ela conseguisse trabalhar. “Ele nem falava comigo mais”, fala de Lu referindo-se ao seu

pai.
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Com dezoito anos teve de trabalhar como empregada doméstica em Barra de Séo
Francisco/ES. Com vinte e dois Luzimar se mudou para Pedro Canéario/ES, trabalhando em
“firma de Eucalipto”, de acordo com ela, trabalhava no viveiro, plantando mudas. Em seguida,
na empresa Bahia Sul, trabalhou como cozinheira. As desigualdades estruturais a e falta de
oportunidade escolar e econdmica a forgou desempenhar mdultiplas funcdes a fim de garantir

sua subsisténcia e a de seu filho.

Ai eu fui trabalhar, saia de casa 4 da manha e chegava em casa 4, eu ficava 0 més
todinho praticamente sem ver meu filho acordado porque eu chegava e ele estava
dormindo, eu saia ele estava dormindo, ai eu quase nao via, s6 via no dia que eu tava

113991

de folga. Ai com isso eu falei: “ndo... 0 meu propdsito ¢ outro, ndo ¢ continuar
trabalhando igual louca e vivendo essa vida que eu vivo, eu preciso fazer algo”. Foi
quando eu mudei pra Itabatd mesmo trabalhando nessa empresa |4 eu mudei pra
Itabatd. Por qué? Porque eu chegava em Itabatd eu poderia estudar porque tinha escola
a noite ali perto, em Pedro Canério era muito longe o lugar que meu irmdo morava
pra vim pra escola e ca ndo, ca além de eu vim trabalhar a empresa pagava um
alojamento, eu poderia ficar no alojamento e estudar que era préximo. Assim eu fiz.
(Santos, 2022).

Apdbs conseguir finalizar o Ensino Médio com muita dificuldade, Luzimar seguiu
apostando nos estudos, ela afirma como percebeu que a educacdo seria uma ferramenta
poderosa tanto para sua mobilidade econdmica, como para sua realizacdo pessoal. Ela descreve
uma trajetéria extremamente cansativa para completar seu Ensino Superior, pois teve que
conciliar trabalho e estudos, viajando a noite para Teixeira de Freitas para estudar e voltando
de madrugada.

Luzimar finalizou sua graduacdo enquanto ja estava vivendo no assentamento e, apesar
de afirmar que o Movimento a auxiliou com a oferta de cursos e na disponibilizacao de espacos
de formacdo, demonstra como seu esfor¢co pessoal foi essencial para seguir estudando. Se na
infancia as oportunidades eram escassas, agora na fase adulta elas seguiram limitadas, todavia,
Lu demonstra como se fortaleceu com o tempo para correr a agarrar todas as oportunidades que

pudesse.

faz 7 anos que eu terminei, tenho 4 po6s-graduacgdo, sou graduada em UTI neonatal
infantil e adulto, sou graduada também em obstetricia, sou graduada em sa(de do

idoso e agora estou terminando uma pés agora em satde da familia. (Santos, 2022).
Em suas memorias sobre suas conquistas nos estudos e no trabalho, a entrevistada
destacou também outras violéncias que sofreu nessa trajetoria por conta de sua cor. Lu fala
sobre ter experienciado desde o racismo velado, esse que ocorre entre olhares, sussurros,

exclusdo e “piadas”, como também o mais agressivo, no qual a pessoa ndo se intimidou em
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menospreza-la explicitamente em razdo de sua cor, falando de seu cabelo e subestimando até

mesmo sua capacidade intelectual.

Eu lembro de uma época que eu trabalhava... nessa época eu ja trabalhava na OAS
nessa época e tinha umas primas minha que trabalhava na Aradjo e a gente tinha uma
turma que trabalhava todo mundo junto, a gente ia embora junto. Eles tinham umas
meninas que elas ndo sentavam perto de mim e nem da minha prima, elas nao
almogavam junto com a gente, conversava, mas assim.... COMo se a gente tivesse....
sabe assim quando vocé tem uma doenca contagiosa que as pessoas conversa com
voceé de longe, fala de longe? As vezes: “ah, vamo botar fulano” — “ndo, deixa fulano
pra depois, ndo vamo fazer com fulano”. Assim era eu. Gragas a Deus que eu nunca
fui de me preocupar com o preconceito, nunca fui de me preocupar com preconceito.
Hoje nao, hoje quando eu vejo as pessoas que tem preconceito de mim ai mesmo que
eu procuro eles mesmo porque eu acho que eu tenho que marcar 0 meu espago, antes
ndo, antes eu chorava muito, eu me recuava, eu ndo ficava com raiva da pessoa, eu
falava: “poxa, a pessoa ndo me aceita s6 porque eu sou negra? SO porque eu tenho o
cabelo ruim?” E cabelo de bombril? Na escola eles me matava, chamava so de cabelo
de bombril. N&o podia ter um mais clarinho, ndo era nem branco, que hoje eu vejo
que nem era branco, mas s6 porque tinha um cabelinho melhor era desse jeito. (Santos,
2022).

Destaco o fato de que as duas situagdes de racismo descritas por Lu estdo vinculadas a
outras mulheres como agressoras. Dessa forma, € preciso compreender como as diferentes
identidades que nos compde se apresentam na estrutura social de poder, e especialmente, nos
atentarmos ao fato de que o feminismo deve ser sensivel as interseccdes de raca, etnia, classe
social, sexualidades e tantos outros fatores que moldam as nossas vivéncias individuais.

Ao enfatizar a importancia do feminismo plural, bell hooks (2019) nos encoraja a
construir um movimento que seja verdadeiramente inclusivo e solidario, ressaltando, todavia,
gue essa ndo € uma tarefa facil. Ao falar sobre esse racismo manifestado por outra mulher,
Luzimar demonstra que sua consciéncia racial Ihe permitiu construir estratégias significativas
para sua sobrevivéncia fisica e mental. Sua resposta ao racismo seria 0 sucesso naquilo que

tanto havia empreendido esforcos:

[...] 2012 por ai, n6s fomos fazer um concurso, foi quando eu passei no concurso aqui
de Mucuri, tava eu e mais umas meninas que fizemos a prova, né? E outras pessoas
que fizeram as provas e tinha uma menina de Pedro Canério que ela fez o processo
também e fui fazer a prova do concurso e como ela tinha... um cara que ja até morreu,
que morava em Pedro Canario, e era de dentro da prefeitura tinha prometido arrumar...
facilitar o concurso pra ela na hora la... tinha 4 vagas e ela falou que ela ndo admitia
perder pra mim e nem pra Jair, ai eu fui e perguntei pra ela, ai ela falou assim: “vocé
esqueceu que hoje o negro tem uma cota porque ndo sei quem deu porque negro nao
tinha vez”, falou bem assim comigo, ai eu falei com ela: “pois ¢, minha filha, s6 que
negro nao tem vez, mas pra vocé ganhar de mim vocé tem que ter estudado mais do
que eu”. E quando eu vi o meu resultado na prova que aqui eu passei em primeiro
lugar, eu fui a primeira a ligar pra ela e falei com ela, perguntei ela se o candidato dela
colocou ela 14 dentro, ela disse: “ndo, porque ele disse que vai esperar a sele¢do”, eu
falei: “pois €, pois eu passei em primeiro, eu te falei pra vocé ganhar da negra vocé
tinha que estudar mais do que a negra”. Entdo, foi uma coisa bem recente. Ah, eu vejo
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muitos até hoje, mas eu ndo me abalo com isso ndo, ndo me abalo, ndo me preocupo,
sabe? Certas coisas assim de preconceito, hoje ndo. Hoje ndo, hoje eu td mais centrada,
mas eu ja sofri muito com essa onda de preconceito. (Santos, 2022).

Contrariando as diversas opressdes que uma mulher negra e pobre vivéncia nessa
sociedade, Luzimar hoje é enfermeira concursada da UBS localizada no assentamento Paulo
Freire, segue fazendo especializagdes e acbes na area da saude a fim de também contribuir para
a comunidade. Ela conta que estd no assentamento Zumbi dos Palmares desde o ano 2000,
passando por todo processo de acampamento, compartilhando as experiéncias debaixo de
barracas cobertas por lonas pretas, aprendendo aos poucos a caminhar na militdncia do MST.

No tempo da entrevista, Lu era uma das coordenadoras do setor de saude da Brigada
Aloisio Alexandre. De acordo com ela, dentre as atividades de responsabilidade desse setor esta
a busca ativa das pessoas doentes da comunidade, a producao de medicamentos fitoterapicos,
que séo os medicamentos produzidos a partir de vegetais e plantas medicinais com alguma agéo
terapéutica, como também acBes preventivas, como campanhas de vacinacdo entre a
comunidade assentada.

Ao ser questionada sobre como ¢é viver no campo, ela enfatizou: “Afmaria! N&o tem
coisa melhor ndo, pra mim ndo existe coisa melhor do que morar no campo, principalmente
vocé morar num lugarzinho, num cantinho que é seu, eu acho a coisa mais perfeita, saudavel.”.
Além de afirmar que sua ida para o assentamento foi uma escolha, ela considera também ter
sido uma sorte, visto que, para ela, muitas pessoas que sonham ter um pedacinho de terra para
Si.

Lu fala com gratiddo sobre a terra que possui, e, embora ndo consiga plantar tanto o
quanto gostaria em seu lote, ela destaca a importancia da produc¢édo agroecoldgica para a satde
da comunidade. A producdo agroecoldgica ndo é unanime entre os assentados de Mucuri,
todavia, € nitido como aqueles que estdo atrelados ao Movimento se esforcam para expandir
esse modelo entre a comunidade.

Hoje ela vive no assentamento com suas duas filhas mais novas, e ao falar sobre o que
significa fazer parte do MST, resume sua vivéncia em “dignidade”, pois, de acordo com ela, no
processo de ocupacgdo ndo é qualquer pessoa que resiste a vivéncia de acampamento, bem como
as outras lutas e dificuldades que ocorrem até a posse oficial da terra. Para Lu, “pra vocé
conquistar hoje um pedaco de chdo dentro do Movimento Sem Terra vocé tem que fazer por
onde merecer, vocé tem que merecer ser Sem-Terra porque sendo vocé ndo vai ser nunca.”.

Consoante a isso, a entrevistada fala sobre como que algumas pessoas pressupdem que

a ocupacdo da terra, desde a formacédo do acampamento até sua conquista, seja realizada através
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de baderna, e quando se depararem com inumeras regras organizacionais, desistem. Ao
contrario dessas suposi¢des, o relato de Lu e das demais entrevistavas repercutem o mesmo:
ndo ha ocupacdo de terra sem organizacéao.

A organicidade do MST, de acordo com elas, é baseada em principios de democracia
participativa, horizontalidade e coletividade. A organizagdo interna do Movimento é baseada
em assembleias, conselhos, comissdes e formagéo de setores que permitem a participacao ativa
de seus membros nas decisdes que afetam suas vidas cotidianas e lutas comuns, desde a um
nivel local até ao &mbito nacional.

E, portanto, com base nessa organiza¢do que a entrevistada compreende a relagio de
merecimento sobre a terra, pois sua conquista, além de tempo, exige formacéo sociopolitica,
exige acOes de disputa entre o MST, o Estado e os latifundiarios. Algumas pessoas investem
toda sua esperanca na conquista da terra, tendo suas vidas ameacadas nesse pProcesso
conflituoso. Contestando a visdo negativa que a extrema direita e a midia neoliberal vinculam

sobre o MST, Luzimar destaca:

Eu acho o melhor 6rgdo do mundo. Néo é do Brasil ndo, eu acho a melhor organizacéo
do mundo, é a maior e a melhor. Por qué? Porque além de ser uma das maiores, é uma
das organizacgdes que mais da dignidade as pessoas que com ela... a outra organizacéo
do MST que vai la na rua pega um bando de gente que nem conhece, joga dentro de
uma terra, toma conta, briga por aquelas pessoas la na frente na justica com o
fazendeiro pra poder te dar um pedaco de chéo, pra dar dignidade, pra matar sua fome.
Entdo, eu sinceramente ndo tenho palavras pra falar do MST, se eu sai daqui amanha
eu vou continuar sendo grata ao MST, porque 0 MST pra mim é a minha familia,
porque eu venho de uma familia quilombola, entdo, pra mim € algo... algo que veio,
ficou e vai continuar na minha vida pra sempre. (Santos, 2022).

Ao falar sobre sua vivéncia de militante no Movimento, Lu explicita a relacdo de troca
com seus companheiros militantes. Em sua narrativa, ela evidencia o quanto que aprendeu a ser
“parceira” com o MST, pois, segunda ela, se tem alguém em perigo, alguém precisando, 0 grupo
acolhe. Esse mesmo grupo, que de acordo com ela, ird apontar seus erros quando necessario,
vai também te acolher, pois ¢ um “6rgdo de oportunidade” que muitos ndo tem em outros
espacos da sociedade.

Embora tenha sofrido muito por ser pobre, por ser negra e por ser mulher, e mesmo
tendo passado por um processo de matrimonio atribulado, no qual seu ex-parceiro era alcoolista,
ela fala sobre ndo ter deixado de viver, fala sobre aprender aos poucos a expandir seus
horizontes, e de persistir para alcancar suas metas pessoais, independentemente de um homem.

Segundo Lu, as vezes sua maneira de falar de si pode soar como arrogancia para alguns,

afinal, poucos sabem do esforco e de tudo que ela teve que enfrentar para estar nos espagos que
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ela hoje ocupa. Todavia, ela se mantém orgulhosa por ser mulher, por ser quem €, pela

profissional que se tornou e por tudo que ela conquistou e segue conquistando.

[...] quando eu vim pra cé eu ndo era enfermeira, eu era técnica de enfermagem, mas
eu ndo trabalhava aqui no Movimento, eu nédo trabalhava na prefeitura, eu trabalhava
fora em outro lugar, mas, como eu trabalho |4 fora eu garanti 3 anos as pessoas aqui
dentro em salde, eu tinha Kit, eu fiz parto debaixo da lona, sem nada, sem nenhuma
estrutura, entendeu? Entdo, tem muita gente que pensa que eu cheguei aqui, que eu
tenho minha terra hoje porque eu ganhei, mas é assim ndo, eu batalhei e muito, e
consegui muita coisa pra muitas pessoas que ta aqui hoje. Eu 1a de fora, trabalhando
14 fora e trazendo aqui pra dentro. E, s6 o fato de eu falar quando as pessoas falam
que... porque ndo foi vocés que batalhou durante 5 anos tomando chuva, sol, sereno
na cara, pra poder fazer uma faculdade porque é dificil e aqui dentro teve vérias que
comecou depois de mim, juntou comigo e parou porque eles achavam muito dificil
sair daqui pra ir pra Teixeira e chegar 1 hora, 1:30 da manha e nisso vendendo caldo
na faculdade pra ter dinheiro pra conseguir pagar as apostilhas e pagar o dnibus no
final do més porque meu salério de técnico, minha filha...6 dé, ndo dava. (Santos,
2022).

Assim como sua mae, Lu acolheu e segue acolhendo tantas outras mulheres em seu
cotidiano, seja pelo seu ato de maternidade adotiva, ou pelo seu trabalho na area da saude, ou

mesmo na exposicdo da sua trajetdria de vida. Aconselhando as proximas geracfes de mulheres

assentadas, ela diz:

Vou falar o que eu falo sempre pra minhas filhas: nunca deixe um homem levantar
um dedo pra vocé e vocé continuar olhando pra cara dele! Nunca deixe que ninguém
te menospreze, nunca deixe que um homem chegue pra vocé e fale que vocé ndo é
capaz e vocé abaixar a cabega, vocé tem que provar ao contrério. Se ele fala que vocé
ndo é capaz vocé tem que provar 10 vezes se for possivel que vocé é capaz. E nhunca
abaixe a cabega pra ninguém, principalmente pra homem! (Santos, 2022).

A educacdo ndo se limita apenas no desenvolvimento de habilidades especificas para o
mercado de trabalho, mas significa uma sucessao de possibilidades de ensino-aprendizagem na
qual o sujeito aprende a se adaptar a mudancas e tecer sua criticidade sobre 0 mundo. Além da
educacéo escolar, Luzimar demonstra como o MST foi crucial em sua expanséo de mundo.

Infelizmente, hd tantas outras “Lu” que ndo sobrevivem para contar sua historia.
Infelizmente, dentro desse sistema, ndo sdo todas pretas e pobres que conseguem 0 SuUCeSSO
através da escolarizacao, isto porque as politicas publicas de acesso e permanéncia educacional
seguem ineficientes. Entretanto, é preciso enaltecer a exce¢do como um grito de esperanga.

A transgressdo da mulher preta ndo é construida na individualidade, desenvolvemos
redes de afeto e estratégias de poder que, ainda que ndo tenham subvertido esse sistema
opressor, rasuram suas arestas, pouco a pouco. Para concluir, quando solicitada que finalizasse

sua narrativa respondendo “Quem ¢ Luzimar?”, ela se apresentou como:
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E, uma pessoa com Vvarias... varias faces. Mas, de verdade, Lu, a Lu que eu acho que
eu sou, a Lu humana, a Lu mée, a Lu que ama, a Lu que ndo tem medo de nada, a Lu
sem preconceito, a Lu que quer viver, que aprendeu a viver a pouco tempo, que ndo
tem barreira pra ser feliz, essa eu acho que é a Lu que eu quero pramim. A Lu de hoje
pensa que tem necessidade de viver, de ser feliz, eu ja sofri muito, muito... eu conheci
mesmo o mundo, conheci a vida, conheci o que é que é felicidade tem muito pouco
tempo pra ca. [...] Sou uma pessoa que ndo desisto nunca, nunca. O que eu quero se
eu tiver interesse naquilo ali, eu vou atras, eu ndo desisto, quebro a cara, mas eu volto
de novo, mas eu sou persistente e eu falo isso todos os dias com minhas filhas: ndo
pode desistir, desisténcia € pros fracos, entdo vocés ndo podem desistir nunca do que
quer, porgue a Unica coisa que uma mée pode deixar pro filho de heranga que ninguém
nunca vai tirar de vocé é o estudo, entdo vocés tem que estudar, tem que ser
persistente. Em nada na minha vida nunca foi facil pra mim, mas, eu nunca desisti,
nunca foi facil, mas eu nunca desisti do que eu quero se eu vejo que vale a pena, minha
filha, ali eu estou e vou atras e consigo, gracas a Deus, eu tenho um Deus muito vivo
na minha vida. (Santos, 2022).

ILUSTRACAO 12 — Fotografia de Luzimar
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Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora

5.4 JAZI: LIBERDADE, AINDA QUE TARDIA

A entrevista com Jazi ocorreu na manha do dia 03 de junho de 2022, em sua casa, no
assentamento Jequitibd. Nos conhecemos em 2021, quando, dada a exibicdo do filme
Marighella no assentamento Jacy Rocha, localizado no Prado, Jazi sentou-se ao meu lado na
poltrona do 6nibus de retorno a Mucuri.

A presenca de Jazi ressaltou-me aos olhos, eu ainda ndo a conhecia, pois minhas
atividades e relagcGes na comunidade ainda estavam restritas a agrovila do assentamento Paulo

Freire — elemento esse também intensificado pela pandemia —. Sua presenga enérgica
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despontou em mim a vontade de conhecé-la, falar sobre minha atuacdo docente e convida-la
para o projeto com as mulheres assentadas. Na madrugada do dia 07 de novembro, enquanto
retornavamos para casa, apos alguns minutos de conversa, Jazi se apresentou acessivel para a
entrevista.

Jazi de Céssia nasceu em 1960, em Sdo Geraldo Tumiritinga, interior de Minas Gerais.
Quando questionada sobre seu sobrenome — achei curioso o fato de ndo ser duplo — ela
respondeu graciosamente: “Era Farias, mas saiu quando eu casei, hum sei qué que fez la... e
Meira eu tirei do marido, ndo tem mais nada. (risos)” (Céssia, 2022)*°. Mae de cinco filhos,
hoje em seu segundo relacionamento, ela relatou com extrema minuciosidade e muito orgulho,
em uma entrevista com um pouco mais de duas horas de duragdo, sua histéria de mulher negra

assentada.

Eu me declaro negra, eu tenho uma descendéncia muito longe da minha bisavo parte
de pai, muito longe de india, amarrada, pegada no lago, e tenho descendéncia da parte
da minha mé&e de italiano, que a bisavo era bem italiana mesmo, sangue mesmo. Meu
pai era um negrdo mesmo, pretdo mesmo e a familia toda negra, e falo pra vocé: ndo
tenho um pingo de medo desses preconceitos do povo. (Cassia, 2022).

Essa assertividade sobre si aparece nas falas de Jazi do inicio ao fim. Mulher negra,
heterossexual, de estatura mediana e cabelos crespos, ela fala com total firmeza sobre como se
identifica, ressaltando, sobretudo, seu conhecimento de uma miscigenacdo desenvolvida a partir
da violéncia. A histéria de sua bisavo indigena “pegada no laco” se repete como a de tantos
outros brasileiros.

Ao reconhecer os multiplos grupos étnicos que compdem sua ascendéncia, ela apresenta
com consciéncia que, apesar do racismo existente, ela se entende enquanto mulher negra, filha
de pai preto. Essa consciéncia segue nitida quando também questionada sobre religiosidade,

demonstrando uma mente aberta sobre:

Eu costumo dizer que eu ndo tenho uma religido fixa, eu sou um tipo de pessoa assim,
pra mim tudo € religido e tudo tem que ser respeitada, né? Entdo, se eu der vontade de
ir em uma eu vou naquela, se num der eu vou em outra e assim eu sou uma pessoa
livre de religifo. E um candomblé eu vou, se for um esp... casa espirita igual tem a
Casa de Santo André em ltabatd, eu vou... se € uma igreja catolica, o dia que eu sinto
vontade, eu vou, de crente eu vou, qualquer coisa, magon...ta la... budista 14, eu vou.
Entdo, eu sou livre nessa parte de religido, eu sei que tem um Deus, esse ndo tem
outro, entdo todas religido procura por esse mesmo homem e esse homem que eu
tenho preciso mais nada (risos). (Cassia, 2022).

% Jazi de Cassia. Entrevista de pesquisa concedida a Jamile Stephane dos Santos Souza, em Mucuri/BA, no dia 03
de junho de 2022.
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Ao se apresentar, inicia sua narrativa pelas primeiras memorias da inféancia,
desenvolvendo a partir dai uma sequéncia de descri¢fes entoadas com risadas mesmo entre
falas tragicas. A primeira memoria da infancia de Jazi a levou para sua vida na fazenda de sua
avo, quando tinha aproximadamente 7 anos: “Essa fazenda ela era muito produtiva e
antigamente os milho era uma coisa que dava da altura disso ai, aqueles milho verde, aquelas
folhona verdona mesmo, aqueles pezdo cheiroso [...]”(Céssia, 2022). Jazi, filha mais velha,
vivia com sua mée e pai, mais 7 irmaos (4 meninas e trés meninos).

Apos a vida nessa fazenda, ela conta como seu pai, que era vaqueiro, queijeiro e
carvoeiro, precisavam sair de fazendo em fazendo conforme a situacdo do trabalho, se mudava
de fazenda em fazenda, tendo uma vida de migracdo determinada pelas propostas de trabalho
que apareciam: “o muito que a gente demorasse em uma casa era 6 meses, 0 muito, era so
mudando igual ciganol...] néis nunca morou em uma casa na infancia, nem em tempo de
crianga, a gente nunca morou em uma casa construida de verdade.” (Céssia, 2022). Sobre como

eram essas casas na infancia, Jazi conta:

E o resto era assim, s6 morava em tapera, em casinha de... feita as cobertura de
tabinha... tbua, que era umas tdbua que fazia no lugar da telha e coberto... e feita de
tijolo batido, barro estuque que eles fala, sem piso. A gente viveu uma vida muito de
pobre, nossos colchdo era o colchdo de capim, cortava um capim... que a gente fazia
0 colchdo, de primeiro, comprava um tecido ou fazia do préprio saco que vinha
mercadoria € emendava um no outro, fazia a capa e botava os capim dentro e botava
outra capa e era um colchdo. Aquelas esteiras que hoje é artesanato era as nossas
camas, a gente morava aqui.... que naquele tempo... gracas a Deus combateu, que na
roca tinha muito... na zona rural tinha muito aquele bicho chamado percevejo, a gente
morou em muito lugar que tinha aquilo, tA dormindo e ta aquilo futucando, mordendo
igual muricoca, batia a esteira e ia dormir de novo. Foi uma vida muito de pobre,
muito de pobre mesmo, muito, muito mesmo, sé que assim uma pobreza que meu pai
num pensava em nada, meu pai sO pensava em alimentacdo, alimentacdo dos filho
tinha que ter, mas ele num pensava que um filho precisava de um chinelo, pai hum
pensava que precisa de um... uma filha precisava de um vestidinho bonito, ele num
pensava isso ndo, dele era sé isso até a gente crescer. (Cassia, 2022).

Diante da vida simples relatada por Jazi, o essencial, para seu pai, era poder comer.
Uma sandalia e um vestido bonito seriam considerados luxo, portanto, dispensaveis. Desta
forma, em uma vida “muito de pobre”, era comum que toda familia contribuisse com a
manutencdo material, desde os adultos, como também as criancas.

Por ser a filha mais velha, na auséncia de sua mée, as tarefas domésticas e o cuidado
com os irméos eram de sua responsabilidade, ainda que ela também fosse uma crianga. Na
fazenda, a infancia era alternada entre a brincadeira com os irmaos e o trabalho. Em um periodo

sem agua encanada, Jazi conta como a dificuldade ndo se limitava em ficar em casa, limpar e

cozinhar: “eu com 10 anos, minha filha, e a 4gua ndo era essa 4gua aqui nao, da torneira nao,
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era uma descida igual o rio ali, eu tinha que ir com as panela pra lavar que eu era mais velha e
botar na cabega aqui e trazer, fazer a comida [...]” (Céssia, 2022).

Quando néo trabalhava no ambito doméstico, ela conta como, desde seus oito anos, ela
e seu irmao ajudava o pai com o trabalho na carvoeira: “[...] ndis saia 2:30/3:00 da manha todo
dia pra tirar p6 de carvao, naquele gelo, a gente ficava na porta enrolado no saco de estopa até
ele encher o balaio, quando ele enchia, n6s pegava arrastando pra poder despejar no monte.”
(Cassia, 2022).

Enquanto que o trabalho era a regra e a diversao seria a exce¢do, Jazi também fala com
tristeza sobre essa vivéncia ardua ter afetado seus estudos: “a escola foi uma coisa muito séria,
isso d6i muito em mim hoje, e ndo tenho hoje vontade de estudar, me travou, tive uma trave de
perder o sonho de estudo.” (Céssia, 2022). Apesar de ter estudado somente até a antiga 42 série
do fundamental (que hoje equivale ao 5° ano do fundamental), Jazi fala de forma extremamente
positiva sobre a escola, 0 Unico aspecto negativo que ressalta ¢ “que era aquele tempo da

palmatdéria”, todavia, as situagdes que na escola vivenciou sao relatadas com nostalgia e afeto:

Gostava da escola, obediente a professora por tudo, aquilo ali pra mim a professora
era uma deusa na minha frente, gostava dos dever, mais que eu gostava era ditado que
de primeiro tinha os ditados, na hora do ditado aquilo ali pra mim era uma paixao. Ai
quando eu vejo a Maria... a... essa menina Juma, hoje falando que ela gosta do ditado,
eu falei “era do meu tempo” (risos), gostava muito dos ditado, os dever que passava
pra casa, chegava em casa fazia tudo antes... antes de comer pra depois hum esquecer
de fazer o dever, no outro dia... aqueles caderninho pobrezinho, aqueles trenzinho
mais feinho, no outro dia ia fazia as mesma coisa. Eu gostava... ai comegou enturmar
com o povo, enturmar, enturmar, quando comegava a pegar amizade a gente mudava,
chegava em outra escola 0 mesmo sofrimento, chegava em outra escola mesma coisa.
Ai nois ia pra divisa, quando eu passei da 32 pra 42 série... SO que o arquivo da escola
pegou fogo na escola, queimou tudo, que eu ndo posso pegar uma prova como eu tinha
passado pro 3° ano... pro... 43, 42 serie, ai a 42 serie eu ja tava ja passando dos 15 anos.
(Cassia, 2022).

Independentemente de ter tido sua escolarizacdo prejudicada, Jazi demonstra o quanto
sua vivéncia oportunizou uma rica leitura de mundo, desenvolvendo consciéncia critica de si e
de suas lutas. Além disso, a mesma expde seu gosto pela leitura e seu habito em seguir buscando
aprendizado: “[...] a gente lendo dentro de casa, vocé vai aprendendo 0S pouquinho, eu ndo
deixo de ler”. Ao afirmar sobre esse habito, narra como ela “1€ e relé” cartilhas disponibilizadas
pelo MST a fim de se aprofundar nos debates.

O prazer pelo conhecimento apresentado por Jazi é dissociado de titularizagdes.
Aprendiz da propria vivéncia, ela reconhece, todavia, que a escolarizacdo talvez lhe

oportunizasse melhores condigdes materiais: “o estudo ¢ a vida do homem hoje, a formagado do



87

homem hoje é o que manda ele hoje, € 0 homem que nédo vai pegar no pesado no futuro, porque
nois pegou que nois era tudo analfabeto [...]”.

A sua infancia se mistura na adolescéncia uma vez que a brincadeira é neutralizada pelas
responsabilidades. A diferenciacdo por ser uma menina negra campesina foi sentida por Jazi
desde muito cedo, quando ja na escola as outras criangas a percebiam e a tratavam diferente.
Em seu relato, as discrimina¢Ges motivadas por questdes regionais, de classe e de raga se
apresentam pelo menosprezo de seus colegas aos seus trajes simples, seu cabelo crespo, sua

pobreza e a maneira acanhada de crianga com poucas referéncias da area urbana.

Mas eu num tenho muita de contar de adolescéncia ndo que minha adolescéncia sé era
isso ai. Eu comecei estudar na escola... eu comecei estudar com 10, 9 pra 10 anos,
mais ou menos, a minha escola la era assim: a gente... 1a era um comerciozinho... um
povoado, e 0 povoado ja tinha outro conhecimento, né? E quanto mais gente mais vai
tendo o conhecimento e ndis socado naquelas biboca 14, era aqueles menino matuto,
matuto mesmo, a gente andava 3km pra ir pra escola, 3 pra ir e 3 pra voltar de pé, nois
levantava de madrugada, pai levava nois até a distancia da estrada limpa...mais limpa,
e ndis partia. Chegava na escola aqueles menino do povoado via néis la com aquelas
roupinha 14, descalgo, sem chinelo, nois 14 com aquela pobreza mermo, aquela
meninada... sabe que aluno toda vida... como ta igual hoje nunca foi diferente, sempre
foi atentado, sempre tem um atentado, um comecava a mexer com nois, xingar “cabelo
de pixuin!” que meu cabelo era grosséo marrado, dava cascudo na gente, meu irméo
tomava cascudo sem dé, meu irméo mais velho. Na hora do lanche todo mundo com
seu hiscoitinho, seus trenzinho bonito, ndis levava umas latinha de leite ninho, farofa,
ou farofa de torresmo ou farofa de um peixe frito ou uma broa véa doida de fuba I&
mal feita 14, mas levava pra comer, na hora de comer ndis corria I4 pra trés da escola
sozinho, s6 ndis dois, a meninada botava o pé atrds de nois, s6 que a gente corria a
distancia daqui 14 embaixo eles correndo atras de ndis pra tomar nossa farofa, pra
jogar fora, quando viu um dia chegou uma, nois comendo a farofa ela falou assim: “
que isso que cé t& comendo?”, ai eu disse: “peixe frito”, “me da um pedago?”, quando
ela comeu... “cé me da um pouquinho da farinha?”, eu falei: “dou”, ai acho que ela
conversou com os zoto ai ja num corria atras pra jogar fora, ja corria pra tomar nossa
farofa! (risos). (Céassia, 2022).

Ela conta que, conforme ia crescendo, queria ter seu proprio dinheiro para comprar suas
coisas, assim seguiu a adolescéncia trabalhando cortando lenha de machado para o dono da
carvoeira. Segundo ela, a partir de seus 12 anos € que o trabalho aumentou, porque passava
trabalhando com seu pai na carvoeira, “chegava em casa cansada, toda suja de carvado, tomava
um banho, almocgava e voltava pra car... pro servico de novo, voltava cinco hora, seis hora pra
casa”. Ao chegar em casa, ainda tirava um tempo para limpéa-la, pois, conforme Jazi, ndo era
“porque morava na rog¢a que podia ser desleixado, né?”. E assim seguia sua rotina.

Ao sair de Minas Gerais com sua familia, morou em algumas cidades do Espirito Santo,
e, com 17 anos veio morar na Bahia, também para trabalhar em carvoeira. Nesse momento da

entrevista, ao falar sobre as condicdes de trabalho de seu pai, ainda que relate entre risadas, por
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entender que era uma dindmica comum de trabalho naquele periodo, Jazi descreve uma situacao

de trabalho anéalogo a escravid&o:

Meu pai trabalhou 12 anos com carvoeira com fazendeiro, fazendo carvéo, ele tinha
fazenda mesmo e contratava as matas por perto, meu pai trabalhou 12 anos com esse
homem, meu pai nunca pegou um centavo de dinheiro, era s6... botava 0 armazém la
e 0 que trazia de coisa boa meu pai enchia a casa de comida, quando chegava o final
do més pai ainda tava devendo a feira ainda, ai quando 0 homem |4 interessou por pai,
0 homem ainda teve quer pagar... 6 fia, 12 anos, o homem ainda teve que pagar a
divida de pai, pra pai vim ja devendo o de c4, foi vida muito dificil assim, hoje eu vejo
assim, que nos hoje reclama mas hoje ta tdo facil pra gente resolver, né? Cé trabalha
0 més, cé quer receber o que voce trabalhou! (risos). (Cassia, 2022).

O artigo 149 do Cadigo Penal Brasileiro traz a defini¢do juridica de que o trabalho
analogo a escraviddo é caracterizado pela submissdo de alguém a trabalhos forcados ou a
jornada exaustiva, “quer sujeitando-0 a condi¢Ges degradantes de trabalho, quer restringindo,
por qualquer meio, sua locomocdo em razdo de divida contraida com o empregador ou seu
preposto.”. Seu pai, homem preto, em 12 anos de trabalho nunca teria recebido salario, desta
forma, endividava-se ao comprar no armazém do empregador, pratica comum para obrigar o
trabalhador permanecer dependente na relagéo de exploracéo.

Em casa, sua mae e pai eram rigidos em sua educacdo, principalmente seu pai, ela conta

’

que “brincava com as amiga quando pai gostava das pessoa”, caso fosse uma adolescente
criada de forma mais livre, Jazi diz: “ele ja num gostava que a gente ficava perto dessas menina
pra ndis num aprender (risos)” (Céssia, 2022). Apesar de tamanha rigidez em casa e de toda
vigilancia sob ela e as irmas, havia um cenario especifico no qual as filhas poderiam ser mais
livres: nos espagos de danca, no que ela chama de “forr6” e “baile”, espagos esses muito

estimados pelo seu pai, principalmente no Séo Joao:

[...] e pai num importava que ndis dancava, engra... imagina s6, prendia, prendia, mas
dangar num importava, chegava l4 ja era eu, minha mée e minha irmé, nois comegava
das 18:30 até amanhecer o dia, todo mundo dancando, s6 tinha um problema: nao
tinha que negar pra chamar dancar, podia ser bebo, podia ser sujo, chamava pra dangar
tinha que ir, se falasse que ndo ia, fia, ja era puxada a orelha ali mesmo (risos). Hoje
se for dangar e falar: “eu ndo vou dangar com vocé€”, hum vou e cabou! se a gente...
se chamasse uma dama pra dangar se fosse casada ou solteira, ai ela falava: “ndo vou
dangar com voc€”, vocé também ndo podia dancar com mais ninguém, se o outro
chamasse e cé fosse, a briga pegava, a pancadaria pegava ali. (Céssia, 2022).

O momento do forré é relatado por Jazi como o instante de lazer comungado pela sua
familia. O momento da danca seria no qual ela poderia socializar com qualquer pessoa. Havia

uma maior liberdade para interagir e dancar alegremente, todavia, por se caracterizar em um
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espaco publico, ela seguiria em um espaco de vigilancia, aos olhos do pai, da mae e de
conhecidos da familia. Caso ela “escolhesse” seu parceiro de danga, isso seria visto como
“segundas intengdes”, algo que, segundo ela, seria reprimido tanto pelos seu pai, bem como 0s
homens aos quais se recusasse dancar. Ou voceé esta no forro para dancar, aceitando o parceiro
sem distin¢do alguma, ou ndo deveria dangar com mais ninguém.

H& uma contradi¢&o sobre a condicdo de liberdade nessa situacao: ela poderia festejar,
mas ndo poderia escolher com quem festejar. Entretanto, com toda rigidez e vigilancia familiar,
Jazi conseguia desenvolver estratégias de insubmissdo: “pra ver menino bonito, rapazinho,
menininho da minha idade ou até¢ mais novo ou mais velho um pouquinho, batia o olho “aquele
ali é lindo, muito bonito!”, ¢ dava ninja no Véi e dava uns bejinho, num tinha jeito, ainda dava
ninja no vei.” (Cassia, 2022).

A patrulha sobre o corpo da mulher é muito comum na sociedade patriarcal em que vivemos.
Geralmente essa moderacdo sobre a sexualidade da mulher é acompanhada de restricdo de educacdo
sexual e autocuidado. Jazi conta que foi uma jovem de poucos namoros, quando seu pai aprovava algum
pretendente, ela desgostava, e quando ela se interessava por alguém, ele era o primeiro a desaprovar.
Assim foi com seu primeiro esposo. Jazi se casou aos vinte anos enfrentando a negacéo de seu pai.
Casou-se com 0 homem com o qual teve a sua primeira relagdo sexual. Casou-se gravida, entretanto,

mesmo com tantas recusas do pai, ela reafirma que casou por amor.

[...] pai jogou muita praga pra gente nao viver, que ndis tinha tudo pra dar certo, tudo,
casou por amor, eu casei com ele... muito amor, que amor de mulher parece que é
mais do que o de homi, eu casei com um amor... com um amor de doenga, que é tanto
que vivi com ele esse tempo todo, que num era pra ter vivido, vivi tanto tempo
sofrendo com ele, e ele gostava muito de mim, ele mostrava amor mesmo por mim e
de repente a rebeldia chegou de... de brigas mesmo. (Céssia, 2022).

Essa “rebeldia” descrita por Jazi tratava-se da violéncia do primeiro marido. Ela relata
como a primeira agressdo sofrida no casamento ocorreu com apenas 15 dias de casados,
motivada porque o ex esposo desaprovou a forma com que ela havia cozinhado o pirdo. O
episodio que iniciou na primeira quinzena de seu casamento se repetiu durante vinte e seis anos
de matriménio. Jazi sofreu inimeras violéncias nesta relacdo. Abaixo destaco o trecho da

entrevista que ela relata minuciosamente esse processo de sofrimento:

Ai eu casei com 20 anos, faltando 8... 15 dias pra 20 anos, tive um casamento muito
conturbado, muito... muito dificultoso, 26 anos de casamento de uni... de casamento
civil e da... como é que fala? Da igreja... religido... da igreja catélica. Tive 5 filho e ai
fui vivendo com esse homi muito ruim, muito ruim, s6 as pancada mesmo fisica,
agressivo mesmo com palavras, a minha... 0 meu psicoldgico ficou muito... toda...
todo resguardo que eu tinha eu quebrava o resguardo, ele quebrava a minha cabeca,
eu fui parar no hospital quatro vezes de pancada na cabeca, de uma vez eu levei 8
ponto, de outro eu levei 3, de outro levei 6, eu tenho 30 ponto na cabega que ele s6
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acertava minha cabeca, ndo acertava o rosto ndo, sé a cabeca e o corpo, e ai passava
aquilo aquelas pancadaria e eu querendo fazer pra viver... meu esposo, casei, tenho 0s
filho. Com o tempo que os meus filho... tinha tido j& os 5 filhos, eu sentei pra ele... eu
sentei com ele e disse: “0, meus filho vai crescer e na hora que crescer, que o
pequeno... 0 maior... 0 menor... souber fritar um ovo, ir no fogéo e fritar um ovo, eu
te largo!”, ele nunca acreditava, eu era aquela mulé assim que tudo... eu era uma
mordoma da casa, ele tinha eu como uma empregada que ele confiava no que fazia,
era conta de banco, era tratamento de salde, era qualquer coisa que eu resolvia, ndo
resolvia nada, tudo era nas maos, roupa passada, tudo passado, eu era aquela mulé do
lar mesmo, uma dona de casa que ndo tinha saida, pra mim eu tinha que fazer... a
minha obrigacdo era fazer aquilo, aquilo eu pensava que tinha que chegar em casa ta
comida pronta, casa limpa, os 5 filho sempre limpinho, tudo... tudo nas maos, eu
achava que se ele chegasse em casa e tivesse uma... uma colher suja, eu ndo tava sendo
a dona da casa, e vivi muito tempo. Quando meu filho cagula fez 11 anos eu disse pra
ele: “0, vocé... se vocé ndo comegar a me tratar bem eu vou te largar, meu filho ja t&
grande, eu ndo quero uma madrasta e nem um padrasto pros meus filho e vocé vai
saber o que que acontece”, e assim foi, quando ele fez 12 anos foi a separagéo ¢ ecle
jogou um copo na minha cabeca de novo na vespera do natal, um copo cheio de vinho,
um copo duplo cheio de vinho, e ai sangrei demais da conta e eu ja falei: “ja chega!
vou dar um basta!”, e ele s6 saiu porque eu dei uma de louca mesmo e eu acho que eu
enlouqueci mesmo, eu falei que dei, mas eu acho que eu enlouqueci, peguei as coisa
dele toda do armario todo, que era dele botei dentro de um bocado de bolsa velha sem
ecrer que tava na dispensa, e enchi aquilo toda ensanguentada e ele 14 sentado rindo
da minha cara, panhei tudo... eu morava no centro de Itabatd, na Avenida Salvador,
peguei aquilo tudo e famiei pra rua a fora, joguei e falei: “cé vai embora hoje, ou vocé
vai ou eu acabo com sua vida! hoje eu tomei o destino, meus filho ja t4 grande, ndo
preciso disso mais.”, ai saiu roupa dele pela rua a fora tudo pelas bolsas sem ecrer e
sapato Véi, e falei: “cé vai embora, cé vai escolher o que vai acontecer, ou vocé vai
embora ou eu acabo com sua vida, meus filho t& grande eles ja sabe contar o porqué
que eu fiz com vocé isso!”. (Céssia, 2022).

Jazi sentia que tinha um compromisso com os filhos, por isso permaneceu em uma
relacdo extremamente toxica por um pouco mais de duas décadas. De acordo com sua fala, ela
sO precisava garantir que seus filhos estivessem em condicdo de compreensdo sobre o ocorrido
e com capacidade de terem autonomia para ndo dependerem se uma cria¢do de uma possivel
“madrasta”. O ideal de “maternidade” construido em nossa sociedade aprisionou Jazi em um
lar extremante violento, no qual sofria ela e suas criancas. Era ela quem fazia tudo, cuidando
de tudo e de todos, pois em sua concepcao, estava cumprindo com seu papel de mée e esposa.

Esse papel de género de carater misdgino e machista encarcerou Jazi durante décadas.
Um carcere fisico e psicoldgico. Os pontos na cabeca, as falas de depreciacdo que escutava
sobre si, as imposi¢des de maltiplas tarefas e tantas outras violéncias foram se somando com o
tempo, ao ponto de que, ao narrar sobre seu estopim rumo ao divorcio, ela relaciona a loucura.
Depois de longos e arduos anos, Jazi “deu uma de louca” e finalmente se libertou desses papeis,
compreendendo que ndo necessitava passar por tudo aquilo para ser uma boa mae, porque,
fundamentalmente, ela precisaria estar viva para seguir.

Curiosamente, sua liberdade do relacionamento toxico € concomitante ao seu processo

inicial de assentada. Ao se casar, Jazi morou inicialmente em uma fazenda préxima ao local
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que hoje é o assentamento Jequitiba, em seguida foi morar em Costa Dourada, trecho litoraneo
de Mucuri, por fim na cidade de Itabatd, distrito do municipio de Mucuri. Quando iniciou as
primeiras reunides sobre ocupacédo nas redondezas de Mucuri, ela se interessou.

Ela conta que quando tomou a deciséo de ir para o assentamento, dizia para o ex marido:
“nois vai pegar uma terrinha pra ndis, ndis tem que sair dessa vida de trabalhar pra patrdo, nois
tem que ter um lugar nosso pra criar 0s nossos filho.”. E assim foi, comecou com as atividades
desde o periodo de ocupacéo do assentamento Paulo Freire, no entanto, s6 conseguiu sua terra

anos depois, sendo hoje assentada no Jequitiba.

Na verdade, dentro do Movimento eu td da época de... eu to desde de... é 25, né? que
vai fazer? 25 anos de Paulo Freire, mas dentro da Jequitiba aqui, dentro da area é do
tempo do acampamento e ai eu conclui s6 o que eu ganhei de 2000... de 08 de outubro
de 2013 que eu ganhei a terra. Aqui ndo teve despejo, quando eu entrei j& era
assentamento, jé era liberto pra... liberdade pra assentamento, e ai tipo de violéncia
nunca deixa de ndo ter, que s da gente ser despejado j& € uma grande violéncia, né?
Tanto de violéncia fisica porque vocé cansa pra ficar trabalhando e violéncia
psicoldgica da... das palavras que a gente que a gente escuta, né? receber policia
chegar, vocé vé policia te confrontando, vé policia te falando palavras pesadas que
vai sair, se ndo sair por bem, sai por mal, sai na bala, que é o contrario que ndis ndo
deixa isso acontecer porque era muita gente, eles queria fazer isso, mas o povo ndo
deixou, né? Repdrter do lado da policia desfazendo tudo que a gente fez, entdo todo
jeito é uma violéncia. (Cassia, 2022).

Hoje ela vive no assentamento Jequitiba com seu atual companheiro. Depois de tantos
traumas no primeiro casamento, Jazi recusa casar-se novamente. Para ela, ndo oficializar a
relacdo através de leis significa exercer sua autonomia. Depois de ter que cumprir tantos papeis:

como filha, como trabalhadora, como esposa e como mae, ela se apresenta como alguém que,

ao ter acesso a tdo sonhada liberdade, desfruta dela como bem quer.

Sou divorciada, hoje eu sou divorciada, e nem penso em casar, fia. Quando esse
INCRA falou assim: “vocés tém que fazer unido estavel”, eu falei assim: “olha, eu
ndo fiz ainda porque eu ndo quis”, eu ndo quero mais me amarrar em lei nenhuma, eu
quero ficar uma pessoa livre nesse mundo, ndo quero casar mais, uma quer ja td velha
e outra porque ndo quero mesmo, eu até brinquei com eles: “pra mim casar hoje s6 se
eu chegar e o cara tiver em fase terminal, muito rico e num ter um herdeiro, ai eu posso
até pensar!” ainda brinquei com ele assim, né?! Mas, ndo tenho ideia, ndo tenho
pensamento em casar, a menina do cartorio: “porque vocé ndo casa, Jazi? Tanto tempo
que vocés vive junto”, 21 anos nds vive junto... Ndo, td bom assim, se casar, atrapalha.
(Céssia, 2022).

Atualmente ela opera na coordenacdo do assentamento Jequitiba, area que integra
aproximadamente 139 familias. Além disso, integra o setor “frente de marcha” da brigada

Aloisio Alexandre. Segundo ela “frente de marcha € vocé ir pra base em tudo, tudo que precisou

vocé ta na frente [...] eu vou pra uma frente de base na rua conversar com o0 povo qué que é o
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MST, se der... se quer vim, se quer acampar, contar histéria que aqui € um acampamento ndo
uma vida boa, entdo, frente de marcha € pra isso.”.

Jazi relata como paulatinamente foi conhecendo o MST e se reconhecendo na luta. Com
0 tempo, ela foi aprendendo as questdes sobre reforma agraria, bem como discussdes raciais,
de género e questdes de classe. Quando questionada sobre o que produz no seu lote, ela me
contou com orgulho: “aqui de tudo que eu acho pra plantar, eu planto, s6 nao ¢ um lote
produtivo de lavoura branca”, e explicou que essa dificuldade se da por conta que a terra “¢
muito cansada do pé do boi, veneno de boi” ¢ também afetada pela monocultura do eucalipto
na regiao.

Além da monocultura do eucalipto agredir o solo, Jazi denuncia que “quando bate o
avidozinho... passa batendo o inseticida aqueles forte, aqueles veneno forte” dessa forma,
inviabiliza a producdo de lavoura branca, bem como uma plantagéo livre de agrotoxicos, uma
vez que “o eucalipto € na ladeira, a 4gua que vem da chuva cai tudo dentro do rio”, entdo, ainda
que o0s assentados ndo usem veneno em suas plantacGes, ndo tem como viverem de forma
agroecoldgica em sua esséncia, uma vez que a agua do rio é contaminada com 0s venenos
utilizados na monocultura do eucalipto.

A luta, portanto, ndo acaba ao ter posse da terra, ela segue, visto que a qualidade de
vida desses assentados é constantemente ameacada. Jazi compreende os desafios que a cercam
enquanto uma mulher negra, pobre, assentada. Assume 0s riscos porque acredita pelo que esta
lutando. Além de entoar muito sobre liberdade em sua entrevista, Jazi fala muito sobre
resisténcia. Ela passou toda a vida obedecendo como estratégia de sobrevivéncia, e hoje, ela

demonstra o quanto que ndo dispensa o enfrentamento, mesmo que isso lhe custe a vida.

O que me fez que néo desistisse é que era 0 meu sonho... ai eu comecei... quando eu
vim pro acampamento que eu comecei a acompanhar a luta de verdade, que eu ia, que
eu ia pros debates, ndo falava nada, mas ia e vendo aqueles debates o que mais que
me encantou é a resisténcia e quanto mais resisténcia tem mais eu gosto. Hoje quando
vai ndis fazer um trabalho de resisténcia que tem policia, que tem justiga, poder
judiciario, que tem CAEMA no bate mata, pra mim aquele ali pra mim é um prazer,
porque nds vamos resistir de verdade, a minha resisténcia é viva dentro de mim, ndo
tenho medo, ndo acovardo, hoje se for fazer um acampamento pode ser do coronel,
mas definiu e vamo fazer esse, ndis ndo sabe 0 que vamo encontrar, mas eu vou
satisfeita, tem dia que eu falo com meu marido aqui: 6, t6 indo, mas nao sei se volto
ndo, mas, eu vou satisfeita, se eu morrer nessa é porque eu t6 na luta”. (Céassia, 2022).

Para alcancar sua liberdade, ainda que tardia, Jazi precisou de coragem. A mulher
enérgica gque conheci, com um pouco mais de 60 anos de idade, carrega consigo um espirito

jovem e sedento de transformacBes. Ao entrar na casa de Jazi, a primeira coisa que se avista é

a bandeira vermelha do MST hasteada na entrada, ndo obstante, em sua sala, h4 um quadro
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curioso de um jovem enfrentando um policial, segurando a ponto de sua arma. Quando
perguntei do que se tratava, ela ndo soube identificar o contexto, s6 disse que quando achou o

quadro, o colocou ali pois tem admiracao pela cena exposta.

ILUSTRACAO 13 — Quadro exposto na sala de Jazi

R
sl

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora

Fiz questdo de registrar a imagem e trazé-la para apreciacdo e reflexdo, pois ela é a
expressdo simbolica da mulher entrevistada. Toda sua vida foi intercalada por adversidade, e
esta conseguiu se fortalecer ao enfrentar cada uma destas. A vida “muito de pobre” da menina
que hoje é uma lideranca do movimento ao qual integra é repleta de enfrentamento. A

admiracdo que ela tem por este quadro quicga represente a insubmisséo que ela carrega consigo.

Ser assentado pra mim é uma coisa livre da escraviddo, a partir do dia que vocé decide,
que isso é do coragdo também, que tem muitos que moram dentro das nossas areas
hoje assentados, que viveu dessa luta, criou os filho, tem neto dentro, tem uns que ndo
é de coracdo, ta por ndo pagar um aluguel, entendeu? [...] Quem sai do MST de
coragdo ele liberta da escraviddo da cidade, de patrdo, porque néis morando aqui
dentro vocé ndo tem patrdo pra te mandar em nada, vocé trabalha o dia que vocé quer,
conforme vocé quer, vocé escolhe o que cé vai fazer dentro da sua area, vocé ndo tem
patrdo pra falar assim: “vocé tem que plantar esse pé de limao ¢ aqui”, num tem isso,
voceé tem escolha de fazer, cé escolhe o dia que cé quer trabalhar, vocé escolhe se vocé
vai vender na feira, pra quem vocé vai vender, se vocé vai dar também, se fazer doagéo
ndo tem nada a ver, entdo, vocé vive livre. (Cassia, 2022).

Na medida em que Jazi fala de si, é singular como sua histéria € marcada por sua
insercdo na militancia. A Jazi militante se encontrou e ndo se contentou em se libertar apenas

de um casamento nocivo. Ela se entendeu enquanto uma mulher com seus diversos recortes
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sociais, e a partir disso buscou atender suas multiplas necessidades e sonhos. Sua luta é a
extensdo daquilo que conquistou para si. Ao fim da entrevista, quando questiono “Quem ¢

Jazi?” a mesma respondeu:

Ahh, Jazi é essa Jazi aqui que ta aqui assim, fazer da forca que posso, mas, eu to aqui
pra tudo que vier, que seja um ser humano, ndo vou botar nem eles s6 ndo, que eu
acho que eu me enquadrei muito porque eu acho que a igualdade é pra todos, nao é s6
pro MST, mas, Jazi ta aqui pra tudo que precisar e ela puder fazer ta pronta pra ajudar.

ILUSTRACAO 14 — Fotografia de Jazi

DR’ ¢,

"2 P > 4 "
Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora
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6 CONSIDERACOES

Quatro mulheres. Quatro historias distintas que se cruzam em existéncias marcadas por
migracdo, trabalho, violéncias de género e uma histéria de militancia desde o processo de
acampamento. Algumas baianas circunvizinhas a Mucuri, algumas capixabas de cidades
proximas ao extremo sul baiano, e até mesmo, no caso da Jazi, uma mineira, que entre lugares
outros, parou nessa regiao.

Elas conquistarem os seus lotes e hoje sdo assentadas. Passaram por processo de
acampamento e, algumas destas, até de despejos. Mulheres nascidas na década de 1960, e, ainda
que assentadas em areas diferentes e em tempos diferentes, todas relatam o processo de
acampamento até a conquista do seu lote. Trajetdrias que se intercalam na conquista da sua
prépria terra, e com ela, uma conquista de transformacéo pessoal e social.

Quando questionadas sobre como foi 0 processo dos despejos que haviam passado,
sobre se haviam sofrido algum tipo de violéncia, a maioria das entrevistadas afirmaram que
ndo, todavia, diferenciando-se das demais, Jazi me respondeu de forma muito consciente e
critica, porque segunda ela, o préprio despejo ja € uma violéncia.

Todas essas mulheres descritas vivenciam o MST de forma ativa. Compreendem a
trajetoria que vivem e expressam acreditar na luta que participam. O trabalho bem como a
migracdo de um estado para outro, de uma fazenda para outra, ou da cidade para o0 campo, € um
elemento que se repete em suas historias. A migracdo € um fendbmeno social recorrente na vida
dessas mulheres assentadas. A migracdo como uma estratégia de sobrevivéncia diante das
dificuldades na sociedade capitalista.

Todas trabalhavam desde a inféancia, e por tal motivo, o trabalho ocupou um espaco
prioritario em suas vidas, ocupando por vezes o espaco do brincar e da educacdo escolar.
Trabalho doméstico, trabalho na roga, trabalho na carvoeira, trabalho no trator. O tempo de
trabalho substituira o tempo da escola, o tempo de diversdo e de descanso, e quando Ihes foi
possivel vivenciar algum tipo de liberdade, Ihes fora limitada a partir da responsabilidade da
maternidade. Seria preciso trabalhar para si e para o sustento de seus filhos. Houve quem
conseguiu concluir os estudos a partir da Educagédo de Jovens e Adultos, houve quem seguira
aprendendo e se educando por espacos nao formais.

A religiosidade é vivenciada de forma bem distinta, mas de uma forma majoritariamente
cristd. Enquanto ha um relevante nimero de mulheres protestante nos quatro assentamentos —
elemento este que eu havia percebido desde os anos iniciais lecionando na regido —, percebe-

se como ha um catolicismo do “ndo praticante” muito forte também.
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Houve relatos de muita violéncia vivida por cada uma delas. Desde a violéncia de género
caracterizada por abuso sexual, violéncia fisica no casamento, violéncia acerca da diversidade
sexual, violéncia de género ao serem responsabilizadas desde muito novas a assumirem o posto
de “dona de casa”, limitando a infancia ao trabalho doméstico.

Jazi narra uma violéncia fisica a partir da segunda semana de casada. Ela vivenciou tudo
ISSO nO primeiro casamento e aguentou por temer que seus filhos fossem criados por madrasta
ou padrasto. Temia uma possivel violéncia sob seus filhos. Por outro lado, Luiza narra a
violéncia sofrida sobre sua sexualidade, por ter de abrir mao de seu lote por estar vivendo com
outra mulher. Além disso, havia relatado na primeira roda de conversa que muitas vezes, teve
que abrir m&o do seu nome no feminino — passando-se por Luiz — para ter “passabilidade”
nos espacos do assentamento.

Julita viveu um bom tempo na zona urbana. Todavia, relata o processo urbano como
turbulento e perigoso. No campo ela possui um sossego que ndo deseja substituir. Aplica seus
conhecimentos sobre a terra, possui lagos afetivos com outras mulheres assentadas. Descrevem
a criacdo de uma rede. Ha, apesar dos conflitos, grandes lacos afetivos. Néo € sem motivos que
muitas caracterizam o MST como “familia” em seus relatos, pois, descrevem situagdes em que
foram, de algum modo, acolhidas nesse espaco como jamais foram em outro.

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra ndo se resume em uma luta por
reforma agraria, como é dito por Jazi, hd uma luta permanente que dito de forma bésica, busca
igualdade social para todos. independentemente se sua categoria étnico-racial, de género, de
classe, sexualidade ou geracdo. N&o bastaria conquistas a terra e seguir replicando as violéncias
fundadas aos moldes da colonialidade capitalista.

H& uma énfase na preocupacdo acerca da atual condi¢do do jovem campesino. Relato
de como o campo néo apresenta possibilidades, e, ainda que apresente, ndo se mostram atrativas
nesse sistema capitalista. Os jovens querem recursos imediatos, ainda que sejam basicos.
Muitas vezes o trabalho executado para um patrdo, caso fosse investido no proprio lote, os daria
um melhor retorno a longo prazo. O problema é que ndo ha um trabalho que os garanta a espera
a longo prazo. O tempo de colheita ndo segue 0 tempo das contas a serem pagas.

Muitos desses jovens se retiram em temporadas para trabalharem na colheita de café no
Espirito Santo. Empreendem uma forca fisica, retornam com uma quantia que visualizam como
justa, todavia, retornam na perspectiva de conseguir outro trabalho temporario. Alguns nao
conseguem visualizar uma devolutiva continua na prépria terra. H4 uma caréncia de projetos

de empreendimento local.
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O relato da entrevistada reforca a compreensdo de que o Movimento busca, além do
acesso a terra, a manutencéo, o fornecimento de moradias e de subsisténcia para familias rurais
marginalizadas quanto pressionar o governo a implementar politicas de reforma agraria mais
abrangentes.

Sobre as jovens, as entrevistadas as visualizam sob duas perspectivas. A primeira é de
que, embora tenham maior liberdade, algumas seguem subordinadas pelo modelo patriarcal, e
replicam a vida de matrimdnio e maternidade na adolescéncia. A segunda perspectiva € de que,
embora algumas sejam socialmente mais destemidas, ha pouca “coragem” de se trabalhar com
a terra e seguir adiante com as tradi¢cGes campesinas.

H& um tipo de formacdo que ndo se pretende, tampouco se assemelha ao processo de
ensino aprendizagem escolar. A formacéo politica e social funciona na medida em que
estabelece transformacdes internas. Elas relatam uma transformacdo de mundo, ao poderem
participar de espacos multiplos, com pessoas diversas, em situacdes impares. De modo geral,
muito escutei sobre “liberdade”. Anunciavam uma vida, e ap6s muita luta, o alcance de uma
liberdade sobre quem sdo, liberdade de ideia, liberdade de trabalho, liberdade sobre si.

H& uma exaltacao pelos espacgos de lazer e educacdo desenvolvidos a partir do MST. As
entrevistadas relatam com falas positivas de como esses espacgos sdo significativos em suas
vidas. Espacos culturais. Espacos nos quais elas podem compartilhar com outras mulheres
acerca de suas vivéncias em um formato que nao ha hierarquizacao. Diante historias carregadas
de trabalho, exclusdo, violéncia e constante luta, poder vivenciar eventos coletivos que ha uma
equidade entre os sujeitos que participam fazem com que estas se sintam pertencentes de algo
maior.

O movimento ndo apaga a violéncia, mas constrdi espacos alternativos. A micro
resisténcia é nitida. Na mesma forma que a Igreja € um "terceiro” espaco para muitas dessas
mulheres, as reunides, assembleias, congressos e plenarias também se demonstram como esse
espaco para essas mulheres. Essas primeiras entrevistadas ja tinham experiéncia com a vivéncia
campesina, pois se Ndo nasceram no campo, se mudaram para este em algum momento de suas
vidas.

A coletividade fortalece a individualidade. Entre gritos de ordem, cantigas, hino,
balancar de bandeiras, hd uma construgédo de pertencimento que enaltece a vivéncia cotidiana
de cada uma destas, independentemente de sua identidade étnico-racial, idade, orientacdo
sexual, geracdo. Todo encontro do Movimento abre possibilidades de revigoramento pessoal.
As narrativas das assentadas demonstram sobre como ainda que as transformagdes tecnoldgicas

possibilitem uma dimensdo comunicativa diante das lutas sociais, o encontro e formacao de
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base presencial, organizado, coletivo, ainda se apresenta como um ato pedagogico em sentidos
brandos.

As marchas, 0s acampamentos, congressos e noites culturais séo sempre descritos como
espacos de formacéo politica, mas sobretudo, como possibilidade de formacao pessoal dessas
assentadas. E pedagdgico intelectualmente e psicologicamente na medida em que ha
diversidade. Em que a proposta € experimentar o espaco e 0 outro.

Conhecer as demais brigadas, escutar sobre conquistas alcancadas em outros
assentamentos e tentar replicar no seu. Ndo ha encontro sem musica, sem batuque, sem corpo,
sem voz. Ndo se faz formacdo apenas como palestras, hd um chamado, alguém que ecoa o grito
de guerra inicial para que os demais repliquem.

Elas fazem amizades distantes e reencontram essas amizades nesses eventos. Conhecem
lugares que quica desconheceriam na auséncia no Movimento, afinal, quem sao 0s sujeitos que
viajam a lazer no Brasil? Quem viaja a fim de tracar estratégias de revitalizagdo da flora,
rearticulacdo da organizacdo educacional econdmica de sua comunidade? Construir o
Movimento para essas € um afago. Acreditam na luta porque constroem a luta e sobrevivem na
terra porque lutaram por ela.

Essas sdo narrativas insurgentes de mulheres campesinas que fogem da ldgica
urbanocéntrica colonialista e elitista, pois ndo se baseiam na crenca de que as cidades séo 0s
principais centros de atividade econdmica, cultural, politica e social, e, que o desenvolvimento
e progresso de uma sociedade estdo diretamente ligados ao crescimento urbano, ao contrario,
elas demonstram como o campo segue alimentando as cidades, seja de comida ou também de
diferentes alternativas de luta.

Em concordéancia com Portelli (2016), acredito que o mais importante sobre esse
trabalho em Histdria Oral e seu carater dialdgico é que ele ndo terminou com as entrevistas, ou
mesmo com essa publicacdo, pois ele permite que eu busque maneiras para que seja Util aos
individuos e a comunidade envolvida. Em meio a tantos conflitos e ataques ao MST, poder
disseminar essas memorias é seguir construindo possibilidades de resisténcia.

No dia 13 de abril de 2023 retornei a comunidade assentada em Mucuri para poder
realizar uma aula publica com o tema “A Lei de Terras (1850) e o Pds aboli¢do no Brasil”.
Nessa atividade, realizada no Acampamento Jucelino, foi possivel reencontrar estudantes e
companheiras assentadas. O museu virtual que se inaugura, visa seguir com um movimento de
pesquisa e de luta que ndo se finda ao final desse trabalho. As redes de afeto e de luta véo se

ampliando na medida em que alternativas sdo coletivamente construidas.
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APENDICE A — ETAPAS E ATIVIDADES DESENVOLVIDAS NA PESQUISA

ETAPAS ATIVIDADES DESENVOLVIDAS PERI’ODO~DE
EXECUCAO
(2021-2023)
01 Qualificacdo do Projeto de pesquisa Dezembro de 2021
02 Planejamento e coordenacdo de rodas de conversaem cada | De marco a abril de
um dos quatro assentamentos: (Paulo Freire, Zumbi dos 2022
Palmares, Lagoa Bonita e Jequitiba)
03 Qualificacdo do produto pedagdgico Agosto de 2022
04 Entrevistas realizadas (17 entrevistas) De abril a
dezembro de 2022
05 Catalogacéo, edicdo, transcricao e analise das entrevistas | De junho de 2022 a
agosto de 2023
06 Construcéo do site De julho de 2022 a
agosto de 2023
07 Escrita do relatdrio da pesquisa De abril outubro de
2021 a agosto de
2023
08 Revisdo do produto pedagdgico e do memorial dissertativo | De agosto de 2022
conforme sugestdes da banca a agosto de 2023
09 Conclusao do Memorial dissertativo De marc¢o a agosto

de 2023
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APENDICE B — ALBUM DE FOTOFRAFIAS: RODAS DE CONVERSA E AULA
PUBLICA

ILUSTRACAO 15 — Fotografia da ornamentagdo mistica no assentamento Paulo Freire
. oy -5
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Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora
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ILUSTRACAO 17 — Fotografia da ornamentacdo mistica no Assentamento Zumbi dos Palmares

/

Fonte: Acervo essal da pesquisadora

ILUSTRACAO 18 — Fotografia do banquete dg café da manha no Assentamento Zumbi dos Palmares

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora

ILUSTRACAO 19 — Fotografia das participantes da roda de conversa no Assentamento Zumbi dos Pal

mares

,

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora
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ILUSTRACAO 20 — Fotografia da ornamentacao mistica no Assentamento Jequitiba

I 7

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora

ILUSTRACAO 21 — Fotografia dos presentes recebido pelas rodas de conversa

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora



LUSTRA(;AO 22 — Acampamento Jucelino Farias

Fonte: Acervo pesoalda pegquisadora

ILUSTRACAO 23 — Aula publica com acampados do Jucelino Farias

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora
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APENDICE C — PAGINA DO MUSEU VIRTUAL

ILUSTRACAO 25 — P4agina de apresentacdo do museu virtual
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Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora
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APENDICE D — ROTEIRO DE ENTREVISTA
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Titulo do projeto: Vozes que ecoam: memdrias e narrativas de mulheres assentadas em
Mucuri-BA
Pesquisadora responséavel: Jamile Stephane dos Santos Souza

Instituicdo: Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB/ Campus Paulo Freire)

Local da pesquisa: Mucuri-BA.

[EEN

Identificacdo

Nome completo / Idade / Local de nascimento.
Atuacdo/ Profissao

Estado Civil. (Filhos? Quantos? E Idade?)
Possui religido? Qual?

Grau de formacdo.

Autodescricdo/ Orientacdo sexual/ Identificagdo étnico-racial

. Inféncia

Qual sua primeira lembranca da infancia?

O que mais te marcou na sua infancia? (uma memdria de carga afetiva)

Vocé lembra da sua casa durante sua infancia? poderia descrevé-la?

Como era a relacdo que vocé tinha com seus pais ou responsaveis na infancia?

Vocé tem irmaos? Quantos?

O que voceé gostava de fazer quando crianga? (brincadeira/hobbies/ amizades)
. Escola

Qual era sua relagdo com a escola? (Gostava?)
Vocé tem memdarias negativas da escola? Quais?
O que mais gostava de estudar?

Como era essa sua escola na infancia? Descreva.

Como era o processo de locomogéo até sua escola na infancia?
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4. Adolescéncia

e Como foi sua adolescéncia?

e Tem alguma memadria de ter sofrido algum tipo de discriminacéo?

e O que gostava de fazer quando adolescente? (Amizades/ Hobbies/ Namoro/ Ambientes
frequentados/ trabalho)

e Hé alguma memodria triste e ou/doloroso desse processo ?

e Fale sobre alguma memoria positiva e marcante de sua adolescéncia.

5. Vivéncia campesina

¢ Desde quando mora no campo? Desde quando mora no assentamento em Mucuri?
e Com quem mora?

e Como é morar em um assentamento? (Trabalho/ Lazer/ Prés e Contras)

e Por que vive em um assentamento? (Escolha?)

e O que produz em seu assentamento? VVocé obrevive daquilo que produz?

e Qual sua atuacdo dentro do MST? (Participa de quais atividades? Quais setores?)
e Como vocé enxerga a atuacdo do MST para o Brasil? (Politica/ Meio ambiente)

e Vocé mudaria algo em seu assentamento caso pudesse? Fale sobre.

6. Ser mulher assentada

e Vocé gosta de ser mulher? (Pros e contras?) Vocé ja deixou de fazer algo por ser mulher?

e Como € ser mulher no espaco de um assentamento do MST? (Ha desigualdades?
Violéncias?)

e Quais as diferencas que vocé enxerga na atuacdo das assentadas mais velhas e as mais novas?
(permanéncias e rupturas através das geragdes / tradigdes?)

¢ Quais sdo seus sonhos? Perspectivas futuras.

e Se arrepende de algo? Se pudesse voltar no tempo, qual conelho daria a si propria? Se vocé
pudesse deixar uma fala registrada para as mulheres das proximas geragdes, 0 que teria para
dizer?

e Para finalizar: Quem é ...(nome da entrevistada)?
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APENDICE E — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Declaro, por meio deste termo, que concordei em ser entrevistado(a) e/ou participar na
pesquisa de campo referente a pesquisa intitulada Vozes que ecoam: memdarias e narrativas
de mulheres assentadas em Mucuri-BA desenvolvida por Jamile Stephane dos Santos Souza.
Fui informada, ainda, de que a pesquisa é orientada pela Profa. Dra. LUcia de Fatima Oliveira
de Jesus, a quem poderei contatar / consultar a qualquer momento que julgar necessario através
do telefone n° (73) 999413608 ou e-mail: defatima.lu@gmail.com

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer incentivo
financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de colaborar para o éxito da
pesquisa. Fui informada dos objetivos estritamente académicos do estudo, que, em
linhas gerais € registrar, analisar e divulgar narrativas de vida de mulheres assentadas em
Mucuri-BA como forma de valorizar suas historias e multiplas identidades.

Fui também esclarecido(a) de que os usos das informagdes por mim oferecidas estéo
submetidos as normas éticas destinadas a pesquisa envolvendo seres humanos, constante
da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP) do Conselho Nacional de Sadde,
do Ministério da Saude.

Fui ainda informado(a) de que posso me retirar dessa pesquisa a
qualquer momento, sem prejuizo para meu acompanhamento ou sofrer quaisquer sancdes
ou constrangimentos.

Atesto recebimento de uma cdpia assinada deste Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido, conforme recomendacdes da Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa
(CONEP).

Mucuri-BA, de de 20

Assinatura da participante:

Impresséo dactiloscopica

Assinatura da pesquisadora:




