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APRESENTACAO

C QUE E UM "COTIPIARIO"?

Para inicio de conversa, é importante explicar por que “Cotidiario”.
Optei pelo entrecruzamento da ideia de cotidiano com o género
textual diario, para potencializar as analises realizadas pelo
presente estudo, pois esse material busca mostrar ndao um
cotidiano ligado a rotina comum ou banal, mas justamente a
quebra dessa rotina com algo extraordinario que é a presenca da
Literatura de autoria indigena na sala de aula.

Além disso, brincando um pouco com a palavra cotidiano,
considerei conveniente trocar o sufixo “ano” por diario, para
lembrar que ndo devemos falar de indio apenas no 19 de abril.
Também ndo é um simples Diario, porque a experiéncia de sala
de aula mostra que, embora seja planejada cotidianamente como
uma rotina (alguns tratam esse planejamento como Rotina de
sala aula), lecionar é algo pouco rotineiro, mas carregado de
subjetivismos, emocdes, confissdes e confidéncias.

Também para mostrar que esse trabalho “diario” com a palavra
dos povos originarios é algo que depende das subjetividades.
Isso porque, as possibilidades e impossibilidades sdao encaradas
e enfrentadas a partir daquilo que o professor pensa, valoriza e
deseja realizar. Dai vem o termo “(im)possibilidades”.

Por outro lado, assumi o posicionamento politico de partir sempre
da palavra e concepcdes defendidas pelos movimentos indigenas,
por essa razao optei por nao fazer nada que se assemelhasse
aos projetos tematicos que normalmente sao feitos para falar de
indio no més de abril.

Se nao poderia ser pontual, entdo meu trabalho teria que ser
diario, no cotidiano. Nesse ponto, encontrei fundamentacao nos
chamados Estudos do Cotidiano, principalmente em Michel de
Certeau e seu livro “A invencao do cotidiano” (1998), em que
analisa as praticas comuns do dia a dia, que para ele representam
“resisténcias que fundam micro liberdades e deslocam fronteiras
de dominacdo”. E o interessante é que Certeau menciona em seu
livro os modos de agir dos povos indigenas diante do colonizador
europeu como estratégias de resisténcia.

Outro aspecto observado, diz sobre a escola onde trabalho
e desenvolvi as intervencdes propostas. Nela considerei que o
corpo docente era composto por professores muito competentes
e experientes na escola que, quando cheguei para trabalhar la em
2016, me acolheram bem e me apresentaram os planejamentos
dasdisciplinas earotina de trabalho, aos quais eu, como chegante,
nao me senti no “direito” de questionar.
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Assim, minha estratégia de consumidora (De Certeau) diante
do produto imposto foi essa de trabalhar nas praticas comuns
do dia a dia, que o autor chama de “atividades de formigas”, a
maneira dos povos indigenas, fazendo uma bricolagem com e no
modelo de ensino dominante, usando “inimeras e infinitesimais”
metamorfoses da lei, segundo meus proprios interesses e regras.
Dessa forma vou tentando minar esse modelo de ensino que
desconsidera a presenca, a voz e a escrita indigena.

PALAVRA PULSANTE

Este material nao pretende mostrar o trabalho com a Literatura
indigena como algo facil ou milagroso. Nos relatos de experiéncia
com as propostas que desenvolvi, falo das dificuldades que
envolveram o planejamento, a execucao e a participacao dos
estudantes. Mas também pretende mostrar que nao é impossivel
e que existem possibilidades de desenvolver propostas de
trabalho bem interessantes usando as producdes escritas dos
povos nativos.

A ideia de construir esse cotidiario como um produto educacional
surgiu a partir da proposta de intervencao constante no projeto
“Palavra Pulsante: Tecendo aprendizagens por meio da Literatura
Indigena” apresentado ao Programa de Pés-graduacao em Ensino
e Relacdes Etnico-raciais (PPGER) da Universidade Federal do Sul
da Bahia (UFSB) por ocasiao de meu ingresso no programa.

O projeto Palavra Pulsante pretendeu demonstrar a pulsacao da
palavra indigena — porque, por desconhecimento, para muitos
ela nunca existiu. Por outro lado, se propds a tessitura de
aprendizagens nas préaticas comuns do dia-a-dia — nas “artes do
fazer” como diz Michel De Certeau (1998), entendendo o cotidiano
escolar como espaco politico e como espaco intercultural de
didlogo. Embora essas praticas cotidianas muitas vezes tenham

sido consideradas banais, os estudos do cotidiano tém analisado
as “taticas” articuladas sobre os “detalhes” do dia a dia que
constituem o que De Certeau, inspirado em Foucault, chama de
‘redes de antidisciplina” formadas pelo modos de proceder e
astlcias dos consumidores diante dos produtos impostos.

De Certeau se inspira na subversdo estratégica dos indigenas

que, diante daquilo que nao tinham como fugir, encontravam

formas de resisténcia:
“Ha bastante tempo que se tem estudado que equivoco
rachava, por dentro, o “sucesso” dos colonizadores
espanhdis entre as etnias indigenas: submetidos e
mesmo consentindo na dominacao, muitas vezes esses
indigenas faziam das acfes rituais, representagdes ou leis
que lhes eram impostas outra coisa que ndo aquela que
o conquistador julgava obter por elas. Os indigenas as
subvertiam, ndo rejeitando-as diretamente ou modificando-
as, mas pela sua maneira de usa-las para fins e em funcdo
de referéncias estranhas ao sistema do qual ndo podiam
fugir. Elas eram outros, mesmo no seio da colonizacao que
os “assimilava” exteriormente; seu modo de usar a ordem
dominante exercia o seu poder, que ndo tinham meios para
recusar; a esse poder escapavam sem deixa-lo. A forca de
sua diferenca se mantinha nos procedimentos de “consumo”
(CERTEAU, 1998, P. 39)

E nessa perspectiva que situei meu projeto de pesquisa-
intervencao: nas “mil maneiras de caca ndo autorizada” de Certeau,
para reinventar o cotidiano das aulas de Lingua Portuguesa e
producao textual das minhas turmas de 12 e 22 ano do Ensino
Médio do CEDERB (Colégio Estadual Democréatico Ruy Barbosa)
em Teixeira de Freitas, Bahia.

Comparo esse trabalho com a “caca nao autorizada”, porque
trabalhar com algo que ndo consta no planejamento da escola
ou que nao aparece no livro didatico, pelo menos na escola
onde trabalho, é quase uma contravencao. Isso porque, é regra
da escola que todos os professores trabalhem os mesmos
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conteldos, ao mesmo tempo, tendo em vista que ao final da
unidade ha uma avaliacdo chamada Prova integrada, com todo
o conteldo estudado, elaborada por alguns professores, mas
que sera a mesma para todas as turmas, com o objetivo principal
de preparacao para as avaliacdes externas, a exemplo do ENEM.
O que se assemelha ao processo de centralizacao curricular
analisado por Ortigao e Pereira:

“Tal centralizacao tem sido apontada como produtora de um
processo que, segundo Ball (2005), provoca o aumento da
individualiza¢ao, que inclui a destruicdo das solidariedades
baseadas numa identidade profissional comum. Mais ainda,
é apontada como indutora de uma homogeneizacdo que, em
nome da igualdade de oportunidade, cerceia professores e
estudantes]...]." (Ortigdo; Pereira, 2016, p. 162)

Dessa forma, meu trabalho com a Literatura de autoria indigena
tem buscado subverter essa tendéncia a homogeneizacao
e encontrar espaco para saberes outros, que prezem pela
solidariedade em vez da individualizacdo que desumaniza a
educacgado e 0s corpos que a compodem.

TRANSPONDPO FRONTEIRAS

Assim, sem fugir do planejamento feito em conjunto com todos
os professores da area de linguagens e que tem sido utilizado ha
alguns anos e utilizando o livro didatico também escolhido em
consenso, tenho buscado o apagamento das fronteiras (Canclini,
1998) que tém mantido a distancia da escola os textos de autoria
indigena.

A justificativa dessa metodologia — a partir de acdes do cotidiano
e ndo por meio de um projeto pedagbgico temético, como se
costuma fazer - se apoia na necessidade da criagdao de novos
espacgos epistemoldgicos na escola, ou seja, a inclusdao dos
conhecimentos subalternizados. Isso porém, sem desconsiderar

as relacbes de poder, mas reconhecendo e confrontando-
as, como pressupde o Interculturalismo Critico proposto por
estudiosos latino-americanos como Anibal Quijano, Catherine
Walsh e Enrique Dussel, entre outros, que criticam a modernidade
ocidental em busca de espaco igualitério para os saberes nao
eurocéntricos.’

Os termos Multi e Interculturalismo surgem ligados ao
reconhecimento da coexisténcia de incalculaveis culturas e
as formas de se lidar com isso: por justaposicdo apenas ou
como interacdo/didlogo, conforme o pensamento pés-colonial
de Hall (2002). Ou como em Santos (2003), sendo ligados ao
colonialismo que enxerga as culturas como outras em relagao
a cultura branca/eurocéntrica, sem admitir esta sua propria
etnicidade, particularismo ou incompletude, mas considerando
todas as outras como inferiores. Por outro lado, Santos fala de
um multiculturalismo critico com objetivos de redistribuicdao
social-econdmica e do reconhecimento da diferenca cultural, de
combate ao eurocentrismo.

No Brasil, Candau (2003) reflete sobre a interculturalidade
baseada nas relacGes de poder desencadeadas pelas diferencas.

A interculturalidade orienta processos que tém por base o
reconhecimento do direito a diferenca e a luta contra todas
as formas de discriminagdo e desigualdade social. Tenta
promover relacbes dialdgicas e igualitarias entre pessoas
e grupos que pertencem a universos culturais diferentes,
trabalhando os conflitos inerentes a esta realidade. Nao
ignora as relagdes de poder presentes nas rela¢des sociais e
interpessoais. Reconhece e assume os conflitos procurando
as estratégias mais adequadas pra enfrenta-los. (CANDAU,
2003, p.148)

E pois nessa perspectiva de enfrentamento a discriminacdo e
desigualdade contra os saberes dos povos nativos que tenho

1 Para saber mais o texto “Pedagogia decolonial e educacdo antirracista e intercultural no Brasil” é
bastante esclarecedor. Pode ser lido em: https://linksbr.com/AgkX1
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trabalhado com a Literatura de autoria indigena na escola.
Conforme escrevi juntamente com o colega de mestrado Mauricio
de Novais Reis, no artigo intitulado “O pensamento decolonial:
analise, desafios e perspectivas” publicado na Revista Espaco
Académico em 2018:

Vale ressaltar, que na América Latina o termo
interculturalismo tem sido apropriado pelas politicas
neoliberais integracionistas que sem visar a transformagdo
das estruturas coloniais de poder, buscam apenas amenizar
conflitos étnicos e assegurar os interesses do capitalismo
globalizado. A esse tipo de interculturalismo, Walsh chama
de funcional. Em contrapartida a esse interculturalismo
funcional, é proposto entdo, o interculturalismo critico.
De maos dadas com a decolonialidade, o interculturalismo
critico aparece como alternativa ao projeto neocolonial
na medida em que propde a “transformacdo radical das
estruturas, instituicdes e relacdes existentes” (2018, p.8)

Nesse sentido, trago a Literatura indigena como alternativa
pedagdgica, e mais ainda: como direito, ja que, como toda
narrativa, estad ligada a necessidade humana - segundo o
pensamento que Anténio Candido (2011) traz sobre a literatura
de modo geral, por seu cardter humanizador, a partir do exercicio
da reflexao, a aquisicao do saber, a boa disposi¢cdao para com o
proximo, o afinamento das emocdes, a capacidade de penetrar
nos problemas da vida, o senso de beleza, a percepcao da
complexidade do mundo, o cultivo do humor.

Além disso, minha experiéncia de mais de vinte anos lecionando
Lingua Portuguesa e Literatura no Ensino Médio de escolas
publicas do Estado da Bahia, tem mostrado que o trabalho com
tematicas indigenas nas escolas, geralmente é pontual e em
forma de projetos a serem desenvolvidos no més de abril, quando
nao apenas no dia 19 — o que colabora com a manutencao dos
esterebtipos e preconceitos em relagdo aos povos nativos,
conforme demonstra a escritora e pesquisadora indigena:

Aqui, no Brasil, o Dia 19 de abril parece que foi criado
para nos tornar mais invisiveis. N6s somos herdeiros
dos povos que deram origem a este pals. Infelizmente,
os povos indigenas no Brasil e noutras partes do mundo
continuam mal interpretados nas escolas e a sociedade
como um todo nos trata como se fossemos selvagens; a
sociedade empurra-nos, cada vez mais, a margem e poucos,
pouquissimos educadores colocam as ideias no lugar
quando falam a nosso respeito. E uma raridade encontrar
professores(as) que tratam com apurado senso ético, com
sensibilidade e criatividade a tal Lei 11645 que, em 2008,
permitiu ao entdo presidente Lula alterar a Lei 10.639/03
e instituir a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura
africana, afro-brasileira e indigena na educagdo escolar
brasileira. (Graca Graulna, Blog Tecido de vozes, abril 2011)

Embora muitas escolas proponham as comemoragdes do dia 19
de abril acreditando que estdao homenageando os indigenas, o
que fazem é alimentar um senso comum que folcloriza e exotiza
suas historias e culturas, na contram&o dos avancos propostos
por estudos e pesquisas em Histéria dos Indios nas ultimas
décadas, muitos desses conhecimentos trazidos pelos proprios
pesquisadores indigenas.

LITERATURA COMO PRETEXTO?

Diante da metodologia que adotei para o trabalho com a Literatura
indigena em sala de aula, penso que vale trazer uma pequena
discussao sobre o uso chamado “pedagogizante” da literatura, ou
seja, a literatura como pretexto para ensinar algum contetdo. De
fato ha uma linha bastante ténue entre a apreciacao dos textos
literarios na escola e seu uso utilitario que conhecemos desde os
manuais de alfabetizacao.

Entretanto, com afirma a professora Magda Soares é inevitavel que
a escolarizacdo da literatura aconteca. O importante é que isso
ocorra de maneira adequada, de forma a contribuir e conduzir as
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praticas de leitura literaria e a formacao do leitor (Soares, 1999).

Vale ressaltar que muitas vezes ou para grande parte dos
estudantes a escola é o Unico lugar em que tém contato com os
livros e textos literarios — que dird os de autoria indigena? Por
essa razao, nao se pode abrir mao dessa leitura que subsidia uma
educacdo para o respeito a diversidade étnico-cultural e para o
desenvolvimento do pensamento critico e humanitario.

Assim, para que ndo se faca da literatura apenas um pretexto, é
importante discutir os textos literarios trazidos para a sala de aula,
contextualizando-os histérico, social, econémico e socialmente,
problematizando o contexto de producao e circulagao, assim
como as relacoes de poder que os envolvam.

No trabalho com os textos literarios de autoria indigena, em
especial, é importante ainda apresentar seus autores e as
particularidades do povo ao qual pertencem, tendo em vista
gque podem representar ao leitor um universo cultural e estético
totalmente novo e que precisa ser compreendido, pois compde
as especificidades dessa literatura.

C QUE E LITERATURA INPIGENA? POR QUE TRABALHAR
COM ELA?

Minha proposta de levar a Literatura indigena para a sala de aula
partiu a principio da percepcdo da necessidade de pluralizar os
discursos a fim de dialogar com a diversidade para tornar possivel,
conforme Thiel (2013) “conhecer, compreender e valorizar o
outro e as diferentes formas de expressdo literaria”, assim como
de visOes estéticas.

Thiel faz questao de lembrar ainda “Os Direitos Universais das
Criangas a escutar contos”, declarados pelo Centro Regional para
o Fomento do Livro na América Latina e no Caribe (CERLALC),

documento escrito com base na Declaracdao Universal dos
Direitos da Crianca da ONU (1959) e que Giardinelli (2010) resume
dizendo que “Toda crianca/jovem goza a plenitude do direito
de conhecer os contos, poemas e lendas de seu pais”. Partindo
da presuncao desse direito, compreendemos que conhecer a
Literatura Brasileira pressupde conhecer, entre tantas literaturas
de tantos povos, vozes e culturas, a Literatura Indigena. Esta, por
sua vez, segundo o escritor macuxi Ely Ribeiro de Souza (2018):

[..] constitui-se numa literatura — poesia praxis — usada
para confrontar e reagir as acbes regionais: grileiros,
mineradores, pecuaristas invasores de seus territorios.
Uma literatura que tem possibilitado atualizacdo de nossos
cédigos culturais, construindo novas compreensdes e
novos enredos, possibilitando a presenca de muitos de
nossos jovens nos trés niveis de ensino, desenvolvendo
pesquisas, dissertacbes e teses sobre nossas culturas,
revelando a rigueza de nossas tradi¢oes, filosofias e ciéncias
que orientam nosso estar no mundo; literatura essa que
apresenta uma cultura indigena viva, perene, criadora,
transformadora e impulsionadora para os novos desafios
que o mundo hoje impde aos povos. (Macuxi,2018, p.51)

Assim, refiro-me a uma literatura que vai muito além de valores
estéticos, mas que também traz todo um repertério cultural
que permite conhecermos outras cosmologias, saberes que
confrontam pensamentos colonialistas, permitindo o giro
epistemoldgico proposto nos estudos decoloniais. Além disso,
como diz o professor Edson Kayap6 (2013) “A literatura indigena
tem uma tarefa ainda mais grandiosa, que tem a ver com a
construcao da paz, do respeito a diversidade dos nossos povos
e a seguranca da continuidade da vida no planeta” Ou ainda
como o indio urbano descendente do povo Kaingang, Jodo Paulo
Rodrigues apresenta a questdo: “[...]Ja tematica indigena na
literatura é a reeducacao da sensibilidade”. (Britto et al., 2018,
p.184)

O narrador indigena abre novos caminhos interpretativos,
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novas construcdes discursivas que desafiam os preconceitos e
desfazem esteredtipos, além de propiciar outros olhares para a
realidade. Sua escrita permite o didlogo do leitor com a cultura
tradicional indigena, “sua diversidade, sociabilidade, producao
e preservacao, desenvolvimento e sustentabilidade, troca de
saberes sobre valores, comportamentos, espiritualidade, jogos e
brincadeiras” (Ely Macuxi, 2018)

TEXTUALIPADES INDIGENAS

A leitura de Literatura indigena representa extenso campo de
saberes no que diz respeito a pratica de multiletramentos e de
leitura de multimodalidades textuais. O escritor indigena Daniel
Munduruku (2017, p.122) diz que a literatura produzida por
indigenas “engloba muito mais que o texto escrito, ela abrange
diversas manifestacdes culturais, como a danca, o canto, o
grafismo, as preces e as narrativas tradicionais”.

Além disso, a presenca de textos literarios de autoria indigena
na sala de aula pode promover a leitura nas cinco dimensdes
sugeridas por Perissé (2005): leitura funcional, recreativa,
reflexiva, inspiradora e formativa.

A Literatura Indigena é ainda uma leitura que, segundo Maria
Inés de Almeida (2000), “demandaria antes os cinco sentidos do
corpo, ao invés de um modelo logocéntrico, racional”. Ou mais do
que cinco, como diz Munduruku:

“Nossa literatura ndo esta limitada pela escrita. Ela é
também siléncio. Ela também é meditacdo. Ela é sons
de mata, de agua, de bicho, de espiritos ancestrais,
habitantes de um mundo sensivel. Ela é feita de batidas
ritmicas de pés no chdo acolhedor, é feita de entoagdes
de cantigas imemoriais; de corpos marcados por registros
de histérias vivas; de adorno que embelezam os corpos
e trazem lembranga de que somos partes do todo"
(Munduruku, 2013, p.9)

A proposta do autor sobre a literatura de seu povo amplia
as possibilidades de leitura de suas histoérias, pois amplia os
dispositivos necessarios para sua compreensao. E uma leitura que
ndo se faz apenas com a decodificagdo, mas com o exercicio de
todas as sensibilidades, com a percepcao de todas as existéncias.
Tiago Haki’y (2013) poeta e escritor do povo Sateré Mawé
também mostra isso em seu poema:

SOU RIO
SOU FLORESTA )

SOU SONHOS DE MIL NAGOES.

SOU FILHO PO MATO

E ALGUMAS BELAS CANGOES.

AS AGUAS PO TEMPO )
ENSINAM OS RECAPOS DE MINHAS TRAPIGOES
CULTURA DE iNDIO _ ]
CONTANPO A HISTORIA DESSE CHAO.
APRENDI A LER OS RECAPOS PAS CHUVAS

A CONVERSAR COM OS PASSAROS

A ENTENDPER O CANTO PO VENTO

POR ISSO ESTE SONHO DE FLORESTA

POR ISSO MINHA RAIZ NAO E DE LAMENTO
POR ISSO LUTO PELO CHAO

GUE AINPA ME RESTA,

GUE VIVE EM MIM

E ME ENSINA A SER

iNPIO VERSO E CORAGAO.

(HAKI'Y, 2013, P. 78)

Espera-se que esse material possa, a semelhanca do poema acima
citado, inspirar os colegas professores com os “recados” das
tradicGes e da cultura de povos indigenas, aprendendo/ensinando
a ler/ser as histérias desse chao. Ndo é um manual de atividades
prontas, é bem mais uma provocacdao, um desafio a se juntar
nessa luta diaria por inclusdo efetiva/afetiva e desconstrucao de
preconceitos e discriminagdes. Como um diario, reflete minhas
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subjetividades, mas convida quem o folhear, a escrever suas
proprias (im)possibilidades na caminhada de luta e enfrentamento
as estruturas cristalizadas que somos diariamente tentados a
reproduzir.

Feita a apresentacdo deste produto educacional e do porqué
trabalhar com Literatura Indigena, vamos ao cotidiario das
experiéncias que desenvolvi com minhas turmas de Lingua
Portuguesa e Producdo Textual no Ensino Médio.

ESTE MATERIAL SE ESTRUTURA PA SEGUINTE FORMA:

Apesar de associado ao género diario, as datas sdo apenas uma
nocdo cronolégica de quando aconteceu a aula/intervencao, pois
como ja expliquei, a ideia do diario é mais por conta da expressao
de minha subjetividade diante das experiéncias. Isso porque, uma
outra caracteristica de minha metodologia de trabalho é buscar
ndo ser macante no uso da Literatura Indigena, mas trazé-la de
forma integrada as proposta do planejamento, ndo como pretexto
para trabalhar contetdos e sim com a naturalidade com que se
trabalha com todos os outros textos que compdem o canone das
literaturas que transitam pela escola.

Essa metodologia tem a ver com a ideia de representatividade,
ou seja, tento incluir os textos indigenas (que normalmente sao
marginalizados) nas aulas, de maneira mais natural e igualitaria
possivel. Busca-se contemplar todos os objetivos do trabalho
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com lingua e literatura e ainda fazer uma aula intercultural,
respeitando e promovendo a diversidade cultural, para contribuir
com a formacgdo cidadd de nossos estudantes e também com a
sobrevivéncia e cidadania dos povos indigenas.

Dessa forma, trago apenas uma noc¢ao de quando foi trabalhado
o conteldo e faco o relato da experiéncia, focando em como os
textos foram selecionados, onde foram encontrados (porque
uma das impossibilidades ou os maiores desafios é o acesso aos
textos de autoria indigena) e trago dicas de como encontra-los.

Em sequida, trago a discussao a respeito de tematicas que surgem
nos textos indigenas utilizados e normalmente criam dificuldades
que muitas vezes desestimulam os professores a trabalharem
com temas que envolvem povos indigenas, como o uso do termo
“‘indio”, os esteredtipos e preconceitos, a questdo da identidade,
do Dia do indio, dos mitos e da “religido” indigena, sobre cultura
e aculturacao, entre outros temas que vao surgindo a medida que
forem feitos os relatos das minhas aulas.

Assim, busco desconstruir dispositivos epistemoldgicos
conservadores, contribuindo para a capacitacao de professores
para a educacao intercultural a partir da literatura de autoria
indigena. A ideia é que os leitores deste produto educacional
elaborem também suas propostas e percepcdes sobre o trabalho
que desenvolvi, criando novas e mais diversas possibilidades
de aprendizagem menos preconceituosa e discriminatéria,
respeitando a diversidade étnico-racial que nos rodeia.
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SETEMBRO PE 2017

Alnda faz sentioo escrever cartas?

De acorolo com o planejamento da discipling de Produgio
Textual do 12 ano era o mowmento de estudar o género textual
‘carta”. Minha primelra tdeia fol levar para a sala wusicas
que abordassem o assunto. Procurel no YouTulbe e escolhl
duas wmusiceas, a primelra fol “Cartas no Rewetente” da
banda Rosa de Sarown que apesar de wm cunho religioso
achel que provocaria wma boa veflextio, além disso tem uns
solos de gultarra, que atnda wmexem com os adolescentes -
e acevtel, poroue as turmas forom bastante receptivas ¢ se
abrivram poava um dialogo promissor a partiv da tdela de “Rue
mensagem Vock escreverla em wma carvka para si?”

A outra wusien que seleclonel fol wmn bem vomantica,
com aquelas histbrias de amor que costumam povodr os
pensamentos dos adolescentes: “Cartas para voct” da banda
NX Zero. Dessa vez, a provocaghio {OL para {azé—Los pensar
sobre as cartas de awmor. A fala geral fol de que nenhum
deles |G havia vecebido wmn, afinal, hoje é bem wmals pritico
mandar uma mensagem pelo Whats App ou o maximo fazer
wma Ligaglio. Eles nio viam o menor sentldo de escrever uma
carta, gquando ha melos wals praticos e vapidos de enviar

1 Vale esclarecer que essa primeira atividade que relato ndo inclui a Literatura indigena, mas apenas
a escrita de pataxds da aldeia Corumbauzinho. Decidi inclui-la aqui, porque foi ela que me mostrou a
importancia de materializar a presenca dos indigenas, mesmo que através de sua palavra.
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uma mensagem. Segundo as falas dos estudantes, as tnicas
cartas que atnda chegam em suas casas sho as de cobranga
- constataglio que os levou a muitas risadas.

Dessaconversa, mefleouclaro que wiio serin nada interessante
ParQ eles se eu pedisse para escrever wma carta de amor ou
para alguéwm distante, como, comfesso, ew havia pensaolo
propor — o desaflo precisarin ser mals instigante.

Fol entlio que lentbrel de um texto Lindo da professora Suzane
Lima Costa do Departamento de Letras da UFBA: “O que
(ainola) podem as cartas?” (2013)% que fala sobre cartas que
escrevew durante suas viagens parva o curso de formaglio de
professores indigenns, trazendo também reflexdes sobre esse
géwnero textual, inclusive sobre sua lamentavel obsolescéncia.

Juntando uma colsa com a outra, fiz uma sondagem com a
turma para tdentifiear se alguém conhecia ou tinha o contato
de algum pataxs, afinal vivem tho perto oe nossa cioade (e
até mesmo wela). Pra minha surpresa, eles até estranharom
a pergunta. A matoria b Lemebrava dos grupos dos Maxakall
que de vez em quando acawmpam da Praca da Blblia de
Telxelra de Freitas. Fora isso, desconheciam a presenca de
putros povos wa regllio. uando disse gque havia escolas

2 O texto pode ser encontrado em https://linksbr.com/8gpré
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indigenns e que nagquele wmomento havia pataxés dentro de
salas de aula como eles, a curlosiodade fol geral: “Mas eles
estudam? Nio vivene wa wata? Escrevemn e portugubs?
Vivem da caga?” e tantas outras perguntas que fol minha
vez de estranhar. Aprovel entlio a curiosidade deles e propus:
“Por que Vocks nio perguntam para eles através de cartas?”

Quem trabalha em escolas publicas, com turmas com mulita
defasagenm de iolade (nesse ano trabalho com 12 vesperting
e noturno) sabe que conquistar a atencglio ¢ o lnteresse da
turma para escrever wio € wada facil. Mas acontecen algo
diferente. Olhos brilhando por toda a sala de aulal A adestio
fol total. vawos trocar cartas com os pataxo!

CHEGOU CARTA!

Cada um dos estudantes da turma escreveu uma carta se
apresentando a um destinatario desconhecido da escola indigena,
falando sobre si e perguntando sobre o que gostaria de saber
sobre os pataxd. As cartas foram entregues por um portador
que transitava entre a cidade e a aldeia e que também trouxe as
respostas dos estudantes indigenas.

Quando as cartas vindas da Escola Estadual Indigena
Corumbauzinho chegaram, foi a oportunidade de aprendermos
sobre os pataxd com eles mesmos, embora distantes. Para
surpresa de meusalunos, alguns de seus interlocutores mandaram
telefones de contato, endereco eletrénico e perfil de redes sociais.

A socializagdo das cartas foi um momento muito importante,
porque deu a possibilidade de conhecermos aspectos muito
diversos sobre a vida dos estudantes da escola indigena e ver a
surpresa dos meus alunos diante das respostas inesperadas que
receberam - inesperadas porque literalmente desmistificaram
muitos pré-conceitos e dlvidas que haviam demonstrado em
suas cartas.

14

A VEZ E A VOZ POS POVOS INPIGENAS

Como a atividade demonstrou, geralmente quando se comega a falar
sobre indios em sala de aula, descobrimos que h& muitas ddvidas
sobre eles: onde moram, o que comem, como se vestem, quantos
sdo, que linguas falam e muitas outras. Essas dlvidas partem dos
esteredtipos que foram criados e cristalizados ao longo do periodo
colonial e infelizmente continuam sendo reproduzidos na escola.

O colonialismo sempre negou o direito de fala aos povos
indigenas, primeiro silenciando sua voz e negando suas histérias,
desconsiderando sua escrita por ser diferente da alfabética,
rotularam os povos nativos como seres sem alma, animalizando-os,
para ap0s isso justificarem sua tutela e retirar deles seus direitos,
principalmente o direito a terra, como demonstram diversos estudos
antropoldgicos e histéricos, como os de Jodo Pacheco de Oliveira e
Manuela Carneiro da Cunha.

Por isso, um dos principais “pressupostos’ em que se apoia meu
trabalho é a necessidade de democratizar no espaco da sala de
aula o direito de fala, portanto nada mais justo que para desfazer
os esteredtipos e equivocos os indigenas sejam lidos/ouvidos para
descatequizar nossos saberes e mentes.

3 Sobre a escrita dos povos pré-colombianos ver tese de Janice Thiel “Pelo silenciosa, pele sonora”,
que pode ser encontrada em: https://acervodigital.ufpr.br/bitstream/handle/1884/19188/Tese?se-
quence=1

.

v
i,

o

v

o

v
i,

o

i,

T
P

¢

4

v

S o

v
P

e

v
P

.



https://acervodigital.ufpr.br/bitstream/handle/1884/19188/Tese?sequence=1
https://acervodigital.ufpr.br/bitstream/handle/1884/19188/Tese?sequence=1

e

v
i,

.

v
i

e

v

>

i,

T
N

'

{

v

o

v
P

o

v
i

>

CONFRONTANDPO OS ESTEREOTIPOS

Sempre é bom comecar lembrando que o termo indio é um “erro
de portugués™:. O escritor indigena Daniel Munduruku gosta
de lembrar que indio é um elemento quimico que consta na
tabela periddica. Além disso, é importante que se compreenda
que é um termo que tem sido usado para generalizar povos
muito diversos, resultando no que Darcy Ribeiro denominou
como indio genérico — como se todos fossem iguais, tivessem
a mesma aparéncia, se vestissem da mesma forma, tivessem os
mesmos costumes e cultura.

E importante ampliar nossa compreensdo da diversidade dos
povos nativos no Brasil. O poema do escritor indigena Ademario
Payayd chama a atencdo para a homogeneiza¢do dos povos
indigenas que ainda se faz na escola:

SE APRENPE NA ESCOLA
GQUE CASA DE INPIO E CCA
(1ISSO SE FOR PARA OS TUPI)
E E QUE TAMBEM COLA

SE FOR PARA OS WAYAPY.
AONDPE YANOMAMI SE TOCA
E BOM NAO CONFUNDIR:

ELE CHAMA PE MALCCA
MAS PARA OS XAVANTE E RI
PARA OS PATAXO E PAHAI

E SETHE PARA OS FULNIO
PARA OS KARAJA E HETO
PARA OS MUNDPURUKU E UKA...

E PARA OS YAWALAPITI?

E PARA OS TXUKAHAMAE?
E PARA OS KIRIRI?

E PARA OS KRAHO?

4 O termo “indio” foi utilizado pela primeira vez por Colombo em 1492. Por aqui os termos adotados
por Caminha em sua carta foram “nativos da terra, pardos, vermelhos”, sé posteriormente passou-se
a chama-los de indios também.
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E PARA OS MAXAKALI?
E PARA OS XAKRIABA?
E PARA OS KAAETE?

E PARA OS TUXA?

E PARA OS KANTARURE? ...

Segundo o IBGE 2010, existem no pais 305 etnias, que falam 274
linguas. Conforme levantamento em Porto (2019), ha no estado
da Bahia 14 povos indigenas, 35.476 pessoas. Na regido onde
trabalho, sul e extremo sul baiano, vivem aproximadamente 14
mil Pataxds, instalados em 38 aldeamentos indigenas. Portanto,
precisamos abrir espaco em nossas aulas para tanta diversidade
e para desfazer os esteredtipos e enganos que muitas vezes a
escola tem reforcado. A exemplo disso apresento um trecho de
uma das cartas que meus estudantes escreveram:

“Vejo muitos de vocés aqui na cidade bebendo e fumando
nas pracas, por que vém pra ca e ficam jogados? Desculpe
o termo, porque nos livros de histéria é completamente
diferente e vejo de outra forma aqui, poderiam me
contar como sdo vocés de verdade?” (Kessia G. Souza,
12 ano noturno)

A carta da estudante demonstra a percepcao dela em relacdo as
imagens romantizadas que os livros didaticos costumam trazer
a respeito dos indigenas, fazendo relacdo com a realidade de um
grupo de Maxakali que frequentemente circula pela cidade que, vale
ressaltar, faz parte de seu territério tradicional. Ela estava escrevendo
para estudantes do povo Pataxd, porém se refere a esses como se
fossem os mesmos que V& nas pracas. Isso mostra os pré-conceitos,
a generalizacao e o desconhecimento em torno de comunidades
que compdem nossa cidade e tantas outras do pais.

O poema de Kanatyo Pataxoés, professor, artista, lideranca e
pensador indigena, pode responder ao questionamento da
estudante:

5 Encontrei esse poema na internet, no trabalho sobre o autor, feito pela pesquisadora Mara Vanessa
Fonseca Dutra no seguinte endereco eletrénico: https://linksbr.com/bOcxb
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A HISTORIA SURGIU COM A VIPA NA TERRA.
EM CERTO TEMPO ELA SE CALOU,

NAO QUIS FALAR,

ESCONDPEU A VERDPADE,

ESCREVEU PELA METADPE

A HISTORIA PE MUITA GENTE. ...

A HISTORIA AS VEZES E CEGA,

TEM FATO QUE ELA NEGA,

UM FARPO PESAPO CARREGA,

NAO SUPORTA O PESO E ESCORREGA
SOBRE O TEMPO QUE O TEMPO LEVA.

DESAFIOS OU (IM)POSSIBILIPADES:

Respondendo ao questionamento do artigo de Suzane Lima
Costa intitulado “O que (ainda) podem as cartas?”, eu diria tém
uma infinidade de possibilidades. Para mim, possibilitaram, entre
outras coisas, a percepcao das injusticas que praticamos em sala
de aula quando restringimos a troca de conhecimentos com os
textos dos livros didaticos que trazem apenas as palavras dos
‘canones” e grupos hegemodnicos e nega a palavra aos povos
periféricos, aos subalternizados, as “minorias”, que “por acaso”
somos nés mesmos, os que fazemos parte da escola publica,
negros, indios e mesticos.

A partir dessa atividade foi que elaborei o projeto Palavra Pulsante
e comecei a desenvolvé-lo na escola onde trabalho. Por meio da
analise do planejamento em curso, fui buscando “brechas” onde
caberia trazer a palavra de autoria indigena para as aulas, nas
praticas comuns do dia-a-dia — nas “artes do fazer” como diz
Certeau (1998), entendendo o cotidiano escolar como espaco
politico e como espaco intercultural de didlogo com o outro.

Por falar em didlogo, alguém nesse momento de reflexdo sobre os
desafios para realizar a tarefa poderia dizer que diferentemente de
mim, nao tem o contato de um professor indigena, muito menos
alguém tdo solicito, competente e criativo como meu colega
Karkara Pwa Pataxd (Antonio Nascimento). Porém, essa nao chega
a ser uma impossibilidade. Eu o conheci através da entdo DIREC
09 (Diretoria Regional de Educacdo e Cultura), 6rgdao do Governo
do Estado da Bahia responsavel pelas escolas da regido, inclusive
pelas escolas indigenas. Assim, em cada regido ha um oérgdo
responsavel pelas escolas e que pode também fornecer contatos
de escolas indigenas. Além disso, ha na internet diversos sites
que trazem ideias de como fazer contato com povos indigenas
das mais diversas regides.

Ha diversos sites que podem servir de suporte para o trabalho docente a respeito da histéria de povos indigenas.
No site Povos indigenas no Brasil do Instituto socioambiental hd uma lista de sites produzidos e geridos por
organizacdes indigenas e também sites de indigenas nos quais podem ser encontradas indmeras informacdes

elaboradas por eles mesmos sobre diversos temas. Veja no seguinte link:

https://pib.socioambiental.org/pt/Web_ind%C3%ADgena
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MAIO PE 2018

Romantizando as colsas

Cheguel wa sala ¢ coloquel varias palavras espalhadas
no quadro: awor, paixfio, wmorte, fuga, saudade, viagem,
Brasil, terra, patriotismo, sulcldio, indio, etc. Pedl parn
alguns estudantes virem o frente marcar as palavras que
tinham a ver com romantismo. Como era de se esperar, o
palavra tnoio fol a que unanimemente permanecen sem ser
selectonada.

A ldela € aproveltarmos o estudo do Romantismo para
discutly também algumas gquestdes que envolvem a
compreensiio que se tem sobre os povos indigenas. Afinal,
¢ wm dos momentos mals proplelos no planejamento para
Lsso. O Livro diddatico” abre a unidade com o sequinte titulo:
“Romantismo: a redescoberta oo Brasil”. Datl ja podenos
abriv o discussfio a vespeito do termo “descobrimento”.
Acalbel descobrindo que weus alunos alnda wio sabem
quem descobriu o Brastl...

Na plgina seguinte, a pintura “A pesca com jiki”, de jatder
Esbell?, da etnia Macuxi €, a grosso modo, a tnica obra de
autoria tndigenn gque o Livio traz. O interessante € que o
proposta nicial do capltulo € discutiv o que ¢ a toentidade do
brasileiro, e a pintura do macuxi mostra wm ser totalmente

1 Se liga na lingua: literatura, produgdo de texto, linguagem, v. 2, de Wilton Ormundo
2 Vale a pena conhecer mais sobre o artista: http://www.jaideresbell.com.br/site/
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estilizado em que wiio hi possibilidade de Lodentificacdes.
Boa oportunidade pavafalar sobre as Lolentioades indigenns.
vamos falar de Gowngalves Dlas e sua histéria de vida
conturbada, gquecom certezavatinteressaros alunos: familin
complicada, ancestralidade indigenn, discriminacbo e
amores Lmpossivels.

Pra apresentar o [-Juca Plramaa, uso o curka wmetragem?® de
Elvis Kleber ¢ ftalo cajuelro, que faz wma bela releltura
do poema épico ¢ alnda dialoga com a atualidade do tndio
ervante pela cidade, quelmado vivo enquanto dormia na
rua — remetendo ao crive cometido contra o pataxsd Galdino
dos Santos em 1997

Apesar ole ser wm poema que fala de howra e corngem, as
atividades propostas wo Livro chamam atenglio apenas para
0 oue € apresentado como cantbalismo. Oportunidade para
falar sobve antropofagia, wmas também pra discutir essn
“wecessidade” histbrica de se generalizar os tndigenas como
cantbalts.

Lembro do Livio © banquete dos deuses, em gque Daniel
Munduruku conta a histéria de quando fol convidado
POV wma senhora para Ly a sum casa conversar com a filha

3 O video pode ser encontrado em https://wwwyoutube.com/watch?v=ra2yyPLc2Z0
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dela que ficava apavorada sé de ouviv a palavra tndio, isto
porgque tinha owvido dizer que eles eramn comedores de gente
e a professora na escola havia mostrado “gravuras do século
XV em gque apareciom tupinamba bangueteando-se com
pernas e bragos assados wa foguelra”

€ realmente de assustar! Até quando vamos continuar
reproduzindona escola essasimagens descontextualizadas?
O livro didatico traz ainda outro poema indianista de
qowngalves Dilas, o Canto do Plaga e velactona-o com a cangbo
‘Cheganea” de Antdnio Nbbrega, chawmando atenglio para o
ew Lirico dos dols textos que falam sobre a visio dos nativos
e velaglio o chegada dos portugueses. € wma propostn
interessante, embora perca a oportunidade de trazer textos
de autorin indigenn falawdo a vespeito. Mas € al que dd
para levar pava sala de aula o poema de Marela Kambeba
“Indio ew nho sou” gque dd para encontrar na nternet® ou
mostrar o Livio ou pelo menos uma rvesenha de “O karatba”
de dantel Munduruku e sua histéria do “pré-Brasil”,

Mas um dos powntos wais altos do trabalho com o
Romantlsmo € a Leltura de lvacema. € Légico que os alunos

4 Site onde se pode encontrar o poema https://www.recantodasletras.com.br/poesias-de-refle-
xa0/4653545

se assustam com a linguagem de Jost de Alencar. Mas,
podemos aproveitar isso também pava discutlr o cavdter
politico da escolha Lingulstica dele.

As discussoes do Livro trazidas pelos alunos, partem sempre
da historia de “amor”. Para problematizar, pergunto se
algum deles ja owvin em casa a histéria de que a avé fol
pega wo lago. Por ncrivel que pareea, ainda wo século XXI,
em cada sala hi pelo menos wm ou dols estudantes que jd
ouviram sobre um caso desses wa famdilia. dat, passamos a
discutiv a velaghio entre a fleglio de Alencar em gque lraceman
se entrega ao colonizador e abre mbio de sua cultura, com
a vealidade familiar de cada wm de nis. Pelo jelto, nossas
avos wio eram tio romanticas...

Depois disso, abro o Metade cara, wmetade mascara de Eliane
Potiguara e Lelo os versos: “Bu sow vebelde/E fago guestio
de o ser/Tenho fowme, tenho ddio/ € wnilo me deem wma
wmetralhadora” (2004, p. 62). Dessa forma, eu chamo a
atenglo deles pava a “lracema do séeulo XXI7. € interessante
como eles ficam curiosos diante dos poemas, da autora ¢
querem manusear o Livro.

DO CANIBAL AO BOM SELVAGEM

A literatura indianista foi essencial para a configuracdao dos
esteredtipos que rotula(ra)m as civilizacdes indigenas no Brasil
desde a chegada dos colonizadores, que a partir da nomeacao das
populacBes nativas iniciaram um processo de estabelecimento de
uma outridade amerindia, de onde vém os adjetivos selvagens, bestas
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canibais, barbaros e tantos outros a servico da subalternizacdo, a
qual a literatura de autoria indigena intenta ser contra discurso.

Esse discurso que cria o indio selvagem canibal vai ser usado como
justificativa para o projeto de conquista e exploracao do Novo Mundo
(Thiel, 2002) sempre que os nativos se impuserem como obstaculos.
Os rituais de antropofagia, pelos quais alguns povos indigenas
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criam acessar os deuses e conferir honra até aos inimigos, foram
no século XVI erroneamente associados ao canibalismo e a praticas
demoniacas, degenerativas e desmoralizantes — pensamento ainda
hoje recorrente no imaginario nacional.

Essas representacdes visam enfraquecer a imagem do indio e
fortalecer a do colonizador. Os rétulos estabelecem uma relacdo de
poder para sujeitar o outro aquilo que se deseja como padrdo. Porque
na verdade o que importa é desfazer a diversidade, desaparecer com
os donos da terra e tomar posse dela.

Conquistado e explorado o territério (embora nunca suficiente a
ganancia capitalista) no século XIX, embalando-se pelas correntes
do pensamento europeu, empreende-se um projeto de busca e
afirmacao de uma identidade nacional que mais uma vez reinventa
a imagem do indio. Nesse contexto a literatura configura-se como
instrumento principal de construcado e expressdo do ideal identitario
nacional.

Assim, a literatura romantica brasileira, aos moldes dos discursos
nacionalistas europeus, abraca um projeto de nacao a partir da
valorizacdo de seu povo fundador. Nesse propésito, na falta de
cavaleiros medievais, o indigena ganha nova imagem poética e
edénica, inspirada no mito do bom selvagem de Rousseau.

Mais uma vez, criam-se imagens miticas que inviabilizam ainda
mais o entendimento dos povos nativos como “sujeitos histéricos,
portadores de cosmovisdes diferenciadas e com culturas dindmicas
que se transformam e se rearranjam tais como de qualquer outro
grupo” (Rosa, 2018). Imagens que prendem os indigenas ao passado,
a floresta e ao desaparecimento.

E O LIVRO DPIPATICO COM ISSO?!

No texto “Quanto custa ser indio no Brasil?” Daniel Munduruku (2000)
conta a histéria da menina que estava com medo dos indios, para
salientar o papel da escola e do livro didatico como transmissores de
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conceitos que formam uma visdo distorcida sobre os povos indigenas.

De fato os manuais didaticos costumam mostrar sempre as mesmas
imagens estereotipadas dos nativos: nus, nas florestas, morando em
ocas e cultuando Tupa. Como eu disse no relato da aula, no capitulo
sobre Romantismo em que os indios sdo mencionados por causa do
indianismo da literatura, a Unica imagem de indio que ndo aparece
estereotipada é a da pintura de Jaider Elbell, artista, escritor e produtor
cultural macuxi.

Segundo Munduruku, essas imagens geram sentimentos equivocados,
preconceitos e discriminacao sobre aqueles que se destacam pela
diversidade cultural. Isso devido a visdo etnocéntrica que analisa
outros povos sempre com base nos préprios pressupostos. Nesse
sentido o autor ressalta o papel histérico da escola:

Se na escola tivermos referéncias positivas sobre outras
culturas, certamente desenvolveremos ideias positivas dessas
culturas. Se, ao contrario, nos forem passadas informacdes que
criam em noés imagens negativas, fatalmente cresceremos com
imagens negativas, preconceituosas e discriminatérias com

relacao ao outro. (Munduruku, 2000. P. 24)

Oscolegas educadores sabem que, por mais que tenhamos consciéncia
dos riscos que representa, o livro didatico é um apoio fundamental
em sala de aula, pois traz textos, imagens e atividades que podem
contribuir para que os estudantes possamavangar nos conhecimentos.
Mas para isso, é necessario que seu uso seja equilibrado, ndo sendo
o Unico recurso e sempre refletindo, completando, comparando e
contestando seus conteldos a fim de propiciar a construcao ética
necessaria ao convivio social democratico, justo e igualitario.

A centralidade do livro didatico tem raizes histéricas, assim como
tem histéria a politica de subalternizar e invisibilizar o indio — para
ndo dizer exterminar. O livro sempre foi um instrumento politico e
ideoldgico. No texto em questdo, Daniel Munduruku faz um pequeno
panorama de como os livros didaticos tém tratado o indio desde a
década de 70, quando o lema era “este é um pais que vai pra frente”
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e 0 governo organizava expedicOes para abrir fronteiras em nome do
milagre econémico, mas se deparava com os “selvagens” no caminho.
Ou seja, obstaculos ao desenvolvimento.

Sabendo que o livro didatico é um direito constitucional garantido
a educacdo bésica e é macicamente utilizado nas escolas publicas,
penso que é importante trabalhar com ele no Ensino Médio de forma
muito reflexiva, problematizando seu conteldo e contestando sempre
que necessario para que os estudantes aprendam esse exercicio de
analise critica da realidade.

AFINAL, QUAL E A IPENTIPADPE INPIGENA?
““Vocé é indio de verdade? [...]
-N&o, sou de chocolate! [...]
- Como é ser indio?
- N&o sei. Como é ser vocé?
- Eu sou eu, ué!
- E eu sou eu, ué! — brincou o escritor. - Ngo sei
O que é ser indio, nunca soube ser outra coisa
além de mim mesmo.”
(Raphael Crespo)

Visdo romantica a parte, quem sdo os indigenas da vida real?
Alids, essa pergunta deveria sempre vir acompanhada destas
outras: onde, quando, com quem e por que sao? Isso porque, as
identidades sdo construidas conforme as relacdes estabelecidas
com o meio e com o outro. E processo, é mutavel e depende das
relacbes entre tempo, espaco, intencionalidades, papéis, relagdes
interpessoais e ainda o momento histérico, politico e econémico.
No caso de muitos povos indigenas, ainda ha que se levar em
consideracdo as diasporas a que foram e continuam sendo
submetidos, pois conforme Hall (2003, p.76) “Em condicdes
diaspéricas, as pessoas geralmente sdo obrigadas a adotar
posicoes de identificacdo deslocadas, multiplas e hifenizadas”,
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por essa razdo sdo muito mais moéveis, pois envolvem negociacbes
que representam sua propria sobrevivéncia fisica e cultural, como
tem acontecido ha mais de 500 anos. A escritora Marcia Kambeba
demonstra isso na apresentacao de seu livro de poemas “Ay
kakyritama: eu moro na cidade™

“Mas, para conhecer melhor sobre os povos indigenas,
de modo particular o povo Omagua/Kambeba, e manter
uma aproximacdo é preciso primeiro comecar tratando-
os como de fato sdo: diferentes étnico, cultural e
socialmente, respeitando a diversidade. Chamando-os
como se autodenominam, Omagua/Kambeba, Guarani,
Tembé, Tikuna etc. Assim, a identidade de cada pessoa
estara vinculada a etnia a qual pertence, levando em conta
suas peculiaridades manifestadas no modo de vida e na
territorialidade, o que os torna diferentes dos ndo indigenas.

A luta do povo Oméagua/Kambeba e dos demais povos nao
se resume apenas a defender seus limites territoriais. Lutam
também por uma forma de existéncia presente no modo
diferente de viver, ver, sentir, pensar, agir e de seguirem
construindo sua histéria...” (Kambeba, 2018, p. 8)

No livro Metade cara, metade mascara, Eliane Potiguara também
nos abre algumas janelas para compreendermos um pouco
dessas identidades, ora cara, ora mascara, que sdo construidas a
partir do contato e do confronto, lembrando ainda da influéncia
dos ancestrais:

Povos indigenas, povos ressurgidos, emergentes, indios-
descendentes, indios desaldeados, ‘desplazados’ e
migrantes grupais ou migrantes individuais ndo podem ficar
a mercé de analises antropoldgicas burguesas, insensiveis
e intolerantes de governos racistas, preconceituosos e
autoritarios, seja esse ou aquele. As almas dessas pessoas
devem ser respeitadas porque tém a histéria de seus
antepassados, tém a histéria das mulheres e homens

decididos (Potiguara, 2004, p. 92-3).
Na cronica “Vocé falar minha lingua?”" Daniel Munduruku, de

1 Essa crénica e outros textos de diversos géneros podem ser lidas na revista LEETRA Indigena, que
é organizada pelo Laboratério de Linguagens da Universidade de S&o Carlos, em: http://www.leetra.
ufscar.br/libraries/view?id=8488564%22
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forma bem humorada, brinca com a visdo de indio baseada em
esteredtipos ja tdo obsoletos para os dias atuais. Mas como o
autor comenta sobre a cronica, a cena descrita no texto ainda
é muito comum e continua sendo alimentada cada vez que nos
restringimos ao que os livros didaticos trazem sobre os indigenas,
quando ha tantas outras formas de conhecé-los, como tenho
tentado mostrar aqui.

Para conhecermos quem sdo os indigenas, importa ainda uma
compreensao conforme Lopez (2001, p.188): “O sentido daquilo
que somos ou, melhor ainda, de quem somos, depende em boa
parte das histérias que contamos e que nos contamos”. Com isso,
mais uma vez lanco o desafio para a leitura das histérias contadas
e escritas por representantes de tantas na¢Ses amerindias que
vao nos abrindo janelas para vislumbrarmos seus modos de ser
e viver que muito podem contribuir para a abertura de novos
horizontes a nossos estudantes.

JUNHO PE 20I18

Cronleas, novos caminhos

Finals surpreendentes pava situagbes do cotidiano sbo
wma caracteristicas das cronieas que tornam sua Lletturn
bastante interessante para os estudantes, principalmente
se a lettura em voz alta for bem envolvente e performatica.
Com o texto base pava o estudo do género no Livro diddtico nio
fol diferente, diante do mal entendido de que trata o texto
“Embarque” de Antbnlo Prata, cada um teve oportunidade
de falar sobre o final que daria para a situaglio em que o
protagonista dotexto se encontrava. Embora ninguém tenha
vivido experiéncia semelhante em um sagudo de embargue,
a leltura do texto wotlvou o exerciclo oa criatividade e
ainda da empatia - o que abriv caminho para a excelente
oportunidade de ler com eles a cronien oda professora formaca
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em Letras, Severld ldiorié escritora e pensadora indigenn
do povo Caraja.

O texto dela comeca falando de sun satda da aloela em vum
dia comum para ir a cldade receber seu salario no banco.
De forma simples ¢ agradavel, ela descreve a paisagem de
sua aldeia e val contando as situagdes que viveu naquele
din, até o wmomento em que ¢ vitbma oe preconceito na fila
do banco por causa de sua aparéncia e das roupas oue
usava. Sttuagbio com a qual infelizmente os estudantes se
tdentificaram bastante.

Mas dal o texto parte para wma pequena reflexiio a respelto
daquilo que intitula o texto “Sobre ser ¢ estar no mundo:
Ccaminhos possivels” e € entlio gque todos se surpreendem,
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Pols a autora conta um pouco de suas viagens pelo mundo
- algo que os Lleltores normalmente nilo bmaginariam fazer
parte da vivewneia de wwma indigenn do Tocantins. Mas
aléve disso, a mator surpresa € que mesmo ela tendo tido
experitncias especiais mundo a fora, asswme uma atitude
de humildade na fila oo bawnco, poraue lendbra dos conselhos
dos mals velhos de sua comuntdade.

A crbnlen da professora indigena € wmulto bonita, clara e
tocante - o trabalho com ela em sala de aula possibilitou
momentos magicos em gue todos pudemos wiio sb fazer o
estuolo da cronica reflexiva, apreciar o estilo Literdivio oo texto,
mas também (re)ver posturas diante dos enfrentamentos
digarios, a partir da cosmovisio trazida pela representante
do povo Caraja.

CONFRONTANDPO A ACULTURAGAO

As discussoes a respeito da crénica da autora indigena foram as
mais diversas, desde os préprios posicionamentos imaginados
pelos estudantes as impressdes quanto ao posicionamento da
personagem diante do fato que relata. Mas também envolveram
0s questionamentos e reflexdes sobre as relacdes dos indigenas
fora da aldeia, sobre os preconceitos que sofrem e sobre ser
“indio de verdade ou ndo” j& que em contato e interagindo com
os ndo indios.

A ideia de que se deixa de ser indigena por causa do contato
com outras culturas, é uma teoria que fundamentou as praticas
colonialistas de catequisar, “educar” e mesmo aldear (nas missdes
OU em reservas) 0s povos nativos. Isso porque acreditavam que
dessa maneira fariam com que a cultura europeia fosse assimilada
pelos indigenas, que consequentemente deixariam de o ser,
deixando de ser também “obstaculo” ao projeto colonial de posse
e exploracao do territoério americano.
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Entretanto, ha que se considerar pelo menos dois aspectos
que invalidaram o projeto de “retirar” dos indigenas sua cultura
substituindo-a pela cultura europeia, ao que se denomina
aculturacao e assimilacao respectivamente: em primeiro lugar a
resisténcia dos nativos e em segundo o fato de que ndo existem
culturas homogéneas, tampouco imutaveis ou “puras”. Por outro
lado, o contato entre culturas diferentes e mesmo as influéncias de
uma sobre a outra ndo significa necessariamente sua invalidagao
ou morte. Haja vista, as claras transformacdes desde os padrdes
culturais do tempo de nossos avos, que nem por isso deixaram de
ser expressoes da cultura brasileira.

E como se apenas aos povos indigenas o direito a transformacao
fosse negado, prendendo-os ao passado, desconsiderando-
se com isso todos os processos histéricos de perseguicdo e
tentativas de exterminio a que foram expostos e que os levou a
fugas, mas também a negocia¢cdes como forma de sobrevivéncia.
Processos que negaram a eles o direito a liberdade, a sua lingua
materna e a sua propria identidade.
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ONDPE ENCONTRAR

A crénica de Severia Idiorié pode ser encontrada no site da Revista Leetra Indigena, da Universidade
Federal de Sao Carlos no seguinte link:

http://www.leetra.ufscar.br/libraries/view?id=8488564

No Blog de Daniel Munduruku ha também diversas crénicas:

http://danielmunduruku.blogspot.com/

Para aprender um pouco mais, assista o video: Povos indigenas: Conhecer para valorizar - disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=MwMEuK-DfEw

POSSIBILIPAPES

No trabalho com o género textual Crénica ha uma infinidade de
possibilidades de propostas didaticasinteressantes. Se o professor
perceber que a turma se interessou em conhecer melhor os povos
indigenas, da pra trazer e fazer a analise critica das chamadas
‘crénicas dos viajantes” unindo o trabalho com o género textual, a
historiografia da literatura brasileira (Quinhentismo) e ainda fazer
a interdisciplinaridade com a disciplina de Histéria, pesquisando
a Histoéria dos indios.

No livro Mundurukando 2, de Daniel Munduruku, encontrei outras
propostas bem interessantes. E um livro em que o autor propde
uma “Roda de conversa com educadores” ele desvenda muitas
ddvidas, desfaz equivocos e traz uma série de sugestdes de como
se trabalhar com diversas tematicas do universo indigena. Um
dos textos que mais chamam a atencdo é a cronica “E indio ou
ndo é indio?" que Munduruku escreveu logo que chegou a S&o

1 Link para o texto: http://cespculturaindigena.blogspot.com/2013/04/e-indio-ou-nao-e-indio-da-
niel-munduruku.html
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Paulo e conta de uma ocasido em que estava no metrd e ouviu
duas senhoras conversando sobre ele. O autor sugere que os
educadores aproveitem a leitura e proponham um exercicio de
imaginacao para tentar responder a pergunta do titulo.

Outra possibilidade muito interessante também e que cabe bem no
estudo do género crénica é o que o escritor indigena sugere ap6s
a leitura de outra crénica “Vocé falar minha lingua?”. Ele prop&e
a reescrita da cronica “mudando os personagens e imaginando
como seria a reacdo dos indigenas se a situacao fosse invertida.
Ou seja, como seria a crénica contada por um ndo indigena que
vivenciou a experiéncia da histéria em uma aldeia”. Esse é um
exercicio que pode “mexer” muito com os leitores, justamente
por propor o se colocar no lugar do outro — exercicio muito
importante de empatia, (til ao enfrentamento de preconceitos e
discriminacdes.

2 Link para o texto: http://danielmunduruku.blogspot.com/2013/05/voce-falar-minha-lingua.html
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MAIO PE 2018

Cowntaclio de Histbrias orals

De acordlo com o plangjamento da unldade, € hora de
trabalhar com o género textual =Relato. Achel bem Legal que
o Livro didatico comecn trazendo velatos orals de pessons
contando suas historias de vida. Trago para sala alguns
videos com histbrins que comecaram a partir de musicas.
DA para perceber que os alunos aitnda gostam de ouvir
histbrins de pessons de todas as Ldades.

Conversamos sobre essa cultura ode owvir historias,
Lembrando gque nas culturas indigenas as rodas de conversa
evu volta da foguelra, onde os mals vellhos contamn historias
fantdsticas carvegndas ode ensinamentos, costumam ser
frequentes. A esperanga € que alnda seja heranca viva
em nossas familinas.  Cowstato porém, que infelizmente
sfio poucos os que ainoda vivenciam em casa, em familia a
contaglio de histbrias. Proponho entlio que a gente faca em
sala de aula wum resgate dessa pratica.

Mostro para a classe o Livro de “Historias Tuxa” (2002) com
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a transcriclo de histbrias orals contadas pelos mais velhos
da comunlidade, que foram coletadas pelos professores e
Lustradas pelas criangas para serem trabalhadas wa escola
indigenn. Além da transcriglio, o livro traz também a
retextualizaclio das historias pava a wmodalidade escrita da
Lingua.

Distribul copias de viarios textos do Livro € propus gque os
grupos recontassem oralmente as histbrias para a turma,
que st organizouw em clrculo wo chiio da sala para tentar
criar um clima mats informal e de espontaneldade.

O oque percebo entretanto € gque niio conseguinmos criar esse
clima descontraldo. As paredes da sala, o calor, o chiio nio
multo Limpo, as roupas desconfortavels nio contribulram
para a atividade. Mas entendo também que a proposta nio
era wmesmo vVidvel. Nio basta ler wma tramscriglio para se
compreender a riqueza de wuma histovia oral. Teme wm algo
mats que o papel nio ensing...
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C "LUGAR DE FALA' DA ORALIPADPE

A essa altura, ja é possivel entender que a cultura indigena, assim
como todas as outras, para se manter viva, tem feito uma série de
atualizacbes. Embora ainda se tenha dificuldade em compreender,
ndo podemos esperar que 0S povos originarios, que tém vivido em
contato com diversas outras culturas, vivam da mesma forma que em
1500. Entretanto, ha muitos aspectos culturais que se mantém fortes
em muitas etnias autéctones. Entre esses, podemos citar a tradicdo
da oralidade.

Os saberes tradicionais sdo passados essencialmente através da
tradicdo oral que tem acompanhado os povos indigenas. As rodas
de conversas noturnas em volta da fogueira onde sdo contadas
as histérias dos ancestrais, das aventuras, das cacadas, os mitos
fundacionais, as lendas e tantas outras narrativas, contadas também
na beira do rio ou enquanto se catam os piolhos, alimentam os saberes
e fazeres dos povos nativos de nossa terra. E ndao podemos deixar de
reconhecer que, em muitas familias brasileiras, essa tradicdo herdada
dos povos indigenas ainda permanece.

Mas, por falar em atualizacao cultural, vale observar que, partindo da
tradicdo oral, hoje muitas etnias produzem também textos escritos
que se configuram na Literatura Indigena, autoral e diferenciada.
Segundo o premiado escritor indigena pds-doutor em Literatura,
Daniel Munduruku, essa literatura é diferenciada pois ultrapassa
0 texto escrito e abrange diversas manifestacdes culturais, como
a dancga, o canto, o grafismo, as preces e as narrativas tradicionais,
tornando-se um referencial para a Meméria e também instrumento
de resisténcia e luta.

Munduruku (2017) ressalta entretanto, que a Literatura ndo apaga
a Oralidade, mas ambas se complementam. Para ele o sopro vital e
criador com que os indigenas vieram ao mundo, foi crescendo Palavra

1 Trago essa expressdo aqui para suscitar reflexdo sobre relagdes sociais e de poder que subalter-
nizam as narrativas orais dos indigenas. A respeito do conceito, consultar “O que é lugar de fala? de
Djamila Ribeiro em: https://docero.com.br/doc/nv5x51
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e se transformou em escrita mais recentemente, em um movimento
espiral “que junta passado e presente como um método pedagdgico
que se atualiza constantemente”. Ja o escritor Olivio Jekupé ressalta o
carater tecnoldgico da escrita em complementacdo a oralidade:

H& um fio muito ténue entre a oralidade e a escrita, disso ndo
se duvida. Alguns preferem transformar esse fio numa ruptura,
mas prefiro pensar numa complementagdo. A memoria pode
se expandir ao buscarmos o dominio de novas tecnologias
para manté-la viva. A escrita é uma dessas técnicas, mas ha
também o video, o museu, os festivais, as apresentacdes
culturais, a internet, o radio, o cinema e a TV, todas importantes
ferramentas contemporaneas, que podem ser fundamentais

para a sobrevivéncia da cultura ancestral. (Jekupé, 2011, p.31)

A partir da década de 1990, essa literatura conhecida também como
Literatura Nativa tem atingido grandes dimensdes, ao ponto de
atualmente haver cerca de quarenta autores indigenas de projecéo
nacional, com quase uma centena de titulos, além das centenas de
escritores “andnimos” que divulgam seus trabalhos em sites, blogs
e perfis nas redes sociais. Ha ainda os textos produzidos em lingua
nativa por professores indigenas para serem usados em suas escolas
das aldeias.

O professor indigena doutor em Histéria da Educacdo Edson Kayapd
também V& a Literatura indigena e os escritores indigenas como
‘guerreiros de um exército que luta pela paz”™:

Na nossa guerra empunhamos caneta, papel, computadores,
legislacOes e, principalmente, conhecimentos milenares sobre
0 respeito a vida, respeito entre as pessoas e entre as pessoas
e 0 meio, cura dos males criados pelos humanos e por seres
ndo-humanos, e tantas histérias de criagdo/origem de todas
as coisas e funcionamento do meio indigena na floresta e nas
cidades. (Kayapé, 2013, p.32)

Vale ressaltar aqui, que além desses dois intelectuais indigenas que
pesquisam e nos fazem conhecer mais das culturas indigenas, a
partir de seus préprios conhecimentos nativos dos povos Munduruku
e Kayapd respectivamente e dos saberes construidos também nas
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universidades, estas comportam hoje cerca de trés mil estudantes
indigenas vindos de todas as partes do pais. Muitos ja despontam
como graduados, pbs-graduados, mestres e doutores como os ja
citados Daniel Munduruku e Edson Kayapo.

Assim também, ha indigenas se destacando como profissionais em
diferentes areas tecnolégicas, de salde e educacdo, entre outras.
Também na musica, no cinema, no teatro, na danca, e tantas outras
areas, ha indigenas se destacando e recebendo prémios nacionais e
internacionais de consideravel repercussao.

Como reflexo disso, tem crescido consideravelmente o nimero de
trabalhos sobre a Literatura Indigena e também sobre diversos temas
que envolvem a cultura e os conhecimentos dos povos originarios
do Brasil. Sao trabalhos de conclusao de curso, teses de mestrado e
doutorado que também tém levado a academia a promover diversos
eventos para debater as tematicas que envolvem os povos indigenas,
além de seminarios, debates, mesas-redondas, cafés literarios,
mostras, exposicoes e feiras de livros (Munduruku, 2017). Tudo isso,

CNDE LER ALGUNS PESSES TRABALHOS

Com o objetivo de incentivar a producdo bibliogréfica
indigena, o escritor Daniel Munduruku, juntamente
com os bibliotecarios e pesquisadores Aline Franca e
Thulio Dias, organizaram uma biblioteca colaborativa,

em que podem ser encontrados textos literarios e
também ndo literarios, como teses e dissertacGes
de intelectuais indigenas, e podem ser acessados no
seguinte link:

https://linksbr.com/7G1Kt
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tem colocado as tradi¢es indigenas no movimento caracteristicos
das culturas vivas, o movimento de atualizacao e reatualizacao
constantes.

VELHICE: RESPEITO E AFETO

Um tema muito interessante que surgiu nas discussoes durante
a aula foi a valorizacdo dos mais velhos, algo que é bastante
evidenciado nas culturas nativas. Grande parte das historias
literarias de autoria indigena sdo originarias do repertério cultural
aprendido nas rodas de conversa e no convivio com os ancides da
aldeia. Exemplo disso é Daniel Munduruku com em seu livro Meu
avo Apolinario e em outras tantas historias de seus mais de 50
livros editados.

Além de contar historias, os velhos também tem papel de passar
os conhecimentos de vida acumulados para os mais jovens, por
isso tém importancia crucial na preservacao da cultura de seu
povo, como pode-se perceber no texto do intelectual Gersem
dos Santos Luciano —Baniwa em seu “O indio brasileiro: o que
voCé precisa saber sobre os povos indigenas no Brasil de hoje”:

“..0s velhos tém a obrigacdo de repassar todos os
conhecimentos adquiridos e acumulados durante toda sua
vida a seus filhos e netos. [...]Neste sentido, os velhos sdo
muito importantes e, consequentemente, muito queridos
pelos filhos e netos, ndo sendo necessario qualquer tipo de
asilo para eles. (2006, p.133)

Em tempos em que indices de abandono e depressdo na terceira
idade tém crescido alarmantemente, é muito importante trazer
para a escola textos que possibilitem a aprendizagem de modos
de vida mais humanitarios e que acolham nao apenas fisicamente,
mas valorizem os idosos como portadores de saberes que
precisam ser preservados.

2 O livro pode ser lido ou baixado em: https://linksbr.com/6Appt
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AGOSTO PE 2018

carta aberta

Logo que chego na sala percebo wm jovem e encarando
ENGUANED MLANUSEAVA um colar em SEu pescoco. Sentl que
ele estava gquerendo wme falar alguma colsa. Elogio o colar,
e wmn colega dele JA anwncia: “Ele achow esse colar no chio
da escola, professora”. Ao que o outro responde: “Nada disso,
ew ganhel esse colar wo centro de macumbal” Chego wals
perto e percebo que o colar e o que eu havia perdido no din
anterior: “Na verdade esse colar fol feito por um indigenn
que me vendeuw no Forum Soctal Mundial em salvador no
intelo do ano” - digo. A resposta fol surpreendente: “indlio ¢
macumba € a mesma colsa’.

Sem perder a oportunidade, discutimos o preconceito por
troz da fala do aluno em relaglio s religides de watriz
africann e o quanto € constrangedor para seus adeptos
terem suas cremens e praticas veliglosas classificadas como
macumba ou maléficas.

Ruem acredita divia que, por providéncia dos deuses, orixas
ou encantados, ew havia preparado um video com “A carta

30

“O que fere a terra fere também os filhos da terra.

O homem néo tece a teia da vida; é antes um de seus fios.
O que quer que faca a essa teia, faz a si proprio.

(Chefe Seattle)

do chefe Seattle”™ para falar sobrve o géwero textual carta
aberta nagquela aula.

Assim, a pretexto de discutir as veliglosidades dos tndios
também, propus a Lleltura da carta do cacloue dos povos
Sugquamish e Duwamish, no que hoje é o estado americano
de washington, escrita em 1855, mas até hoje atual ¢
represemtativa de varlos sistemas de crengns de wagbes
indigenas: “Toda esta terva € sagrada para o meu povo.
cada folha reluzente, todas as praias de aveln, cada véu
de neblina nas flovestas escuras, caoa clareiva e tooos os
lnsetos a zumbir sio sagrados was tradigdes ¢ nwa crenen oo
weu povo”.

Discutimos o porqué da cavta ser aberta e as mensagens que
contém. Distribulda pelo Programa para o Melo Ambiente
da ONW € ainda considerada o mais belo ¢ profundo
pronunciomento a vespeito da defesa oo melo anbiente. Mas
discutimos também o respelto aos semelhantes: “sSabemos

1 Link para o video: https://wwwyoutube.com/watch?v=jkémKr4tjxE
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que 0 homem branco wiio compreewde NOSSOS COSTUMES” DU
wmelhor, a falta de vespeito aos “diferentes”

Dat, depols do estudo detalhado do géwnero e Lettura de outros
textos exemplificativos, os estudantes foram estimulaolos
o escrevereyn cartas abertas o comunidade escolar sobre
temas/problematicas Levantadas por eles proprios com
velaglio ao vespelto mituo (ou formas oe bulling) e pelo
planeta.  Surglrome temas como racismo, preconceito,
Lgbtfobia, feminicldio, entre outros. Até sobre o vespeito aos
povos indigenas escreveram.

O género Carta Aberta se mostrou multo tnteressante para
0s estudantes, pols envolveu clreunstineins comunicativas
quepartiram do mundo real, whio de situacdes abstratas, para
protestar, alertar ou conscientizar a comunidade escolar
sobre atitudes que os fazem sofrer e que infelizmente niio
conflguram casos tsolados, mas que envolvem coletividades.
Por melo da argumentaclio, com vistas o persuasio, para
resoluglio ou concretizaglo de objet’wos coletivos, serviu de
ferramenta de participagfio politica ¢ exercicio de cldadania.

CARTAS AO RRASIL

Ao longo das Ultimas décadas, diversos povos nativos tém usado
0 género carta aberta como importante instrumento de luta e
reivindicacdo. E possivel encontrar em varios sites de organizacdes
indigenas e ndo-indigenas cartas escritas por homens e mulheres
munduruku, kaiowa, xavante, yanomami e tantos outros, em nome
de suas comunidades, enderecadas ao Brasil ou a seus presidentes.
Embora, lamentavelmente, nunca obtenham resposta, esse recurso
do colonizador (a escrita de cartas) tem sido usado pelos indigenas
para reivindicar o que Ihes foi tirado por aqueles que, como escreve
Eliane Potiguara, “‘chegaram e nao foram”.

Em 2072 foi publicada primeiramente no site do CIMI (Conselho
Indigenista Missionario) a Carta da comunidade Guarani-Kaiowa
de Pyelito Kue/Mbarakay-lguatemi-MS para o Governo e Justica
do BrasiF, chegando logo as redes sociais causou grande comogao
a ponto de em seus perfis milhares de pessoas mundo a fora

2 A carta pode ser lida também pelo link:
comunidade-guarani-kaiowa-de.html

http://blogapib.blogspot.com/2012/10/carta-da-
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comecarem a se identificar usando Kaiowa como sobrenome, para
mostrar solidariedade e se colocarem como coautores da referida
carta.

Logoapdsainvasaoeuropeia, os nativos dessa terraviraramassunto
das cartas escritas pelos invasores aos seus governantes. A mais
conhecida dessas, a “Carta de Caminha”, teve reconhecimento
ndo apenas como documento histérico, mas por tracos estéticos,
é também considerada texto literario, marco da literatura
quinhentista no Brasil.

A partir da percepcao do deslocamento da Carta de Pero Vaz do
campo da Histoéria para o da Literatura, estudos recentes tém
sugerido a demarcac¢do da carta Guarani-Kaiowa também como
“Carta da Literatura Indigena produzida no Brasil”’, conforme o
artigo da professora doutora Marilia Librandi-Rocha? a partir
do qual podemos ver na primeira carta o documento inaugural
do genocidio dos povos originarios e na carta kaiowa um basta
poético e o ressurgimento pela forca da palavra e da solidariedade.

3 Link para o artigo: http://www.scielo.br/pdf/elbc/n44/a09n44.pdf
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“#SomostodosGuarani-Kaiowd” porque estamos todos sob a
sentenca do genocidio movido pelo desenvolvimentismo brasileiro
que atropela os modos de vida dos povos indigenas. Somos todos
entraves quando oferecemos resisténcia, demarcamos nossas
diferencas, diversidade e levantamos nossas bandeiras.

ONDPE LER AS CARTAS

As cartas tém servido também para denlncia dos
assassinatos de liderancas, de abusos, abandono e
retirada de direitos adquiridos. Algumas podem ser
lidas em:

https://cimi.org.br/?s=carta

http://blogapib.blogspot.com/2012/10/carta-da-
comunidade-guarani-kaiowa-de.html

Na pagina da internet do projeto Video nas Aldeias
é possivel acessar diversos filmes produzidos com
e sobre indigenas de diversos povos. Entre eles,
destaco o documentario Martirio de Vincent Carelli
que mostra os conflitos enfrentados pelos Guarani-
kaiowa. Vale muito a pena assistir:

https://vimeo.com/ondemand/martirio

CONVENGAO 169 - DIREITO A CONSULTA PREVIA

Em comparacao com a carta do Cacique Seattle, vale ressaltar
uma diferenca fundamental nas cartas escritas pelos indigenas
brasileiros: na primeira, o lider responde a uma proposta (mesmo
que simbdlica) do governo americano, enquanto no Brasil, as
terras indigenas foram e continuam sendo tomadas e exploradas
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sem qualquer consulta e com extrema violéncia, embora o pais
seja signatario da Convencdo 169 da Organizagdo Internacional
do Trabalho (OIT)* que estabelece o direito a consulta prévia
aos povos indigenas quanto a questdes relativas a seus bens e
direitos, ou seja tudo aquilo que possa os afetar.

Sobre direitos dos povos indigenas ha a obra
Povos Indigenas e a Lei dos “Brancos”: o direito
a diferenca, que conta com a participacdo dos
indigenas advogados e foi publicada pela entdo

Secretaria de Educacao Continuada, Alfabetizacao
e Diversidade do Ministério da Educacdo (SECAD/
MEC) e pode ser lida no seguinte link:

https://linksbr.com/H89E T

COSMOVISAO E MEIO AMBIENTE

Queremos

Encher a terra de vida

Nés os poucos (Mbya) que sobramos
Nossos netos todos

Os abandonados todos

Queremos que todos vejam

Como a terra se abre como flor®

A lastimavel situacdo dos Guarani-kaiowa, assim como de tantos,
sendo todos os demais povos originarios no Brasil, invariavelmente
envolve disputas territoriais por conta do avanco do agronegdcio,
das indUstrias mineradoras, hidrelétricas e madeireiras, entre outras.

O professor Edson Kayapd (2013) lembra que a Literatura

4 Para saber mais sobre esse documento: https://linksbr.com/m3rcw
5 Diegues, Douglas (Org.). Kosmofonia Mbya-Guarani. Sdo Paulo, Mendonga & Provazi editores, 2006.
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indigena traz ligdes para a humanidade sobre modos de viver
possiveis e necessarios em equilibrio com as outras pessoas e
com o meio natural. Nesse ponto é importante ressaltar que os
povos indigenas em geral contribuem de forma especial com
conhecimentos sobre o respeito a natureza e modos de viver em
equilibrio com o meio ambiente.

Reconhecendo o estado de degradacao em que se encontra o
planeta, por causa daacao humana, o professor falada cosmovisdo
de seu povo que chama a atencdo para o entendimento de que
o ser humano é tdo importante quanto tudo na natureza, que
a hierarquizacao do grau de importancia entre eles foi criada
pelo homem, ndo pela propria natureza. Em outra perspectiva
lembra que dificilmente o ser humano sobreviveria sem as fontes
de agua potavel, sem vegetais, sem ar respiravel e sem a vida
animal, enquanto que por outro lado, todos esses elementos se
manteriam independentemente da presenca humana.

Os povos indigenas trazem bem clara a compreensao ancestral
de que o ser humano pertence a Terra e ndo o contrario, como se
afirma no texto atribuido ao Cacique Seattle:

Isto n6és sabemos — a Terra ndo pertence ao homem - o
homem pertence a Terra. Isto nés sabemos. Todas as coisas
estdo ligadas como o sangue que une uma familia. Todas as
coisas estdo ligadas.

Tudo o que acontece a Terra — acontece aos filhos da Terra.
O homem néo teceu a teia da vida — ele é meramente um
fio dela. O que quer que ele faca a teia, ele faz a si mesmo.
(Carta escrita em 1855)
Entretanto, tendo em vista a diversidade desses povos, ndo se deve
pensar que a relagdo entre indigenas e natureza é sempre igual. Além
disso, é importante descontruir a visdo etnocéntrica de que para
os indigenas a natureza seja intocavel. Ao contréario, visdo bastante
comum entre os diversos povos indigenas é a de inter-relagcdes entre
todos os seres que compdem o mundo natural e espiritual.

33

Essa visdo cosmoldgica tem sido de fundamental importancia
para a preservacao da cobertura florestal brasileira. O Instituto
Nacional de Pesquisas Espaciais (INPE) em levantamento recente
concluiu que as Terras Indigenas aparecem como verdadeiros
oésis florestais nas regides de grande desmatamento. E preciso
reconhecer que os povos indigenas tém historicamente manejado
0s recursos naturais de maneira branda e sustentavel, sem colocar
em risco as condicdes de reproducao ambiental.

Além disso, associando seus saberes ancestrais aos saberes
cientificos, muitos povos indigenas tém protagonizado
importantes projetos ambientais. Como exemplo disso, no més
de agosto de 2018 foi lancado no Congresso da Sociedade de
Etnobiologia o livro “Xingu, o rio que pulsa em noés”, de autoria
dos Juruna da Terra Indigena Paquicamba em que, por meio do
monitoramento que fizeram, denunciam os impactos da Usina
Hidrelétrica (UHE) de Belo Monte sobre o rio que banha Terras
Indigenas onde residem centenas de familias, mostrando o
risco de desaparecimento de espécies de plantas de animais
importantes para o equilibrio ecolbgico, além da subsisténcia
da populacao ribeirinha. Em 2019, segundo o site do Instituto
Socioambiental, o video® sobre Belo Monte foi destaque no maior
festival de animacdo da América Latina, o AnimaMundi.

No livro “Memérias da Mae Terra” 27 indigenas falam
sobre a relacdo de seu povo com o meio ambiente. O

livro pode ser lido e baixado no seguinte link:
https://linksbr.com/Jvcwp

6 E possivel ler a matéria e assistir o video no seguinte endereco eletrdnico: https://linksbr.com/
IwkQi
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ESPIRITUALIPAPES INDIGENAS

Apesar da diversidade de povos, em geral, a relacao dos
indigenas com a natureza, floresta e animais envolve também a
espiritualidade. Para os yanomami, por exemplo, a floresta possui
forca vital mitica e é habitada pelos espiritos dos pajés. Para
eles a sobrevivéncia no diz respeito a alimentacdo, protecdo e
tratamento de doencas depende de sua relacdo com os espiritos
da floresta.

O termo pajé é também usado analogamente ao termo xama.
O xamanismo designa um dos mais antigos sistemas rituais da
humanidade. Entretanto, como demonstrou a fala do estudante,
em meu relato da aula sobre carta aberta, a espiritualidade
indigena e seus rituais tém sido alvo de preconceito e repressdo
desde o inicio da colonizacdo. Desde os jesuitas aos missionarios
atuais a “demonizacao” das praticas dos diversos povos indigenas
é comum. Em seu Metade cara, metade mascara, Eliane Potiguara
(2004) traz o depoimento de um chefe Macuxi sobre a forma que
encaram as imposicdes religiosas dos ndo indigenas:

“Quando o branco chegou nas nossas terra, indio
pensava que branco era do lado de Deus, indio pensava
que Deus tinha vindo visitar. De fato, branco tem tudo
e indio ndo tem nada: branco tem arame farpado, nés
nao temos; branco tem livro, nés ndo temos; branco
tem machado de ferro, ndés ndo temos; branco tem
carro, nds ndo temos; branco tem avido, nés ndo temos
(...) Mas branco veio e roubou as nossas terras; e o indio
nao podia mais cacar. Falou que as terras boas eram
dele, falou que os peixes dos rios e dos lagos eram
dele. Depois trouxe doencas. E depois se aproveitou
de nossas mulheres. E o indio se revoltou. Entdo o
branco matou nossos avéds, matou-os, massacrou-os
muito, e o indio fugia tdo rapido como a coisa mais
rapida. Entdo o indio entendeu que o Deus do branco
era ruim.” (Potiguara, 2004, p. 45)

Ao que a autora completa dizendo que mesmo colonizados os
indigenas ndo aceitam integralmente os valores impostos por
terceiros e “continuam mantendo e exercendo sua espiritualidade
e suas raizes cosmoldgicas, rendendo homenagens aos seus
ancestrais e simbolos tradicionais da natureza”.

Sobre a polémica da presenca dos chamados missionarios religiosos nas aldeias nos dias atuais, é
interessante assistir o premiado filme “Ex-pajé” de Luiz Bolognesi, lancado em 2018. Link para o trailer:

https://www.youtube.com/watch?v=fepNATHMHXc

Sobre Xamanismo é possivel ler mais sobre em:
https://pib.socioambiental.org/pt/Xamanismo
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https://www.youtube.com/watch?v=fepNATHMHXc
https://pib.socioambiental.org/pt/Xamanismo

CUTUBRO PE 20I8

Conto ou WA conto?

Como whio contarin?! Simplesmente niio dew para fazer de
contn que wilo estd clara a lntenglio nefasta por traz da
escolha do texto de abertura do capitulo do Livio didatico que
propoe o estudo do géwero textual conto: “Curso superior” de
Mavrcelino Frelre.

Passel a lettura ¢ as atividades do texto para os estudantes
fazerem sozinhos. Na aula seguinte perguntel a respelto
das Lmpressdes que tiveram sobre a tarvefa. Twoo normal,
nada de mats, tudo vesolvido, sem problemas. ..

Entlio para problematizar comecel a fazer algumas
perguntas. Sobre o que fala o texto? Vocts sabem o que
sfio ¢ como funclonam as cotas? Serfi gue a personagem
narrador do texto vepresenta beme as peSsoAs que Acessam o
ensino superior por melo de cotas raclais? Repararam quem
¢ 0 autor do texto?

Mesmo depols de responderem sozinhos as cerca de 10
questbes propostas wo  Livro, wnenhum  estudante teve
SeQuUranga para responder meus sbmples questionamentos.
Mas sb de owvir minhas perguntas aturma jd se tngquletou.
Em tempo. Felizmente.

O debate, enfim, fol bastante calovoso. Houve até quem
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levantasse a questio do lugar de fala do autor do texto:
um branco falando como se fosse wm negro, usando esse
ponto de vista para colocd-lo num lugar de incompetente ¢
lneapaz?

Poléwicas com relaglio ao concelto de “lugar de fala” a parte,
fomos para a pAgina seguinte, onde uma pequena nota
lembra que quatro wmil anos antes de Cristo jd existiom
contos no Egito; lembro que o Eglto fica wa Africa ¢
conclubmos juntos que seria bem interessante ouviv contos
solbre o ponto de vista dos negros escritos por eles mesmos.

Awntes de Lermos os contos de autores negros da Literaturn
brasileira, ouvinmos o ponto de vista de Bila Fervelra sobre o
temwa tho lnquittante que discutinmos na aula, ouvindo o
mustea “Cota wio € esmola”*

Em seguida fomos para wuma fdrea externa da sala de auln
para onde level alguns Livros de autores negros e indigenas.
6 que estavamos falando sobre o diveito de contar suas
proprias historias, iriamos owvi-las daqueles a quem
historicamente tem sido negado esse direlto.

Fora das quatro pavedes, sentl que fol Libertador Ler/ouvir

7 Para ouvir a misica e assistir a excelente performance da cantora: _ https://wwwyoutube.com/
watch?v=QcQlaoHajoM
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enfim vozes que falam de wos, oe wossos desaflos, mas
de wossas congquistas também. Ouvir autores wegros e
indigenas. Intelectuals negros e tndigenas vencedores e
premeindos gque wio precisaram delxar de ser quem shio para
serem bem sucedidos. € Libertador e multo potente.

Historlas de Blanea sSantana ouw Lazaro RAMOS, que
mostram trajetbrins de luta e de sucesso sho wuito
insplradoras para os jovens e adolescentes da escola piblica
e também mostram que se descobrir negro pode ser motivo
oe orgulho e forga.

Da mesma forma as historias de dantel Munduruku, os
poemas de Marcla Kambeba ow as cronieas de Fernanda

Vielra® wostraow vozes poéticas wmarcadas pela pertenca
tenica e engajamento de historicamente
marginalizadas, mas  que resistinoo ¢
protagonizando histévias de cooperaglio e respeito aos
semelhantes e ao wnilverso.

minorias
contlnuam

Enfim, as warvativas organizam a vida e compbem
Ldentidades (Paul Ricoewr) - ao ler os textos indigenas,
que em grande parte slio auto descritivos, auto histéria e
testemunho, 0s alunos sfio provocados a também pensarem
e suas proprias histérias, a se veconhecerem, se auto
Ldentificarem e a Llutarem por seus direltos.

2 Alguns textos da autora podem ser encontrados em https://www.instagram.com/stories/
highlights/17900198542305244/

CONTO, FOLCLORE OU MITO?

Na apresentacao do livro “A caveira-rolante, a mulher-lesma e
outras histérias de arrepiar” (onde escolhi o conto para ler com
os estudantes) seu autor, Daniel Munduruku diz que, apesar
do titulo, ndo sdo narrativas criadas para amedrontar, mas
ensinamentos para lembrar que “ndo estamos sozinhos no mundo
e nao podemos querer nos transformar em donos de coisas que
ndo criamos”. Ou seja, sdo historias contadas pelos mais velhos
para ajudar as criangas e jovens a compreenderem seu lugar no
mundo.

Na capa desse livro ha a inscricdo “Antologia dos mitos indigenas”
- detalhe que pode trazer a tona a discussao a respeito do que sdo
mitos, e por que a maioriadas histériasindigenas sdodenominadas
assim. Enquanto outras sdo tratadas como mitologias grega,
romana, judaica, nérdica; as narrativas de origem ou fundacionais
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indigenas, sdo apenas mito ou lenda. Ndo ha logia nos mitos dos
povos indigenas? Ou questionar ainda, conforme Bonin (2009):

“[...]Jque posicBes de sujeito sdo atribuidas a quem tem
suas histérias reduzidas a categoria de lenda. Se tal palavra
nao guarda certo sentido pejorativo, por que as narrativas
miticas da cultura ocidental ndo sdo também nomeadas
como lendas?” (Bonin, 2009, p.102)

Penso ser uma discussao importante a ser desenvolvida na
escola, afinal é onde sdo alimentados esses preconceitos, desde
0s primeiros anos, quando essas producdes sao tratadas como
folclore, coisado passado, de um estagio primitivo da humanidade,
com total auséncia de cientificidade — o que as tornaria inferiores.
Em outra de suas obras, o “Coisas de Indio”, Munduruku explica:

“Muitas pessoas, por ndo entenderem a importancia
dos mitos, costumam considera-los como ‘“histdrias
da Carochinha” ou invengdes criadas pelos indios para
amedrontar criancas. No entanto, ao contrario disso, os

.

.
> g

o

.
> g

o

N

@

i,

v
>

'

{

.

o

.
P

S

v
i

.



https://www.instagram.com/stories/highlights/17900198542305244/
https://www.instagram.com/stories/highlights/17900198542305244/

o

v
P

.

v

.

v
i,

S

P

. g
N

'

{

v

N

v
N

.

v
.

e

mitos nos remetem para as nossas origens e nos lembram
permanentemente que somos noés, de onde viemos e para
onde vamos. Lembram-nos ainda como devemos nos
comportar durante nossa passagem pela vida e nos dizem,
inclusive, quais os castigos que sofremos caso ndo sigamos

as regras da sociedades” (2000, p.70)

Ao utilizarmos os textos indigenas apenas para criangas
demonstramos, entre outras coisas, uma conceituagdo implicita de
que essas narrativas s6 servem para estimular a imaginagcdo e um
mundo de faz de conta. Muitas das obras indigenas sdo escritas
para o publico infanto-juvenil sim e ndo ha demérito algum nisso.

Entretanto, é preciso compreender que, conforme a pesquisadora
Aracy Lopes da Silva (1995), inspirada na psicologia analitica de
Jung, os mitos dos indios trabalham com arquétipos e simbolismos
constitutivos da prépria condicdo humana. Nesse sentido,
podem ser considerados como universais, posto que, embora
marcados pela diversidade cultural, expressam aspectos basicos
da existéncia humana, sendo por isso mesmo capazes de conduzir
criancas, adolescentes e mesmo adultos a reflexdes importantes
sobre as semelhancas e diferencas concernentes a todos nés que
compartilhamos a mesma humanidade.

Para o pesquisador Mircea Eliade, em “Mito e realidade” mitos

ndo sdo teorias abstratas ou fantasias artisticas, mas sabedoria
pratica “ingrediente vital da civilizacdo humana; longe de ser
uma fabulacdo v, ele é ao contrario uma realidade viva, a qual se
recorre incessantemente” (1978, p.7). Sao histoérias sagradas para
os indigenas, que se referem a realidade, por isso verdadeiras.

Tendo em vista a complexidade que pode envolver o trabalho com
as mitologias indigenas, Silva (1995) propde como estratégia o
desenvolvimento de atividades de pesquisa e reflexdao filoséfica
com os estudantes, buscando compreender a sociedade de onde
provém o texto mitico e as questdes abordadas nele. Como outra
etapa dessas atividades, poderia ser proposta nova pesquisa
para selecao e comparacao de mitos de outras sociedades, o que
possibilitaria além da reflexao sobre a universalidade dos temas, a
percepcao de particularidades e especificidades sociais e culturais
dos autores.

Assim, é importante tratarmos as histérias da sabedoria ancestral
trazidas pelos literatos indigenas como fontes genuinas de saber,
valorizando-as para que 0s povos nativos sejam respeitados e, por
meio de suas licdes miticas exemplares, possamos aprender nosso
lugar no mundo e como convivermos de modo harmonico e ndo
hierarquizado com todos os seres que compdem 0O universo.

E importante observar que assim como hé grande diversidade de povos indigenas, had também uma enorme diversidade de
mitologias, muitas podem ser encontradas na internet. Um exemplo é a coletanea de narrativas miticas “Antes o mundo nao existia
— mitologia dos antigos Desana”. Link para download: https://acervo.socioambiental.org/acervo/livros/antes-o-mundo-nao-existia-

mitologia-dos-antigos-desana-kehiripora

No You Tube h& um video do Dr. Edson Kayap6 sobre Literatura e protagonismo indigena em que ele faz uma interessante reflexdo
sobre mitos indigenas em relacdo a outros de diversas culturas que sdo considerados como verdades, enquanto amerindios nao.

Eis o link: https://wwwyoutube.com/watch?v=U4RxcW5xZmc
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Seminarios

Tho poucn énfase fol dada 0 lel 11.645/02, que até
hoje € comum ver discusspes e até trabalhos acadgmicos
que tratowm das velagbes étnico-racials wa educaclo se
referindo apenns 0 10.639/03, como se esta wiio tivesse
stdo substitulda pela de 200€.

Sabe-se que a falta de capacitagfio para os professores ¢
aloo que compromete muito a aplicabilidade da Lel, assim
como a dificuldade de wmaterial de qualidade e que seja
compativel as imensas diversidades de nosso pats.

Entretanto, ha oue se recomhecer alguns avangos. Em
relaglio as publicaches de autoria indigena, por exewmplo,
percebe-se um crescimento editorial wuito consideravel.
Atualmente ha cerca de quarenta escritores indigenas que
Langam com cevta regularidade e ainda centenas de outros
que publicom seus textos apenas na binternet.

Embora o Livro diddtico delxe multo a desejar com relaghio ao
trato com as tematicas ttnico-raclals, em espectal gquanto
aos povos indigenns, como espero ter fleado clavo até aqud,
¢ possivel reconhecer entretanto, algumas wodificacdes
no sentido de comtemplar a histéria, lutas, cultura ¢
contribuledes dos povos indigenas conforme preve a Lei.
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Como exemplo disso, tive a grata surpresa de encontrar
no Livro de Lingua Portuguesa do 2¢ ano o texto “Clnco
Ldelns equivocndas sobre os tndlos” de José Ribamar Frelre.
Na verdade, o texto é a transcriglio da palestra feita pelo
professor Bessa e as questfes propostas sobre o texto se
restringem ao estudo oo dominio discursivo tnstrucional e
wio oo tema trazido pelo palestrante.

Porém, apoS Lssovem apropostapara produglio de semindrios
sobve questdes “das mals biportantes quando se pensa na
diversidade cultural do Brasil e se discute justica soclal”s.
= proposto entdo que sejam formados grupos e que cada wum
deles pesquise sobve um tema e apresente um semindrio.

Tendo em vista a bmportdncia de trazer para a sala de
aula a palavra dos ndtios, pedl que além da pesquisa,
buscassem contato e fizessemn entrevistas com indigenns
da regilio para conhecerem o ponto de vista deles sobre os
temwas propostos para o semindrtio.

O wivel de organizaglo dos semindrios apresentados
fol muito bom. As pesquisas foram bem feitas e bem
fundamentadas, fugindo do senso comum - ¢ claro que

1 Como se |é no texto da proposta (Ormundo, 2016, p. 180)
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sempre hi algumas excegbes. Quanto s entrevistas,  equipamentos na escola, mas ainda assim, os estudantes
consegulram entrevistar alguns pataxss da regilio sobre  puderam perceber a tmportnceia de sair do senso comum
saude, educaghio e tervitorio. carvegado ode preconceltos sobre os povos lndigenas. As
A cada grupo que apresentava abriamos espaco parg temdaticas foram tmtgo{as como material de pesquisa
comentbrios ¢ gquestionamentos  gque  foram  muito contextualizado, ou seja, pertinentes o realidade que nos
bmportantes para que realmente a turma pudesse aprender  cerca e wilo como folelore ou algo do passado.

um pouco mais sobre cada um dos temeas propostos. P.S.:Eprecisovalorizarmosebuscar nefetivaimplementagio
Portanto, como wma proposta trazida pelo Livro didatico, do lel 11.645 antes que seja tarde demals, porque a
até que fol bastante proveitosa. Tivemos dificuldade GDVPJMVLtMVa politica estd cadn vez menos favoravel...

para reproduzir as entrevistas filmadas, por falta de
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LEI N° 11.645, DE 10 MARCO DE 2008.

Altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as
diretrizes e bases da educac¢do nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia
e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono a sequinte Lei:

Art. 12 O art. 26-A da Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar com a seguinte redacao:

‘Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e privados, torna-se obrigatoério o estudo
da historia e cultura afro-brasileira e indigena.

§ 12 O conteldo programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a
formac&o da populacdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a
luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacao da sociedade
nacional, resgatando as suas contribui¢cdes nas areas social, econémica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 22 Os conteldos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de
todo o curriculo escolar, em especial nas areas de educacao artistica e de literatura e histéria brasileiras.” (NR)

Art. 29 Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.

Brasilia, 10 de marco de 2008; 1872 da Independéncia e 1202 da Republica.
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http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei 11.645-2008?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26a.
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DE QUEM E A TERRA? DE QUEM E O PIREITO?

‘Ao som de tambores e flautas,

A Mae Terra vem falar

Minha pele foi rasgada Minha alma se cortou,
No meu grito de agonia

O meu sangue derramou!™

(Marcia Kambeba)

Durante as apresenta¢des dos seminarios, algo muito marcante
foram as discussdes a respeito da luta pela terra e conflitos
com fazendeiros da regido. Recebemos um video do professor
Perivaldo Azevedo (Akary Pataxd) sobre as disputas enfrentadas
no Territério Kai/Pequi Comexatiba, municipio de Prado-Bahia.

Mostrando algumas sementes em suas maos, o professor
Akary comeca chamando atencao para a dedicacao dos ancides
de seu povo em plantar em seus descendentes a semente do
cuidado com o meio ambiente e a preservacdo de seu territério.
Em seguida fala das humilhacdes e ameacas que tém sofrido
desde 0 ano 2003, quando apos anos de dispersdo forcada por
invasores, resolvem retomar suas terras ocupadas por empresas,
fazendeiros e redes hoteleiras.

Os conflitos territoriais enfrentados na, humilhantemente
denominada, Costa do Descobrimento, ndo sao casos isolados.
Portodo o pais, esses conflitos se tornam cada vez maisacirrados.
Isso porque, as leis ndo sdo respeitadas, o que é facilmente
percebido ao se observar os artigos da Constituicdao Federal
de 1988 que se referem aos povos indigenas. Observemos o
seguinte:

Art. 237. S3o reconhecidos aos indios sua organizagdo

social, costumes, linguas, crencas e tradicBes, e os

2 Trecho de poema de Marcia Kambeba na pag. 8, do livro Membria da Mae Terra: https://linksbr.
com/1c2tV

3 E possivel saber mais sobre as lutas dos pataxd na regido Kai/Pequi no livro Kijetxawé Zabele: Aldeia
Kai lancado em 2019 pela Edtora. Link para download do livro: http://www.edicoeszabele.com.br/
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direitosoriginarios sobreasterras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.

§ 12 S3o terras tradicionalmente ocupadas pelos
indios as por eles habitadas em carater permanente,
as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua
reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos,
costumes e tradicoes.

§ 22 As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios
destinam-se a sua posse permanente, cabendo-lhes o
usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes.

§ 32 O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos
0s potenciais energéticos, a pesquisa e a lavra das
riquezas minerais em terras indigenas sé podem ser
efetivados com autorizagdo do Congresso Nacional,
ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes
assegurada participacao nos resultados da lavra, na
forma da lei.

§ 49 As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis
e indisponiveis, e os direitos sobre elas, imprescritiveis.

§ 52 E vedada a remocé&o dos grupos indigenas de suas
terras, salvo, "ad referendum" do Congresso Nacional,
em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco
sua populacdo, ou no interesse da soberania do Pafs,
ap6s deliberacdo do Congresso Nacional, garantido,
em qualquer hipbtese, o retorno imediato logo que

cesse 0 risco.

Vale ressaltar que o termo “tradicionalmente”, utilizado no artigo
12, refere-se ao modo como os povos indigenas se relacionam
com a terra, seu modo de vida e de producao, ou seja, o modo
tradicional dos nativos, e ndo a circunstéancias de tempo, como
equivocadamente se pode pensar.

Assim, é importante compreender o significado de terra e de
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territorio para os indigenas. Gersem Baniwa designa terra como
espaco geografico que compde o territdrio, enquanto esse “é
0 conjunto de seres, espiritos, bens, valores, conhecimentos,
tradicdes que garantem a possibilidade e o sentido da vida
individual e coletiva” (2006, p.101). Lembra ainda que a nocao
de territério esta sempre ligada a ancestralidade, a formacdo
césmica do universo e da humanidade. Ao contrario do
pensamento ocidental, os povos indigenas consideram-se como
parte da terra e ndo como proprietarios dela. Por essa razao,
quando sdo obrigados a sairem de seu territério ancestral,
sentem sua sobrevivéncia ameacada, pois todo seu sistema de
crencgas, seus mitos e rituais sdao abalados.

MUITA TERRA PARA QUEM?

Apesar das garantias constitucionais entretanto, na pratica, os
direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam
nao tém se efetivado, pois 0os mitos de que ha “muita terra pra
pouco indio” e que eles atrapalham o desenvolvimento do pais
continuam sendo alimentados por latifundiarios, madeireiros,
grandes empresas extrativistas e ainda o agronegécio que tém
a midia a seu favor, para defender seus interesses econémicos.

O antropélogo Jodo Pacheco de Oliveira escreveu o texto “Muita
terra para pouco indio? Uma introducdo (critica) ao indigenismo
e a atualizacdo do preconceito” em 1995. Naquela época, havia
517 areas indigenas, representando 10% do territorio nacional,
enguanto 70% do territorio restante era registrado pelo INCRA
como imbveis rurais, havendo 255 milhdes de hectares ainda
ndo explorados, mostrando ser desnecesséaria a demanda pelas
terras dos indios para fins econémicos.

Alémdisso, o estudo de Pacheco mostrava que aproximadamente
185 de milhGes de hectares de areas aproveitaveis nao

44

exploradas estavam dentro de propriedades fundiarias. A partir
disso, conclui que o que ameacava a producao rural ndo eram os
indios, mas a ma distribuicao e gestao do restante do territorio
nacional.

Maisrecentemente, segundo o Instituto Socioambiental, mesmo
as areas indigenas representando 13% do territério nacional,
sendo que muitas delas estdao invadidas por madeireiros,
garimpeiros e fazendeiros, os nldmeros ainda comprovam o
grande problema causado por latifundiarios:
Cerca de 60% dos 509 milhdes de hectares de
propriedades rurais no Brasil, cadastradas no Sistema
Nacional de Cadastro Rural (SNCR) do INCRA em 2013,
estdo concentrados em menos de 2,5% dos imdveis rurais.
Em estados como o Mato Grosso do Sul, onde o conflito
entre indigenas e produtores rurais tem se exacerbado,
area total de imdveis rurais cadastrada somava mais de
33 milhdes de hectares, ocupando 94,21% do territério
do estado. No entanto, essa area estd concentrada em
um numero pequeno de propriedades. Cerca de 17% dos
iméveis rurais do estado acumulam mais de 27 milhdes de
hectares, o equivalente a 80% de toda a area.

Portanto, atribuiraosindigenasosobstaculosaodesenvolvimento
é no minimo um reducionismo da questdo que envolve antes
“a ineficiéncia e a perversa equacdo social que caracterizam o
universo dos brancos.” (1995, p. 77), como conclui o antropdélogo.

4 https://terrasindigenas.org.br/pt-br/quem-sao

Na Colecdo Indios na visdo dos indios, é possivel
conhecer diversos povos e sua lutas:

"http://www.thydewa.org/downloads1/"
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CONSIPERAGOES PROVISORIAS

No “Muita terra pra pouco indio?” (1995), Pacheco inicia com
o depoimento de um adolescente durante debate ocorrido na
comemoracao do “Dia do indio” em sua escola. A fala do estudante
reproduz “classicos” preconceitos, desde aquele que diz que todos
somos um pouco indios, porque temos uma bisavéd legitima,
passando por: “pelo que ougo dizer, os indios tém terra demais”,
‘os indios que sobraram sdo pouquinhos”, “tem gente que quer se
passar por indio” - até o questionamento que insistentemente é
reproduzido nos meios midiaticos: “Se eles tomarem quase todas

as terras, o que vai ficar para o agricultor branco?”

Em sequida, Pacheco lamenta ndao ter comecado sua palestra
dialogando com as dudvidas dos estudantes e professores. A partir
dal, passa a compartilhar algumas de suas experiéncias como
educador e como pesquisador a fim de “propiciar que o publico
formasse uma opinido e tomasse uma posi¢ao sobre o problema
indigena.” (1995, p. 62).°

Sem a pretensdo de ter desenvolvido um trabalho ao nivel de um
antropélogo tao renomado, vejo este trabalho como a persisténcia
na busca por estratégias e alternativas que possibilitem o debate
intercultural na escola de forma a colaborar com a justica aos
povos indigenas, que tem sofrido conflitos, preconceitos e
violéncias graves.

Nesse sentido, como professora de Lingua Portuguesa, tenho
ressaltado a importancia do trabalho com lingua e literatura, mas
em especial tenho buscado desenvolver, através das praticas,
um interculturalismo critico que traga a palavra indigena de
resisténcia para dentro dos muros da escola, pois sua presenca
demarca territérios simbélicos importantes a luta por inclusdo e
por espaco igualitario.

5 Esse texto esta contido no livro A tematica indigena na escola, que pode ser lida e baixada pelo link:
http://www.pineb.ffch.ufba.br/downloads/1244392794A_Tematica_Indigena_na_Escola_Aracy.pdf
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As experiéncias desenvolvidas e que relato aqui mostram
atividades simples, sem grandes malabarismos, que nao envolvem
elaboracbes profundas ou conceitos excessivamente complexos,
mas que representam construcdes utdpicas dentro do campo
da Literatura no sentido de afirmacdo da escrita indigena
como literdria. Sei inclusive que suscitardo criticas pelo uso
recorrente do livro didatico. Entretanto, busquei trabalhar com
0S recursos que sao disponibilizados na escola para professores
e alunos, justamente para que minhas propostas sejam vistas
como realizaveis, palpaveis e acessiveis mesmo a comunidades
escolares que dispem de minimos recursos — embora saiba que
muitas escolas nem livro didatico recebem.

Nesse mesmo sentido, busquei oferecer preferencialmente
sugestoes de textos, livros, videos etc. que podem ser encontrados
na internet. Embora tenha consciéncia que por seu carater
dindmico, alguns links podem rapidamente ficar indisponiveis,
mesmo que isso aconteca, espero ter provocado e estimulado
os leitores a buscar também outros materiais, que podem ser
encontrados na rede, para promover e viabilizar o trabalho com
tematicas referentes aos povos indigenas ou com a literatura
escrita por eles.

Foi essencialmente assim, que procurei desenvolver as aulas
com as producdes escritas por indigenas. A partir de textos
encontrados na internet, do livro didatico e livros adquiridos em
sebos virtuais. A anéalise dos textos ou as discussdes também
nao demandaram tempo diferenciado no transcorrer das aulas
planejadas conjuntamente com os outros professores. Mas
apesar disso, pude ver a receptividade, o interesse e, muitas
vezes, identificagdo e empatia dos estudantes com os temas e
modos de narrar dos escritores indigenas.

Como demonstracao disso e uma forma de avaliacdo das
intervencdes que realizei, transcrevo a seguir, uma dissertacao
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Pode-se pensar que por ter comprado o titulo de posse ilegalmente através do governo que é dono, apenas por haver
comprado a documentagdo, porém muito antes de existir até o proprio governo, “eles” j& estavam la. E quem sdo
‘eles”? Eles sdo os indios merecedores de suas terras.

E dai que os indios ndo exportam nem geram dinheiro aos cofres publicos ou aos bolsos dos politicos corruptos com
propina, a terra é deles, e com terras eles podem fazer o que quiser!

Um Brasil tdo grande! E certo que ndo hé necessidade de disputa, pois este lugar, antes de tudo comecar, j& havia
dono!

Vale lembrar de casos préoximos, tais como os indios pataxés e fazendeiros no sul da Bahia, brigando pelas terras ha
mais de trinta anos. Por que brigar por algo que ndo é seu?

Indigenas tém seus direitos de plantar, colher, pescar, cacar, nadar, ter seus rituais e viver sossegado. O que é deles
nao deve ser retirado e sim protegido.
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sobre a questdo da terra escrita por um grupo de estudantes apds  Para isso, a Literatura indigena pode ser importante ponto de
a apresentacdo e discusséo do tema nos seminarios que propus: partida, pois potencializa a reconstrucdo da histéria por outro
Asimplicidade do texto ede suasacertadas conclusdesentretanto, ~ ponto de vista, hoje mais do que nunca, uma histéria que precisa
ndo revelam que alguns dos componentes do grupo sdo filhos  ser contada. Dessa forma estaremos contribuindo pra a formagao
de fazendeiros locais que enfrentam disputas territoriais com  cidada de nossos estudantes e consequentemente de todo
indigenas da regido. O que demonstra a importancia de promover brasileiro, em prol da justica, da paz, da igualdade, solidariedade
a pesquisa e o debate sobre as questdes indigenas no sentido de e liberdade tdo imprescindiveis a sobrevivéncia de todos os seres
promover a formacao de opinido bem fundamentada e justa. e elementos do planeta.
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