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RESUMO

Esta dissertacdo objetiva contribuir com a luta do Povo Tupinamba de Olivenca
(lhéus/BA) por direitos, tais como demarcacao territorial e fortalecimento da
construgcdo de uma Educacdo Escolar Indigena Tupinambé Decolonial. As trés
partes que formam o presente trabalho dialogam a partir dessa perspectiva, tendo
como eixo conceitual a percepcédo de que a territorialidade e os saberes originarios
constituem (re)existéncias presentes na ja existente Educacdo Escolar Indigena
Decolonial em Olivenca. Na Parte | — Memorial Descritivo, narro memorias da minha
ancestralidade originaria como moradora na Terra Tupinamba, onde atuo na luta do
meu Povo. Reflito sobre minha formacdo académica como gedgrafa (UESB) e sobre
as possibilidades conceituais apresentadas pelo PPGER-UFSB, especialmente
aquelas inspiradas na decolonialidade. Essa narrativa propiciou discutir autoria
indigena na universidade, marco temporal, cosmologia, temporalidades, vivéncias,
resisténcia e (re)existéncia, entre outros temas. A Parte Il € o Projeto de Intervengéo
resultante dessa trajetoria e da atuacdo como educadora, especialmente no Colégio
Estadual Indigena Tupinamba Amotara — Aldeia Itapua. Procurei fortalecer e reiterar
a validade pedagogica das acdes ja vivenciadas nas escolas/colégios da
Comunidade diante do conhecimento académico e das politicas publicas para
educacdo. Como resultado, os Produtos Educacionais presentes na Parte Il
apresentam a formulacdo de materiais pedagogicos, acdes e conceitos educacionais
relativos a: etnogeografia; constru¢cdo da historia do Colégio Amotara, do proprio
Povo Tupinamba e da forte presenca das mulheres indigenas nesse trajeto; criacdo
de intervencbes educacionais construidas coletivamente e realizadas durante as
minhas aulas, decolonizando conhecimentos através dos saberes ancestrais; e a
realizacdo do | Seminario de Biogeografia — Arquitetura Vernacular Tupinamba: Do
Solo ao Processo de Bioconstrugdo. Assim, o trabalho procura colaborar com a
construcdo coletiva de uma Educacdo Escolar Indigena Tupinamba Decolonial,
baseada na (re)existéncia dos saberes originarios e na luta pelo Territério,
reafirmando suas potencialidades j& vivenciadas e fortalecendo as estratégias de
permanecer na Terra Indigena.

Palavras-chave: Tupinamba de Olivenca; Educacdo Escolar Indigena;

Territorialidade; Indianidade; Decolonialidade Indigena; (Re)Existéncia.




ABSTRACT

This dissertation aims to contribute to the struggle of the Tupinamba People of

Olivenca (llhéus / BA) for rights, such as territorial demarcation and strengthening the
construction of a Decolonial Tupinambé& Indigenous School Education. The three
parts that form the present work dialogue from this perspective, having as a
conceptual axis the perception that territoriality and original knowledge constitute (re)
existences present in the already existing Decolonial Indigenous School Education in
Olivenca. In Part | — Descriptive Memorial, | narrate memories of my original ancestry
as a resident of Terra Tupinambd, where | work in the struggle of my people. | reflect
on my academic training as a geographer (UESB) and the conceptual possibilities
presented by PPGER-UFSB, especially those inspired by decoloniality. This narrative
made it possible to discuss indigenous authorship at the university, time frame,
cosmology, temporalities, experiences, resistance and (re) existence, among other
themes. Part Il is the Intervention Project resulting from this trajectory and from acting
as an educator, especially at the Colégio Estadual Indigena Tupinamba Amotara —
Aldeia Itapué. | tried to strengthen and reiterate the pedagogical validity of the
actions already experienced in schools / colleges in the Community, in the face of
academic knowledge and public policies for education. As a result, the Educational
Products in Part Il present the formulation of pedagogical materials, educational
actions and concepts related to: ethnogeography; construction of the history of
Colégio Amotara, of the Tupinambé People and of the strong presence of indigenous
women in this path; creation of educational interventions built collectively and carried
out during my classes, decolonizing knowledge through ancestral knowledge; and
the realization of the 1st Biogeography Seminar — Vernacular Architecture
Tupinamba: From the Soil to the Bioconstruction Process. Thus, the work seeks to
collaborate with the collective construction of a Tupinamba Decolonial Indigenous
School Education, based on the (re) existence of original knowledge and the struggle
for the Territory, reaffirming its potential already experienced and strengthening the
strategies of staying in the Indigenous Land.

Keywords: Tupinamba de Olivenca; Indigenous School Education; Territoriality;

Indianity; Indigenous Decoloniality; (Re) Existence.
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Esta dissertacdo parte da Iluta do Povo Tupinamba de Olivenca pela
homologacdo de sua Terra Indigena (TI), localizada no sul da Bahia, entre o0s
municipios de llhéus, Una e Buerarema.

Sou parte desse Povo por ser, com muita honra, uma Tupinamba que luta
junto com sua Comunidade. Portanto, o presente trabalho possui profundas
afinidades com a minha vivéncia originaria como educadora indigena e moradora do
Territorio Ancestral. Nestas terras nasci, vivo e luto com meus familiares e Parentes,
construindo cotidianamente nossas vidas.!

Este Territério foi constituido por meio de seculares protagonismos indigenas
de resisténcias e (re)existéncias na garantia dos direitos originarios de morar e se
relacionar com a natureza. E um lugar de identidades, pertencimentos, memodrias,
habitacGes e trabalhos ocupando o espaco geogréafico.?

Ao mesmo tempo, nossa Terra Indigena experimenta seculares conflitos
persistentes ainda hoje, causados pelos que desejam espoliar o Territério Ancestral.
Como escrevi em coautoria no capitulo “Tupinamba de Olivenca (Ilhéus/BA):
protagonismo e (re)existéncia”, publicado no Dossié Indigena da Biblioteca Virtual

Consuelo Pondé:

Partimos do principio que os Tupinamba de Olivenca, assim como 0s
Povos Indigenas brasileiros, vivenciam mais de cinco séculos de
violacdes de direitos. A principal destas transgressfes é em relacao
ao direito indigena originario e congénito a terra. Esta violagdo é um
dos tragos mais marcantes das relagbes entre o Estado brasileiro
(colonial, imperial e republicano, incluindo a ditadura militar e na
atualidade) e as populac¢des originarias [...]. Os Povos Originarios
foram/sdo também protagonistas de suas histérias: conformando,
reelaborando e/ou resistindo a mais de cinco séculos de ditaduras.
Mesmo quando, aparentemente, as interacbes ocorriam/ocorrem
somente de forma impositiva, aconteciam/acontecem

1 “Parente” € o0 modo como nés, indigenas, nos tratamos, por nos considerarmos parte de
uma grande familia com lagos ancestrais. Minha intencéo é, num trabalho futuro, apresentar
0 Glossério Indigena Tupinambéa de Olivenca, que estd em formacdo. Nele, a ideia é refletir
sobre a importancia de palavras da indianidade local, entre elas o termo “Parente”. Tal
glossario é construido dia a dia de forma coletiva, e o considero uma das contribuicdes
futuras deste trabalho.

2 Os conceitos de espaco geografico, territério, lugar e terra aparecem a todo momento no
transcorrer deste trabalho. As definicbes que utilizamos partem de autores como: Brah
(2011); Carlos (2008); Gottdiener (1993); Lefebvre, (2006); Raffestin (1993); Santos (1994,
2001, 2006, 2007); Santos, C. (2006); Szmrecsanyi (2006).
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“metaforizacdes” que constituiam/constituem reelaboracoes e formas
distintas de resisténcias (AYRA TUPINAMBA; ANGATU, 2018).

Na atualidade, ha os que ainda insistem em negar nossos direitos, alegando
terem ocorrido “descaracterizagfes étnicas, sociais, culturais e genéticas dos que se
dizem Tupinamba”. Eles nos chamam de “caboclos”, “falsos indios” e “sem direito a
terra”. Denominam nossas a¢fes de autodemarcacao (retomadas) da Terra Indigena
como “coisas feitas por bandidos, invasores e vandalos”. Os autores dessas falas
requerem as autoridades “a nulidade do relatério de demarcacao” enunciado pela
Fundac&o Nacional do indio (FUNAI) em 20 de abril de 2009.3

As retomadas (autodemarcacédo) das terras que fazemos, colocando nossas
vidas em risco, decorrem da demora na homologacéo oficial do Territério Originario,
gue demonstra a morosidade e o descaso com que o Estado e a justica brasileira
ainda tratam os Povos Indigenas.

Do mesmo modo, a autodemarcacdo demonstra o protagonismo Tupinamba,
na medida em que autonomamente construimos nossas aldeias, moradias e
escolas. Fortificamos as formas tradicionais de nos relacionarmos com a natureza
sagrada, consolidando a retomada do Territério Ancestral.

Vale destacar que o Povo Tupinamba de Olivenca conquistou, por meio de
sua luta, o Reconhecimento Etnico Oficial da Fundagdo Nacional do indio (FUNAI)
em 13 de maio de 2002. Depois de aproximadamente sete anos, como ja citamos,
em 20 de abril de 2009, o Diario Oficial da Unido publicou o “Relatério

Circunstanciado de Delimitacdo da Terra Indigena Tupinamba de Olivenca”, feito

3 Algumas dessas manifestacdes dos que negam os direitos Tupinamba podem ser
acompanhadas nas seguintes fontes: 1) Comissao dos Pequenos Produtores da Regido Sul
da Bahia, 5 de julho de 2009; 2) Jornal A Regido, 29 de maio de 2009; 3) Jornal A Tarde, 18
de junho de 2009; 4) Canal Rural, 1° de fevereiro de 2020; 5) Ed Brasil (Pimenta Blog), 26
de fevereiro de 2010; 6) Kruschewsky Neto (Pimenta Blog), 5 de julho de 2009; 7) Mariana
Sanches (Revista Epoca), 21 de novembro de 2009; 8) CPI FUNAI/INCRA (2017). OBS:
Durante a disserta¢ao, todas as vezes quando, antes da indicacao da referéncia, aparecer a
palavra Fonte, € porque separamos Fontes das citacbes Bibliograficas para melhor
localizag@o e por considerarmos seus conteudos metodologicamente diferentes. Ambas
(Bibliografia e Fontes) encontram-se na parte final desta dissertacdo, na sec¢éo intitulada
Referéncias Bibliograficas e Fontes.
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também pela FUNAI, demarcando 47.360 hectares entre as cidades de llhéus, Una
e Buerarema.*

No entanto, apds dez anos contados a partir do Relatério Demarcatério da
FUNAI (20 de abril de 2009), percorridos todos os procedimentos juridicos,
administrativos e politicos, nenhum dos governos que estiveram a frente do Estado
brasileiro chancelou a Portaria Declaratéria da Terra Indigena Tupinamba. Para
piorar essa situacao de incertezas, no dia 30 de dezembro de 2019, o ex-ministro da
Justica e Seguranca Publica, Sérgio Moro, numa de suas ultimas a¢des no governo,
fez retornar para a FUNAI o processo demarcatorio Tupinamba que estava desde
2012 naquele ministério aguardando deciséo final.

Junto com o processo Tupinamb@, retornaram também para a FUNAI outras
16 AclOes de Terras Indigenas que aguardavam Portarias Demarcatérias e Decretos
de Homologacdo. Segundo o encaminhamento dado pelo Ministério da Justica e
Seguranca Publica, os Processos retornaram para serem revistos conforme as 19
condicionantes para a demarcacdo da Terra Indigena (Tl) Raposa Serra do Sol
(Roraima) e o “marco temporal de 1988".°

Ou seja, ao que tudo indica, o Povo Tupinamba vivenciara mais uma jornada
de contestacdes aos seus direitos e tentativas de espoliacdo das terras originarias.
Um dos principais objetivos deste trabalho € justamente contribuir, por meio da
educacgdo escolar indigena, para o enfrentamento desses novos e antigos desafios
na luta pelo Territério e pelos Direitos Ancestrais.

Reafirmo que esta dissertacdo foi construida no meu cotidiano de vivéncias
coletivas como uma Tupinamba e educadora indigena, procurando reforcar a
espiritualidade guerreira da minha comunidade, a0 mesmo tempo em que Sou
fortalecida pelas/pelos Parentes. No contexto deste estudo, educagao escolar
Tupinamba rima com o fortalecimento da luta pelo Territério, reafirmacdo de

4 Fontes: 1) FUNAI. Nota Técnica n. 01/CGEP/02, 13 de maio de 2002; 2) FUNAI. Resumo
do Relatério Circunstanciado de Delimitacdo da Terra Indigena Tupinambé& de Olivenca, 20
de abril de 2009; 3) FUNAI. Relatério Final Circunstanciado de lIdentificacdo da Terra
Indigena Tupinambé de Olivencga, 2008.

® Para tornar a leitura do texto mais fluida, as vezes, quando a dissertagdo tratar de Terra
Indigena, sera utilizada a expressdo TI, que é comumente adotada na documentagéo
juridica, oficial, pelo Movimento Indigena e por estudiosos da tematica.
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indianidade, (re)existéncia e resisténcia a partir dos saberes originarios, que, em si,
séo decoloniais.

Por isso o titulo em “Tupi dos Tupinambd” desta dissertacdo: Aupaba Anama
Jycayba: Mbaecuaba-Eté Mboessaba Tupinamba Amotara — Taba Itapud.® Numa
tradugdo quase impossivel, corresponde a Territorio, Indianidade, (Re)Existéncia:
Sabedoria Originaria na Escola Tupinamba Amotara — Aldeia Itapud. Portanto,
desejo que uma das principais contribuicfes deste trabalho seja fortalecer o ensino e
a educacgéao escolar indigena Tupinambé de forma decolonial para colaborar com a
luta pela terra indigena.

Saliento isso porque as Escolas e Colégios Tupinambda resultaram da luta
pelo Territério — e, a0 mesmo tempo, constituem alguns de seus alicerces
fundamentais. Esse € o0 caso da escola onde atuo como educadora: Colégio
Estadual Indigena Tupinamb& Amotara da Aldeia Itapud (CEITA), localizado em
Aguas de Olivenca — llhéus/BA.”

A historica Aldeia Itapud em si ja € emblematica da luta Tupinamba e de como
ocorre a Educacdo Escolar da minha Comunidade. Aquele espago é fruto de uma
das primeiras acbes de retomada apOGs a reestruturacdo do processo de
autodemarcacéao territorial. Além disso, a Taba Itapu& tem como principal lideranca a
primeira Cacique do Povo Tupinamba apds a reorganizacdo da luta pela terra na
década de 1980: Cacique Jamopoty — Maria Valdelice Amaral de Jesus.

Ressalto que meus familiares estdo relacionados a lideranca da Cacique
Jamopoty por vinculos ancestrais que adiante expressarei.® Foi no Colégio Amotara

gue construi, coletivamente com a comunidade, o projeto de intervencéo e produtos

6 Em tupi, Taba é o nome do lugar onde a Comunidade Indigena mora. Portanto,
corresponde a palavra Aldeia, de origem portuguesa, quando se refere ao lugar de moradia
de Povos Originarios. Utilizarei durante este trabalho as duas denominacgdes, até porque é
assim que muitos de nés, indigenas, nos referimos ao tratarmos de aldeia, bem como os
estudiosos dos Povos Originarios e os dicionarios/cursos da lingua tupi (BARBOSA, 1951,
FFLCH/USP, 2020; NAVARRO, 2011, 2013).

” Novamente para a fluidez e ainda por serem as formas usuais como moradores de
Olivenga chamam o Colégio Estadual Indigena Tupinambd Amotara — Aldeia Itapud
(CEITA), utilizarei as seguintes denominacdes: Colégio Amotara; Colégio da Aldeia Itapud;
Amotara; Comunidade Escolar Amotara; Comunidade Escolar do Colégio da Itapug;
Comunidade Escolar Itapué; Escola da Aldeia Itapua.

8 Em relacdo ao protagonismo feminino indigena, sou influenciada pela leitura de Julieta
Paredes (2016, 2020) e de Silvia Rivera Cusicanqui (2010).
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educacionais desta pesquisa, apresentados adiante e que continuarei
desenvolvendo com a Comunidade Escolar Amotara, porque permane¢o COmo
educadora indigena naquele colégio.

Assim, as trés partes que constituem a presente dissertacdo dialogam e
interagem o tempo todo. S&o elas: Parte | — Memorial Descritivo (com cinco
capitulos); Parte Il — Projeto de Intervengdo (com dois capitulos); Parte Ill — Produtos
Educacionais (com trés capitulos). Essas trés partes estdo interligadas as minhas
vivéncias individuais, familiares e coletivas como educadora indigena e como
atuante na luta por direitos de meu Povo. Por essa razao, as vezes alguns assuntos
se repetem, ja que essas dimensdes interagem.

Na Parte | — Memorial Descritivo, narro dimensées de minha trajetéria como
indigena, educadora e moradora no Territério Tupinamba de Olivenca. Relato
minhas vivéncias familiares, coletivas e individuais na comunidade e fora dela,
guando da busca por uma formacdo académica e profissional, cujo horizonte era
retornar para o Povo e o lugar aos quais pertenco.

No Memorial, assinalo o quanto meus caminhos estdo vinculados a
indianidade Tupinamba e aos embates pelo Territério. Apresento ponderacdes
conceituais e metodoldgicas relativas a estudar, pesquisar e escrever sobre o Povo
do qual faco parte e cuja histéria também é minha. Por isso acredito que o Memorial
oferece contribuicdes conceituais e um pouco da histéria de meu Povo a partir de
minhas proprias historias.

No segundo momento da dissertacdo (Parte Il — Projeto de Interveng&o),
assinalo como ocorreu a formulacdo das minhas propostas de intervencéo junto a
Escola Indigena Amotara. Ao harrar esse processo, penso que esta parte da
dissertacdo também se tornou um Produto Educacional, porque nela apresento
minha conceituacdo do que seria 0 que chamo Ensino, Pedagogia e Educacao
Escolar Indigena Tupinamba Decolonial.

Reforco esse aspecto porque, como ja enunciei, desejo que a dissertacao
como um todo, incluindo o Memorial e o Projeto de Intervencéo, colabore com as
formulacbes de propostas de ensino e atuacfes pedagogicas, bem como possibilite

futuros estudos entre minhas/meus Parentes. Busquei construir uma narrativa que

colocasse em dialogo as concepcdes teoricas e pedagdgicas com as minhas
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vivéncias como educadora indigena, até a chegada ao Colégio Estadual Indigena
Tupinamba Amotara.

Na Parte Ill — Produtos Educacionais, em trés capitulos apresento as
Contribui¢cbes e Intervengbes, construidas coletivamente junto com a Comunidade
Escolar do Colégio Amotara como demandas. Por meio de tais relatos, procuro
contribuir com a constituicdo de materiais educacionais.

Num primeiro momento, realizo apontamentos etnogeograficos sobre a
localizacdo do Colégio Amotara e sobre a atual situacdo da demarcacdao territorial e
da educacédo indigena como politica publica.

Na sequéncia, apresento uma breve histéria do Colégio na Aldeia Itapua e
seu processo de autoconstrucdo fisica e decolonial. Destaco a importancia das
mulheres indigenas para o processo de constituicdo daquele lugar de ensino, bem
como para a luta do Povo Tupinamba e a educacgédo escolar indigena como um todo.
Saliento especialmente a atuacdo da Ancia Amotara (Nivalda Amaral de Jesus) e de
sua filha, Cacique Valdelice.

Por fim, conceituo algumas das intervengBes pedagogicas construidas
coletivamente e realizadas como praticas escolares indigenas Tupinamba
decoloniais durante minhas aulas, que buscaram decolonizar conhecimentos e
propostas educacionais por intermédio dos saberes ancestrais. Como uma das
acbes centrais dessa atuacdo, foi realizado o | Seminario de Biogeografia:
Arquitetura Vernacular Tupinamba — do Solo ao Processo de Bioconstrugéo.

Quanto a metodologia que utilizei, foi justamente a que considero como
Indigena Tupinamba Decolonial. As propostas desenvolvidas e seus resultados
foram fruto de acbes coletivas das/dos Parentes educadoras/educadores e
alunas/alunos da Aldeia Itapua.

A inspiracdo para esta construcdo coletiva é a obra de Paulo Freire (1993,
1996, 2000), que foi somada ao pensamento decolonial, como bem propde
Catherine Walsh (2009, 2013). Apareceu, entdo, a construcdo dos sentidos
indigenas de territorialidade, oralidade, religiosidade, préaticas socioculturais,
linguagens, dimensdes da histéria do Povo Tupinamba, protagonismos na luta pela

educacéo escolar indigena, memarias e vivéncias no Colégio Amotara.
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Assim, esta dissertacdo reafirma que, no Colégio da Aldeia Itapud, o ensino é
naturalmente decolonial, por ser baseado nos saberes originarios e na luta pela terra
indigena, constituindo (re)existéncias. Ao mesmo tempo, procura reiterar a validade
pedagdgica das acgles ja existentes diante do conhecimento académico e das
politicas publicas educacionais, que nem sempre respeitam e reconhecem a
dinamica de uma educacéao escolar indigena Tupinamba diferenciada e decolonial.®

Desse modo, o presente trabalho resultou das praticas educacionais e das
demandas da Comunidade Escolar do Colégio Amotara da Aldeia Itapud. Fica aqui o
compromisso em disponibilizar este estudo e seus resultados para aquele coletivo
indigena, até por ele ser coautor do que esta aqui escrito. Da mesma forma, a ideia
€ disponibilizar o que segue para os demais colégios indigenas de Olivenca e para
escolas nédo indigenas.

Insisto em manifestar o desejo de que esta dissertacdo colabore para o
fortalecimento da ja existente construcdo de uma educacdo escolar indigena
Tupinamba decolonial, autbnoma e diferenciada, baseada na (re)existéncia da
sabedoria originaria e na luta pelo Territorio. Especialmente, espero que contribua
na conquista dos direitos originarios e na demarcacdo imediata da terra indigena

Tupinamba de Olivenca, IIhéus/BA.

% As perspectivas decoloniais que inspiram este trabalho aparecem em autores como
Candau (2009); Castro-Gomez e Grosfoguel (2007); Costa e Grosfoguel (2016); Fanon
(1979, 2008); Grosfoguel (2008, 2016); Santos (2010); Spivak (2010); Walsh (2009, 2013).
Outros autores serédo citados no transcorrer do texto.
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1. 0 MEMORIAL DE UMA INDIGENA PODE SER UM PRODUTO
EDUCACIONAL?

Ao escrever o0 presente memorial, eu e meu orientador percebemos que ele
poderia ser considerado um produto educacional. Pensamos assim porque o0 que
segue, ao tratar da minha historia, compreende também dimensdes da histéria de
meu Povo, Territorio e do proprio recorte tematico desta pesquisa: territorialidade e
indianidade como (re)existéncia na Educacdo Escolar Indigena Tupinambé&
Decolonial, por meio dos saberes originarios no Colégio Tupinamba Amotara — Taba
Itapud (Olivenca — lIhéus/BA).

Assim, acredito que este memorial pode ser compreendido como um Produto
Educacional porque, modestamente, espero que colabore com outras/outros
indigenas que percorrem caminhos parecidos com 0s apresentados neste trabalho,
isto é, Parentes que nas universidades estudam, pesquisam e escrevem sobre seu
préprio Povo, sem se afastar da sabedoria e da luta de suas comunidades.

Portanto, trata-se de uma discussdo sobre a autoria indigena. Nesta
compreensao estdo presentes as reflexdes de Ailton Krenak (1992, 2019) ao dizer
gue possuimos “uma responsabilidade permanente que é estar no meio do seu
Povo, narrando a sua histéria, com seu grupo, suas familias, os clas, o sentido
permanente dessa heranca cultural” (KRENAK, 1992, p. 201).

Isso acontece comigo porque faco parte da Comunidade Indigena que estudo.
Escrevendo sobre ela, estou tratando da minha proépria trajetéria como indigena. Do
mesmo modo, quando escrevo meu memorial, estou abordando dimensdes das
memoarias e histérias do Povo do qual sou parte.

Metodologicamente, aqui ndo existe o distanciamento entre pesquisador e 0
gue é pesquisado, separacdo por vezes exigida em alguns universos académicos.
Sou sujeita e autora desta pesquisa, assim como minhas/meus Parentes que, direta

ou indiretamente, participaram dela.*°

10 A indigena e historiadora Marcia Mura Nunes Maciel também tratou desse assunto em
sua tese de doutorado, denominada Tecendo Tradicdes Indigenas, apresentada em 2016
(MACIEL, 2016).
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Assim, como bem escreve Viviane Vergueiro, que enfrentou a experiéncia de
“autora-sujeito”:

[...] dedico nesta dissertacdo meus melhores esforcos a uma

tentativa de desconstrucdo, questionamento e rompimento critico

com a dualidade sujeito-objeto [...], canalizando as energias criticas

de minhas vivéncias submetidas a didlogos autoetnograficos

constantes, seja para ampliar e compartilhar as eventuais brechas e
estratégias decoloniais [...] (VERGUEIRO, 2015, p. 28).

Assim como Vergueiro (id.), seguindo as indicacdes de meu orientador
coloquei em dialogo o conhecimento académico com a sabedoria de meu Povo e
com minhas vivéncias indigenas. Esse dialogo nem sempre é facil, porque, por
vezes, € contraditorio.

Como apontei acima, ao escrever o presente memorial percebi que minhas
memoérias interagiam com a trajetéria da comunidade a qual pertenco,
especialmente com as historias relacionadas as/aos Parentes da Aldeia Mae e da
Aldeia Itapud, onde fica a escola na qual leciono. Minhas historias e memarias, bem
como as de meus familiares, tratam também das historias e memodrias do Povo
Tupinamba de Olivenca. Do mesmo modo, as histérias e memoarias dos Tupinamba
abrangem as minhas histérias e memoarias individuais e familiares.

Desse modo, acredito que se esvanece a classica separacdo entre o objeto
de estudo e o sujeito que produz conhecimento. Como escrevi em coautoria no

artigo Decolonialidades Indigenas:

Somos antes de tudo indigenas obtendo titulos académicos de
doutor, mestre e graduado, mas sem deixarmos de lado ou em
segundo plano nossa ancestralidade e compromisso com nosso
Povo. Procuramos fortalecer os caminhos da decolonialidade a partir
dos saberes, conhecimentos, nossas linguagens e vivéncias como
forma de também fortalecer a resisténcia e (re)existéncia indigena
[...] (AYRA TUPINAMBA; ANGATU, 2019b, p. 232).

Cada vez mais indigenas como eu estdo nas universidades e produzindo
seus Trabalhos de Concluséo de Curso (TCCs), Dissertacdes e Teses. Penso que 0
presente Memorial pode ser, desse modo, uma contribuicdo as/aos indigenas que
enfrentam o possivel dilema relativo a separagdo entre quem produz o

conhecimento (autora-sujeito) e o suposto objeto de estudo.
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Na atualidade, considero ser possivel falar da existéncia de producdes
académicas e literarias indigenas. Existem estudos sobre esse “novo momento
histérico” que as universidades vivenciam com a chegada, em maior namero, de
pessoas pertencentes aos Povos Originarios.*!

A titulo de exemplificacdo dessa producado, foi lancado o livro Literatura
Indigena Brasileira Contemporanea. Organizada por indigenas e com a maioria de
capitulos escrita por Parentes, logo na apresentacdo da coletanea ficam claras as

possibilidades e poténcias da escrita indigena:

Este trabalho representa uma continuidade relativamente ao texto
Literatura Indigena Brasileira Contemporanea: Criacdo, Critica e
Recepcéo, publicado no ano de 2018, no qual procuramos abordar a
questdo da producao estético-literaria indigena desde uma dupla
perspectiva que, de todo modo, para ndés, esta em permanente
interacdo: a visibilizacdo dos/as proprios/as escritores/as indigenas,
a publicizacdo, a escuta e o0 estudo de suas palavras; e a
interpretacéo e a utilizacdo académicas dos textos e, obviamente, da
prépria perspectiva epistémica, politica, estética, ontoldgica inclusive,
desses/as escritores/as enquanto intelectuais que falam-agem — voz-
praxis — desde sua condicdo como indigenas, uma vez que, como
podemos perceber neste texto por meio de suas palavras, é a partir
dessa condicdo como indigena que a literatura nativa construida
pelos/as pensadores/as originarios/as ganha seu sentido e adquire
sua dinamica (DORRICO, 2020, p. 7).

Alguns participantes do Movimento Indigena salientam que desejam Parentes
fazendo suas graduacfes, mestrados, doutorados e produzindo conhecimentos
académicos sobre seu proprio Povo. Isto €, h4d o desejo de se construirem
conhecimentos a partir da sabedoria, da cosmologia e da luta originérias.

Desse modo, a autoria académica indigena vai-se tornando uma possivel
forma de escrita e de luta. A presente dissertacdo segue esse caminho; e o presente
Memorial pode ser entendido como um exercicio decolonial na producdo do

conhecimento.

11 Como exemplo, cito: 1) Leif Grinewald — Em torno de uma ‘Antropologia Indigena’:
Elementos de uma Contra-Antropologia, 2020; 2) Inés Caroline Reichert — Tramas Indigenas
Contemporéneas: Doutores Indigenas e os sentidos da Autoria Académica Indigena no
Brasil, 2018.
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Este exercicio ndo diminui nem nega os estudos sobre meu Povo feitos por
aquelas pessoas que ndo sdo indigenas, até porque elas estdo presentes no
transcorrer desta dissertacdo e em sua lista de referéncias.

Portanto, na minha concepcéo e na de meu orientador, este memorial € um
produto educacional indigena Tupinambé decolonial. Da mesma forma, penso assim
porque, a medida que escrevia 0 memorial e meu orientador o revisava, foram
repensados conceitos que interagem com minha histéria e com a historia da minha
comunidade.

Na sequéncia, aparecem conceitos como: marco temporal, cosmologia,
temporalidades, atemporalidade, luta pelo Territorio, espoliacdo de terras, relacdes
de trabalho, genocidio, etnocidio, ecocidio, forma de ocupacdo dos espacos em
Olivencga, resisténcia e (re)existéncia, entre outros. Claro que tenho consciéncia da
necessidade de aprofundar meus saberes e conhecimentos, mas tor¢co para que a

presente redacéo contribua para pensarmos caminhos metodologicos e conceituais.
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2. INDIANIDADE E COSMOLOGIA TUPINAMBA

Nasci no Territério Indigena Tupinamba de Olivenca em 17 de abril de 1988,
as vésperas do chamado “Dia do indio” — 19 de abril —, data que desde cedo aprendi
a questionar porque nos, indigenas, consideramos que todos os dias eram, sdo e
serdo dos Povos Originarios.

Meus pais falam que, ainda cunhatdzinha, ja gostava de “questionar tudo” e
tinha muita “curiosidade” sobre a historia da minha familia e sobre a histéria de
Olivenca. Ainda hoje mantenho essa “curiosidade” e continuo “questionadora”. Pelo
menos é o que dizem, apesar de nem todos gostarem.*?

Assim, desde cedo e espontaneamente, procuro saber sobre minha
ancestralidade, indianidade e as razdes pelas quais nos, indigenas, precisamos
labutar tanto e cotidianamente em Olivenca. Depois de adulta, a curiosidade e os
guestionamentos transformaram-se em inconformismo com as desigualdades e com
a falta de direitos em relacdo ao meu Povo.

O presente Memorial € fruto destas inquietacdes que existem desde quando
era cunhat&, buscando saber as memoarias e histérias da Comunidade Indigena da
gual sou parte, bem como questionando as injusticas. Quando cheguei ao mundo
nesta forma corpdérea, meu Povo ja lutava ha séculos por seus direitos e pelo
Territério em Olivenca Tupinamba (Ilhéus/BA).

Aqui na Comunidade, costumamos falar que nossa historia € memarias tém
suas origens bem antes de estas terras serem chamadas de Brasil no século XVI.

Nossos antepassados ja habitavam este Territorio que hoje é chamado de Olivenca.

12 Cunhatédzinha é o diminutivo carinhosamente empregado para cunhatd, que, em
portugués, numa versao possivel, corresponde a “menina”. Por vezes encontramos varias
formas de escrever em portugués a mesma palavra em tupi. Na minha compreensao, isso
demonstra a dificuldade de grafar e traduzir a tradicdo oral dos Povos Originarios, que nem
sempre encontra correspondéncias nas formas gramaticais da lingua portuguesa. Esse é o
caso da palavra “menina”, que em tupi podemos encontrar escrita das seguintes formas:
cunhatd, kufatd, kunhatal, cunhdtai (BARBOSA, 1951; NAVARRO, 2011, 2013;
FFLCH/USP, 2020). Nesta dissertacdo, optei por escrever estas palavras de tradig&do tupi na
forma como séo utilizadas nas escolas indigenas e entre as/os Parentes de Olivenca.
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Nele viviam quando os colonizadores constituiram o Aldeamento Indigena e

A/

Jesuitico de Nossa Senhora da Escada, em 1680.13

Portanto, a luta do Povo Tupinamba é secular contra as constantes expulsdes
e tentativas de apagamento de nossa presenca na regidao onde nascemos, vivemaos,
resistimos e (re)existiremos através de nossos descendentes. Por isso, 0
enfrentamento que fazemos é também pela manutencdo da natureza sagrada de
Olivenca — natureza da qual somos parte, porque nela estdo nossos ancestrais,
estamos nds e estardo os que Vvirdo.

Quando deixarmos esta forma humana, permaneceremos no ambiente natural
de nosso lugar, que é repleto de seres ndo humanos, encantamentos e memarias
atemporais. Estaremos presentes nos seres ndo humanos, arvores, matas, pedras,
terra, céu, agua dos rios, do mar, chuva, sons, siléncios, encantamentos das
Encantadas.

Eduardo Viveiros de Castro, em seu texto Perspectivismo e multinaturalismo

na América indigena, pensando nas cosmologias indigenas assinala:

[...] decididamente h& véarios seres nas cosmologias indigenas que
nao sdo hem humanos nem animais (refiro-me aos “espiritos”), essa
nogdo pode servir para designar um contexto relacional especifico e
uma qualidade fenomenolégica propria, distinta tanto da
intersubjetividade caracteristica do mundo social como das relacdes
“interobjetivas” com os corpos animais (VIVEIROS DE CASTRO,
2020, p. 249).

A relacdo de pertencimento a natureza se da, numa outra temporalidade e
espacialidade, por intermédio dos ancestrais que encantaram e dos seres que nela
habitam. Em varias cantigas que entoamos ao realizarmos nossos rituais (Porancy)
de fortalecimento da alma (anga) e corpo (e-eté), expressamos essa cosmologia.4

A cancao a seguir permite perceber um pouco deste N0Sso universo:

13 No ano de 1758, o Aldeamento foi extinto, e o local foi denominado Vila Nova Olivenca.
Sobre a histdria de Olivenca e do antigo Aldeamento de Nossa Senhora da Escada, lemos:
Alarcon (2020); Angatu e Katu Tupinamba (2014); Ayra Tupinamba e Angatu (2018); Dias
(2007); Marcis (2004); Paraiso (1982, 1989); Viegas (2007, 2009).

14 O Porancy é também chamado e grafado das seguintes formas: Purasi ou Porancim.
Nosso ritual se assemelha ao Toré, que é realizado por muitos Povos Originarios,
especialmente do Nordeste.
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Eu subi a4 no alto do tempo
So6 pra vé a fundura do mar

Danca homem
Danca mulher
E as sereias na beira do mar

Eu subi la no alto do tempo
So6 pra vé a fundura do mar

Danca homem

Danca mulher

E as sereias na beira do mar

(Fonte: TUPINAMBA, Subi no Alto do Tempo, s/d).t

Essa forma de vivermos e sentirmos 0 mundo expressa na cancao € uma das
bases da minha formacdo pessoal e comunitaria como nativa Tupinamba de
Olivenca. Da mesma maneira, entendo que esses sao alguns dos sentidos mais
profundos do que podemos chamar de cosmologia Tupinamba que constitui minha
indianidade — ou, caso queira, da indianidade Tupinamba que constitui minha
cosmologia, entendida aqui de maneira proxima a descricéo feita pela antropéloga

Aracy Lopes da Silva:

Da ordem do mundo, do movimento no mundo, no espago e no
tempo, no qual a humanidade é apenas um dos muitos personagens
em cena. Cosmologias definem o lugar que os humanos ocupam no
cenario total e expressam concepcdes que revelam a
interdependéncia permanente e a reciprocidade constante nas trocas
de energias e forcas vitais, de conhecimentos, habilidades e
capacidades que dado aos personagens a fonte de sua renovagéo,
perpetuacdo e criatividade. Na vida cotidiana, essas concepc¢des
orientam, dado sentido, permitem interpretar acontecimentos e
ponderar decisfes. Sdo expressas através da linguagem simbolica
da dramaturgia dos rituais. Musica, ornamentos corporais, entre
outros recursos, permitem o0 contato com outras dimensdes
cdésmicas, com momentos outros do mundo e do processo da vida (e
da morte) (SILVA, 2020).

15 Reiteramos que, durante a dissertagéo, todas as vezes quando, antes da indicagdo da
referéncia, aparecer a palavra “fonte”, é porque essa categoria foi separada das citacdes
bibliogréficas. O intuito foi ajudar na localizac&o e assinalar que os conteudos da bibliografia
e das fontes séo considerados aqui metodologicamente diferentes. Ambas (bibliografia e
fontes) encontram-se na parte final da dissertacdo, intitulada “Referéncias Bibliogréficas,
Fontes e Oralidades”.
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Compreendemos a indianidade Tupinamba como constituida, entre outras
dimensbes, por esta cosmologia que forma o sentimento de pertencimento ao
coletivo do qual sou parte, profundamente relacionado com a natureza onde
estamos. Ailton Krenak expressa do seguinte modo este sentido de parentesco entre

nés e a natureza:

Ali, onde os igarapés, as cachoeiras, sdo nossos parentes, ele esta
ligado a um cla, esta ligado a outro, ele esta relacionado com seres
que sao aquilo que chamaria de fauna, esta ligado com os seres da
agua, do vento, do ar, do céu, que liga cada um dos nossos clas, e
de cada uma das nossas grandes familias no sentido universal da
criacdo (KRENAK, 1992, p. 202).16

Pelas importantes palavras de Krenak, é possivel perceber o quanto nossa
indianidade se completa na natureza. Por isso ela é confirmada pelos mais antigos,
gue reconhecem nossas origens por causa de nossos troncos familiares no local
onde estamos e pela forma como vivemos na comunidade Tupinamba. Eis aqui a
definicdo de indianidade que faz parte desta dissertacdo: a partir do convivio com
meu Povo e de sua cosmologia.

No entanto, essa indianidade, sua cosmologia e manifestacdes séo dinamicas
e interativas com relagéo a outras formas de compreender o mundo e de organizar a
sociedade. Essas expressdes de nossas vidas ndo sédo engessadas; e, quando se
transformam, nem sempre resultam em “perdas culturais” ou “simples adaptacdes” a
outros universos epistémicos.

Tais ponderacfes sdo respaldadas pelas andlises de Viveiros de Castro, ao

dizer o seguinte:

[...] pretendemos ir além das abordagens que reduzem as
transformacdes indigenas a uma espécie de “resposta adaptativa” a
uma situacao de “dependéncia” histdrica (apud FERNANDES, 2010,
p. 99).

Tudo isto dito, entendo que indio ndo € um conceito que remete
apenas, ou mesmo principalmente, ao passado — é-se indio porque
se foi indio —, mas também um conceito que remete ao futuro — é
possivel voltar a ser indio, € possivel tornar-se indio. A indianidade é

16 Esta percepcdo da natureza como formada por seres vivos ndo humanos que s&o
nossas/nossos Parentes também esta presente nas palavras de Davi Kopenawa, no livro A
Queda do Céu: Palavras de um xama yanomami (2015).
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um projeto de futuro, ndo uma memoria do passado (VIVEIROS DE
CASTRO, 2011, p. 265).

Portanto, a ideia de indianidade aqui difere da visdo congelada imposta pelos
gue sdo contrarios a demarcacao da Terra Indigena em Olivenca. Do mesmo modo,
ao analisar como o Estado brasileiro tentou autoritariamente estabelecer critérios de
indianidade nas décadas de 1960 e 1970, Gersem José dos Santos Luciano —

Gersem Baniwa explica:

[...] foi a tentativa de definicdo de critérios de indianidade, para
estabelecer quem era mais indio, menos indio e quem deveria deixar
de ser indio através de um procedimento administrativo do governo.
Por esses critérios, os indios eram classificados segundo o seu grau
aparente de contato: indios arredios ou isolados; indios nao-
aculturados; indios em vias de aculturacdo; indios aculturados e
indios brasileiros integrados. Houve agentes publicos e intelectuais
que propuseram e tentaram realizar exames de sangue para
definirem o grau de aculturacdo ou integracdo dos indios. Todo o
esforgco estava voltado para acelerar o processo de integracdo, que
deveria focar um Unico objetivo de interesse do Estado: o fim da
existéncia dos povos indigenas e a consequente negacao e anulacéo
de seus direitos sobre seus territérios (GERSEM BANIWA, 2006, p.
71-72).Y7

Desde cedo aprendi também que os contrarios a demarcacdo do nosso
Territério pensam de modo bem diferente de noés, néo respeitando nossa cosmologia
e indianidade e ndo admitindo esta nossa “forma de ser” e de nos relacionar com a
natureza, o tempo, o trabalho e a alteridade.

Na minha compreensdo, nossos rituais, corpos e maneiras de viver sao
naturalmente contrarios aos interesses econdémicos e politicos dos ndo indigenas
gue se autodeclaram “donos das terras” de Olivenca. Estes recusam nosso direito
ao Territério, a alteridade e a nossa forma de ser Tupinamba porque desejam as

Terras Indigenas para explorar suas riquezas naturais, edificar construcdes e

17 A indianidade como um direito pode ser vista nas seguintes fontes: Declaracdo das
Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas, de 13 de setembro de 2007 (Fonte:
ONU, 2008); Convengao n. 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho — OIT sobre
Povos Indigenas e Tribais (Fonte: OIT, 1989); e Decreto n. 5051, de 19 de abril de 2004,
que Promulga a Convencéo n. 169 da Organizacgdo Internacional do Trabalho — OIT (Fonte:
BRASIL, 2004).
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especular financeiramente — ou seja, concebem a terra como mercadoria. Para

tanto, recorrem a diferentes argumentacdes.
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3. MARCO TEMPORAL: ARBITRARIO, AUTORITARIO E ILEGAL

Outra casualidade relativa a data do meu nascimento (17 de abril de 1988)
tem justamente relagcdo com esta negacéo de direitos e, a0 mesmo tempo, com as
conquistas dos Povos Originarios. No mesmo ano em que nasci, foi promulgada a
Constituicdo brasileira, expressando algumas das conquistas dos Povos Indigenas
em seus artigos 231 e 232 (Fonte: BRASIL, 5 de outubro de 1988).

Essa data deveria ser comemorada, mas 0s opositores a demarcagcdo das
Terras Indigenas querem torna-la um “marco temporal”, preceito que tem por
consequéncia criar obstaculos juridicos impedindo que Territorios Originarios sejam
demarcados. Ou seja, uma forma de negar nossas prerrogativas ancestrais a terra.

Antes de prosseguir, assinalo que este assunto sera retomado na Parte Ill da
dissertacdo, dedicada aos Produtos Educacionais e Intervengdes. O tema faz parte
das contribuicbes que apresento para a construcdo de materiais educacionais a
serem utilizados no Colégio Estadual Indigena Amotara, na Aldeia Itapud.*®

Estou tratando do marco temporal no Memorial, bem como de outros temas
gue sao discutidos nas Partes Il e Ill deste trabalho, porque minha trajetoria se liga a
histéria do meu Povo, como assinalei anteriormente. Assim, antecipadamente
justifico a repeticdo de assuntos nas proximas partes e em seus capitulos.

Retornando ao marco temporal, enfatizo que sou totalmente contréria a essa
proposicao, que consta do Parecer 01/2017 da Advocacia-Geral da Unido (AGU). Da
mesma forma pensam as/os Parentes que conheco em Olivenca e em outras terras
indigenas. Afinal, nossa histéria ndo comeca em 1988, como bem demonstra a
campanha nacional da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), que pode

ser visualizada no cartaz que segue.

18 O tema sera abordado na Parte Ill: Produtos Educacionais, especificamente no Capitulo
1: Contribuicbes para a Construcdo de Materiais Educacionais — onde e como estamos?,
Topico: 1.3 A Atual Situacéo da Luta pela Demarcacdo do Territério Tupinamba.
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NAO COMECA EM 88

Fotografia 03: Cartaz da []UAI' HISTURIA VUCE CUNTARA PARA SEUS
Articulagao dos Povos NETOS? QUE 0S INDIGENAS.CHEGARAM NO

Indigenas do Brasil (APIB).
Data: 25/08/2017 BRASIL EM 887
Autoria/Fonte: APIB, 25 de ATO PARA REVOGAGCAO DO PARECER 01/17 DA
agosto de 2017. AGU -13/9 MOBILIZE SEU/POVO!

Como esclarece o Instituto Socioambiental (ISA) no trecho a seguir, a propria
forma como surgiu esse parecer ja serve de argumentacdo para hossa

contrariedade:

Em meio as negociagbes de Temer para evitar seu afastamento da
presidéncia (2017), os ruralistas do Congresso conseguiram
emplacar sua pauta no governo federal. Temer assinou, em julho, um
parecer da Advocacia Geral da Unidao (AGU) obrigando todos os
6rgaos do Executivo a aplicar o “marco temporal” [...] (Fonte: ISA,
2017).1°

19 Como assinalei na Apresentacdo deste trabalho, acerca do assunto lemos as seguintes
fontes: 1) “Por que julgamento no STF sobre parecer da AGU poder ser nova grande derrota
de Bolsonaro?” (ISA, 2020); 2) “Casé Angatu: um indigena vé a devastacdo de Bolsonaro”
(ISA, 2020); 3) “Suspensos efeitos de parecer da AGU sobre terras indigenas até
julgamento final de RE sobre o tema” (STF, 2020); 4) “Nota Publica da Mobiliza¢cdo Nacional
Indigena: Pela inconstitucionalidade do Parecer 01/17 e o reconhecimento do direito
originario dos Povos Indigenas as terras” (MNI, 2020); 5) “Mobilizacdo Nacional — Contra o
Parecer 01/17 da AGU e Medidas Anulatérias e de Paralisacdo da Demarcacédo de Terras
Indigenas” (APIB, 2017); 6) “Nossa historia ndo comeca em 1988! Marco Temporal nao!”
(ISA, 2017); 7) “O marco temporal e a reinvencdo das formas de violacdo dos direitos
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Para demonstrar o quanto é ilegal e absurdo o marco temporal de 1988,
tratando especificamente dos Tupinamba destaco que muitos de nds e de nossos
familiares estdvamos em Olivenga antes e durante a promulgac¢do da Constituicao
brasileira. Uma comprovacdo disso € a propria data do meu nascimento neste
Territorio: 17 de abril de 1988.

No entanto, minha histéria, bem como a de meu Povo, ndo comecou quando
nasci, em 1988. Nossas raizes sdo ancestrais e atemporais, por fazerem parte da
propria natureza daqui. Mesmo perdendo parte das terras para os ndo indios, muitos
Tupinambda, como é o caso de minha familia, ndo sairam de Olivenga. Porém, como
veremos na sequéncia, mesmo quando algumas/alguns Parentes se mudaram do
Territorio, isso s6 aconteceu em decorréncia da especulagéo violenta em relagéo a
suas terras.

Quando ocorreu a proclamacdo da Constituicdo, em 1988, o que nao
tinhamos era a demarcacao oficial de nosso Territério como terra indigena. Eu e as
pessoas da minha familia, bem como varias outras que ficaram no Territério,
enfrentamos de forma indigenamente aguerrida as dificuldades do dia a dia.
Perdemos muito do que possuiamos, mas mantivemos nossa indianidade e
cosmologia.

Sinceramente, espero que o presente Memorial, em sua narrativa, contribua
para demonstrar um pouco dessa historia. Por isso €& também um Produto
Educacional, porque pode servir para a argumentacdo contra oS que questionam
nosso direito ao Territorio e defendem o absurdo marco temporal de 1988.

A Ancida Amotara, registrada no cartério dos nao indigenas como Nivalda
Amaral de Jesus, méde da Cacique Jamopoty (Maria Valdelice Amaral de Jesus) da
Aldeia Itapua, onde sou educadora no Colégio Indigena, fala como foi parte desse

processo de espoliacdo das terras Tupinamba:

Eu te conto. Antigamente, todo mundo tinha suas pequenas rocas.
[...] Cada um tirava dali o seu sustento e, por isso, a gente tinha
cuidado com a agua, com a terra, com tudo [...]. Era assim que eles
faziam. Os brancos botavam uma venda e vendiam fiado porque os
indios nao tinham dinheiro. Quando a conta ficava muito grande eles

indigenas” (BATISTA; GUETTA, 2016).
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falavam para o indio que ele tinha que dar um pedaco da roc¢a para
pagar. Os granddes chegavam para medir logo. E ai pronto:
registrou, titulou e acabou. Meu tio, mesmo, trocou sua roga por uma
banda de arraia. Era assim que eles faziam (Fonte: AMOTARA
TUPINAMBA, 2012, p. 10-12).

Na sequéncia, Amotara evidencia também como foram pressionados os que
ficaram em Olivenca mesmo com as terras espoliadas, como € o caso de meus

familiares:

A terra ndo tinha valor porque, depois da colheita, se ia para outro
lugar fazer outra roga. E quando a gente viu, ndo tinha mais lugar
para fazer roga. A casa de vové era de taipa e j4 estava em ruina,
toda escoradinha [...] o pessoal recomendou que ela ficasse na sua
casa e nao saisse de l4. Se ela saisse, os brancos iam botar fogo
para construir uma casa de alvenaria para eles e quando ela voltasse
ja teria outra casa no lugar. E era assim que a gente perdia nossas
casas (Fonte: idem, ibidem).

Pelas palavras da Ancid, percebem-se a ilegalidade e a brutalidade do
processo de espoliacdo das terras indigenas em Olivenca. Da mesma forma,
Amotara possibilita perceber como as pessoas originarias que nao sairam do
Territorio foram pressionadas.

Por isso insisto: mesmo que minha familia saisse de Olivenca, como
aconteceu com outros nucleos familiares, isso s6 demonstraria 0 processo de
expulsédo e ndo de abandono do Territorio, como fica claro nas palavras de Amotara.
Além disso, vale real¢ar que varias/varios Parentes voltaram para Olivenca.

Ou seja, ficando, saindo e/ou retornando ao Territério, os Tupinamba sao
resistentes e (re)existentes diante da violéncia da espoliacao territorial aqui no sul da
Bahia, antes/durante/ap6s a Constituicdo de 1988. Desse modo, as diferentes
formas de resisténcia e (re)existéncia Tupinamba, bem como de outros Povos,
demonstram o quanto o marco temporal presente no Parecer 01/2017 da Advocacia-
Geral da Uniédo é arbitrario, autoritario e fruto de mais uma tentativa ilegal/violenta de
tirar nossos direitos a terra ancestral.

Colabora com nossa analise a nota publica divulgada pela Mobilizacdo

Nacional Indigena (MNI) em 19 de maio de 2020 e exposta a seguir:
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NOTA PUBLICA DA MOBILIZACAO NACIONAL INDIGENA: PELA
INCONSTITUCIONALIDADE DO PARECER 01/17 E O RECONHECIMENTO DO
DIREITO ORIGINARIO DOS POVOS INDIGENAS AS TERRAS

NOs, organizagBes abaixo assinadas, membros da Mobilizacdo
Nacional Indigena (MNI), considerando o julgamento histérico a ser
realizado entre os dias 22 e 28 de maio pelos Ministros do Tribunal
Federal (STF), em Plenario Virtual, da decisdo liminar do Ministro
Edson Fachin que suspendeu os efeitos do Parecer 01/2017 da
Advocacia-Geral da Unido (AGU), no ambito do Recurso
Extraordinario 1.017.365, em razdo das consequéncias do
julgamento para todos os povos indigenas do Brasil, afirmamos:

O Parecer 001/2017 da AGU é inconstitucional e serve para legalizar
invasoes, legitimar expulsdes e encobrir violéncias que vitimaram os
povos indigenas antes da promulgacédo da Constituicdo Federal. O
Parecer tem sido usado pelo governo Bolsonaro para inviabilizar e
anular procedimentos administrativos de demarcacdo de terras
indigenas, mesmo aquelas ja concluidas ou em estagio avancado.
Por esse motivo, ele foi caracterizado pelos povos indigenas e seus
aliados como o “Parecer Antidemarcacdo” ou o “Parecer do
Genocidio”.

Cumpre lembrar que o referido Parecer é resultado de um acordo
politico e foi publicado pela AGU no governo de Michel Temer, em
meio as negociacdes que pretendiam evitar que as denudncias de
corrupcdo feitas pela Procuradoria-Geral da Republica (PGR) contra
ele na época fossem aceitas pela Camara dos Deputados, conforme
atestam as palavras do entdo deputado Luis Carlos Heinze (PP-RS)
em video publicado pela Frente Parlamentar Agropecuaria (FPA).

O Parecer 001/17 postula a tese do marco temporal, por meio da
qual os ruralistas tentam reduzir drasticamente o alcance do direito
constitucional originario, nato, dos povos indigenas as suas terras. O
marco temporal restringe o direito congénito dos povos indigenas as
terras tradicionalmente ocupadas, ao estabelecer que eles s teriam
direito a essas terras desde que estivessem na posse fisica delas na
data da promulgacdo da Constituicdo Federal, em 5 de outubro de
1988.

A decisé@o unanime do STF, ao reconhecer a repercussao geral no
RE 1.017.365, para a “definicdo do estatuto juridico-constitucional
das relagbes de posse das areas de tradicional ocupacao indigena a
luz das regras dispostas no artigo 231 do texto constitucional”,
demonstra que o tema nédo esta pacificado no Judiciario brasileiro.
Sendo assim, fica patente a falta de fundamento legal e
constitucional ao Parecer 001/17 da AGU, razéo pela qual, no nosso
entendimento, o0 mesmo deve permanecer sem efeitos, até ser
definitivamente anulado por ocasido do julgamento do mérito da
repercussédo geral, objeto do tema 1031 no STF. Brasilia, DF, 19 de
maio de 2020 (MNI, 2020).2°

20 As organizagOes gque assinaram a nota da Mobilizacdo Nacional Indigena foram: APIB —
Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil; APOINME - Articulacdo dos Povos e
Organizacdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo; Arpinsul — Articulagdo
dos Povos Indigenas da Regido Sul; Arpinsudeste — Articulacdo dos Povos Indigenas da
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Além da argumentacéo juridica que acompanha a nota publica da Mobilizacéo

7

Nacional Indigena, nossa resposta é resistir e (re)existir com a luta que fazemos

cotidianamente para demarcarmos o Territério e permanecermos em Olivenca.

Regido Sudeste; Aty Guasu — Grande Assembleia do Povo Guarani e Kaiowd; Conselho do
Povo Terena; COIAB — Coordenacao das Organizac¢des Indigenas da Amazénia Brasileira;
Comissao Guarani Yvyrupa — CGY; CIMI — Conselho Indigenista Missionario; CTl — Centro
de Trabalho Indigenista; INA — Indigenistas Associados; ISA — Instituto Socioambiental;
INESC - Instituto de Estudos Sociais e Econdmicos; IEB — Instituto Internacional de
Educacédo do Brasil; IEPE — Instituto de Pesquisa e Formacao Indigena; Uma Gota No
Oceano; ISPN — Instituto Sociedade, Populacdo e Natureza; RCA — Rede de Cooperacao
Amazobnica; Greenpeace Brasil; OPAN — Operacdo Amazonia Nativa; OPI — Observatdério
dos Direitos Humanos dos Povos Indigenas Isolados e de Recente Contato; Associagdo
Floresta Protegida — AF.
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4. CRESCI APRENDENDO: SER UMA TUPINAMBA E SER
RESISTENTE E (RE)EXISTENTE

Desde que nasci, aprendi com meus familiares, as Ancids, os Ancides e
demais Parentes que ser uma Tupinamba é resistir e (re)existir sempre e
cotidianamente. Assim tem sido no transcorrer de minha histéria como kufia (mulher)
indigena em Olivenca.

Uma expressiva demonstracdo da resisténcia de meu Povo acontece, todos
0S anos, no ultimo domingo de setembro: Caminhada Tupinamba em Memodria aos
Indigenas Mortos no Massacre do Cururupe e ao Indio Caboclo Marcelino. Durante
essa manifestacdo, caminhamos por cerca de 7km fazendo nossos rituais e
lembrando tanto 0 massacre contra nossos ancestrais ocorrido no Rio Cururupe em
1559 quanto o indio Caboclo Marcelino, que foi preso, torturado e morto pelo Estado
brasileiro entre as décadas de 1930 e 1940.%%

Essas lembrancas da historica espoliacao das terras Tupinamba constituem o
fundamento da caminhada. Porém, como é possivel perceber pela foto que segue,

as lutas atuais também estéo presentes.

21 Assim como o marco temporal, o indio Caboclo Marcelino é um dos temas de nossos
Produtos Educacionais desenvolvidos junto ao Colégio Estadual Indigena Tupinamba
Amotara, como veremos na Parte Il — Produtos Educacionais, Capitulo 3 — Intervencdes,
Topico 3.4 — A Historiografia Tupinamba de Marcelino: Somos Todas/Todos Marcelinos!.
Sobre o histérico processo de luta do povo Tupinambd, lemos: Alargon (2020); Angatu e
Katu Tupinamba (2012, 2014); Ayra Tupinamba e Angatu (2018, 2019a e b); Dias (2007);
Marcis (2004); Paraiso (1982, 1989); Viegas (2007, 2009).
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Fotografia 04: XVIIl Caminhada Tupinamba em Memoria aos Indigenas mortos no
Massacre do Cururupe e ao Indio Caboclo Marcelino. Data: 30/09/2018. Autoria/Fonte:
RADIALISTA, 1° de dezembro de 2018.

A resisténcia é entendida aqui como enfrentamento em relacdo aos que nao
desejam a demarcacdo de nosso Territorio e atuam usurpando nossas terras.
Porém, aprendi que a forca que possuimos para resistir vem da (re)existéncia de
nossas memodarias, identidades, historias, cosmologia e indianidade.

Por sua vez, essa (re)existéncia tem como fundamento os saberes ancestrais,
0S quais nos ensinam que nao devemos resistir somente fazendo oposi¢céo aos que
sdo contra nossos direitos: trata-se também da construcdo de caminhos, como
acontece nas praticas cotidianas nas escolas indigenas. Isto €, quando baseada na

7z

(re)existéncia de nossos saberes originarios, nossa resisténcia é propositiva e
protagonista. Um exemplo disso sao as retomadas que fazemos, consolidando a
autodemarcacao do Territério.

Por isso, durante a Caminhada cantamos cancdes que dizem:

Vamos todos nesta marcha
Pra lembrar o que passou
Vamos todos nesta marcha
Pra lembrar o que passou
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Nossos antepassados

Que seu sangue derramou

Nossos antepassados

Que seu sangue derramou

(Fonte: TUPINAMBA, Pra lembrar o que passou, s/d).

Oh, devolvam nossas terras
Estas terras nos pertencem
Oh, devolvam nossas terras
Estas terras nos pertencem

Nela mataram e ensanguentaram

Nossos pobres Parentes

Nela mataram e ensanguentaram

Nossos pobres Parentes

(Fonte: TUPINAMBA, Devolvam nossas terras, s/d).

Como se apreende pelas cancdes entoadas durante a Caminhada e o
Porancy, a resisténcia revigora a (re)existéncia de nossas memdrias ancestrais,
indianidade e cosmologia. Por sua vez, a (re)existéncia fortalece a resisténcia na
luta por direitos.

O gedgrafo Edir Pereira contribui com essa ponderacdo a partir da analise

dos estudos do também geodgrafo Carlos Walter Porto-Gongalves:

[...] mais que uma simples reac¢é@o ao poder € r-existéncia: “o que se
tem é R-Existéncia posto que ndo se reage simplesmente a acgéo
alheia, mas, sim, que algo pré-existe e é a partir dessa existéncia
gue se R-Existe. Existo, logo resisto. R-Existo” (Porto-Goncgalves,
2006, p. 47). Esta r-existéncia é luta por “uma determinada forma de
existéncia, um determinado modo de vida e de produc¢édo, por modos
diferenciados de sentir, agir e pensar” (Porto-Gongalves, 2010, p.
130). [...] Resisténcias estdo sempre envolvidas em e séo
constitutivas de praticas territoriais, no sentido das “geografias das
resisténcias”. [...] apresentam-se como estratégias e taticas
decoloniais, ou seja, Ssado mais que resisténcia: devemos
compreendé-las como r-existéncia (Porto-Gongalves, 2006)
(PEREIRA, 2017, p. 28; p. 42).

Foi nesse contexto de resisténcias e (re)existéncias em Olivenga que minha
mae, Miralva Pereira Rodrigues, casou-se com meu pai, Edeval dos Santos. Ela
tinha 17 anos e meu pai, 19 anos. Tiveram dois filhos: meu irméo, Tiago (Kaluana
Tupinambad), e eu (Ayra Tupinambad), a mais nova.

Durante minha infancia e parte da adolescéncia, moramos no Cai N'Agua,

uma localidade que fica na Aldeia M&e de Olivenca. O Cai N’Agua tem como

N
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referéncia de centralidade espacial e sociocultural a atual Praca Claudio Magalhaes,
onde foi edificada a Igreja Nossa Senhora da Escada, sede do antigo Aldeamento
Indigena Jesuitico do século XVII. Consideramos como Aldeia Mae todo o entorno
desse espaco, incluindo o Cai N’Agua, onde moravamos.

Segundo os mais antigos, este nome de Aldeia Mae € porque, historicamente,
o lugar era um ponto de referéncia para os Tupinambas das areas mais distantes do
Territorio. Novamente, a Ancid Amotara nos ajuda a dimensionar o porqué do nome
Aldeia Méae:

Fotografia 05: Amotara segura uma / _
foto antiga da Area Central da | vl I 1l
Aldeia Mae de Olivenca. Nas duas ;
imagens ao fundo, aparece a Igreja
Nossa Senhora da Escada. Data: §§
2012. Autoria/Fonte: COLETIVO =
INDIGENA, 2012.

Eu nasci aqui em Olivenca [ela se refere a aldeia mae] no dia 10 de
outubro de 1932. Ja vou fazer 80 anos, mas me lembro muito bem
como era Olivenga. Era aldeia. S6 tinha casa de palha, de taipa e
muitos indios. N&o tinha emprego; cada um tinha sua pequena roca.
Era dificil ir a Ilhéus porque n&o tinha carro; a gente ia a pé. Na
sexta-feira, todos vinham da rogca para Olivenca trazendo seus
burrinhos carregados com frutas e farinha para vender e trocar por
peixe. De tarde, ja voltavam com o burrinho carregado da feira. E
aqui nés viviamos muito felizes e unidos. Quando um n&o tinha uma
coisa, 0 outro tinha e j& ajudava. Era assim Olivenca (Fonte:
AMOTARA TUPINAMBA, 2012, p. 10-12).
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Vale acompanhar a fala da Ancia consultando o mapa tematico a seguir, que

indica o fluxo entre a Aldeia Mae e as demais localidades do Territorio Tupinamba.
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Mapa 01: Centralidade da Aldeia M@e — Mapa Tematico com as “distancias e localidades
identificadas nos Registros de Obito do Cartério da Vila de Olivenca. Trata-se de locais
ocupados pelos indios entre o fim do século 19 e o inicio do século 20”. Data: 2007.
Autoria Mapa: Susana de Matos Viegas. Fonte: VIEGAS, 2007.

Transparece que a Aldeia Mae, incluindo o Cai N’Agua, constitui-se como um
ponto de confluéncia dos Tupinamba. Todas/todos as/os Parentes que aqui
chegavam eram acolhidas/os.?? Entre os que acolhiam, havia a Ancid Amotara, que

tinha orgulho em dizer que seu nome em portugués significava “amar a todos”. Por
isso era considerada mae dos Tupinamba.

22 Novamente saliento que esta tematica serd retomada na Parte Ill — Produtos
Educacionais: Contribuicbes e Intervencgbes, Capitulo 1 — Contribuicbes para a Construcdo
de Materiais Educacionais: Onde e Como Estamos?, Tépico 1.2 — Localizando a Terra
Indigena Tupinamba de Olivenca, seu Bioma e Populacéo.
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A Aldeia M&e também é central nos festejos e rituais de Olivenca. E dela que
iniciamos a Caminhada Tupinamba até o Cururupe, ap0s realizarmos um Porancy
na praca central, em frente a Igreja Nossa Senhora da Escada. La acontece a
chegada das bandeiras do Divino, que, depois de percorrerem todo o Territorio
Tupinamba, se encontram na Aldeia Mae.

Essa festa acontece, segundo os mais antigos, na primeira lua cheia de
outono e se encerra por ocasidao do dia de pentecostes. Apesar de coincidir com o
calendario catdlico, a Lua (lacy) tem papel central e, assim, ressignifica a festa
conforme as tradigbes Tupinamba. Da mesma forma acontece com 0 nosso Sao
Jodo, que fortalece as tradicbes em interacdo com a natureza.

Outra festa que tem a Aldeia M&e como referéncia é a Puxada de Mastro dos
indios Tupinambéa de Olivencga, realizada no segundo domingo de janeiro. Alguns
chamam essas comemoracbes de Puxada do Mastro de Sao Sebastido.
Praticamente, € a Puxada do Mastro que abre o0 ano para nés, Tupinamba. E ela tem
profundas relacdes com as memarias ancestrais, bem como com a natureza.

Segundo a Cacique Jamopoty, em depoimento ao documentario Puxada do

Mastro dos Tupinamba de Olivenca:

No século XVI deu uma epidemia de variola na Aldeia... Foi feita uma
devocao que pra doenga ir embora se retiraria da mata uma arvore...
Se plantaria outra e se arrastaria até Olivenca... Aconteceu que o0s
parentes ficaram bons e pararam de morrer... E a tradicdo ficou...
(Fonte: JAMOPOTY TUPINAMBA, 2014).23

O inicio da festa € no alvorecer, na praga central de Oliven¢a, quando é
oferecida uma feijoada aos participantes. Em seguida, todas/todos as/os Parentes
vao para 0 meio da mata “cepar” uma arvore e trazé-la amarrada em cordas até a
Aldeia Mae. A festa ocupa o dia todo e mobiliza quase toda a populacdo de
Olivenca.

A Puxada do Mastro representa mais de quatro séculos de (re)existéncias as

imposic¢des iniciadas pelos invasores europeus. Essa festa foi um dos elementos

23 De acordo com algumas Ancids e Ancides, a epidemia foi causada por roupas deixadas
propositalmente nas praias daqui pelos portugueses para contaminar e matar nossos
ancestrais.
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fundamentais para o reconhecimento étnico Tupinamba (2002) e posterior
demarcacao territorial (2009) feita pela FUNAL.

Por isso também consideramos a Puxada do Mastro dos indios Tupinamba de
Olivencga, junto com a Caminhada ao Cururupe, dois dos momentos mais profundos
de (re)existéncia das memorias e tradigbes daqui.

A cancao que é cantada ao longo de toda a Puxada é:

Ajué dan

Ajué dan dao

Puxa, Puxa

Leva, Leva

0 mastro De Bastiao

Ajué dan

Ajué dan dao

Pisei na casca da lima
Senti o cheiro do liméo

Ajué dan

Ajué dan déao

Vocé de |4, eu de ca
O rio passa no meio

Ajué dan

Ajué dan dao

Vocé de I4, um suspiro
Eu de ca, suspiro e meio

Ajué dan

Ajué dan déao

Puxa, Puxa

Leva, Leva

O mastro de Bastidao

(Fonte: TUPINAMBA, Ajué Dan D&o, s/d).

Segundo a Ancid Amotara, a cancado fala da unido e forca entre os
Tupinamba. De acordo com ela, “ajué dan ajué dan dao” significa “vamos juntos
puxar o0 mastro em unido” (Fonte: AMOTARA TUPINAMBA, 2014).

As fotografias que seguem demonstram um pouco dessa narrativa.
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Fotografia 06: Entrada da Aldeia Gwarini Taba At&, onde se retira o
mastro da Festa da Puxada. As vezes os lugares de (re)existéncia das
memarias também s&o palco da resisténcia na luta pelos direitos. Data:
13/01/2019, no mesmo més em que tomou posse o atual presidente da

Republica. Autoria: Desconhecida. Acervo: Ayra Tupinamba.

WACHADE

Fotografia 07: Dentro da Mata para retirar o mastro da Festa. Data:
13/01/2019, no mesmo més em que tomou posse o atual presidente da
Republica. Autoria: Desconhecida. Acervo: Ayra Tupinamba.
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Amotara encantou em 29 de abril de 2018.2* Entretanto, durante a Puxada do
Mastro, ela e outras Ancids e Ancides continuam presentes. As/os mais
velhas/velhos da comunidade sempre foram personagens fundamentais dos festejos
da Puxada.

Assim, junto com as demais Ancids que encantaram, Amotara nos
acompanhou todos os anos nas cantorias, como minha avo paterna, chamada Maria
Genelicia. As duas Ancids possuiam estreitos lacos de amizade. Ambas
frequentavam a casa uma da outra. Segundo 0s mais antigos, como minha avé e
Amotara, éramos todas/todos Parentes e formavamos uma grande familia em
Olivenca.

Maria Genelicia encantou em 8 de margo de 2007. Quando viva fisicamente,
morou no Cai N’Agua, assim como meus pais, meu irmo e eu. Ela e meu av6 Jo&o
também perderam suas terras em decorréncia da usurpacdo existente aqui na
regido, do mesmo modo como foi narrado pela Ancid Amotara. A roca de meus avos

paternos (Genelicia e Jodo) se localizava onde hoje fica o parque de Olivenca.

Fotografia 08: Minha avé Maria
Genelicia. Na foto também
apareco, ao lado dela. Data: ndo
lembro, porgue era muito crianca.
Autoria: também desconhecida,
pela mesma razdo. Acervo:
Arquivo  Pessoal de Ayra
Tupinamba.

24 Quando falamos que alguém encantou, aqui em Olivenca, significa que deixou esta forma
fisica humana. Porém, ndo corresponde a ideia de morrer ou falecer como final de tudo.
Esta € uma outra palavra que faz parte de nosso futuro Glosséario Indigena Tupinamba de
Olivenca.
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Genelicia e Jodo eram indigenas. SO que ela fugiu da sua comunidade em
Itabaianinha/Sergipe para morar com meu avbé Jodo em Olivenca. Como dizem as
Ancias e Ancides, ninguém sai de seu lugar a toa. JA meu avd Jodo era indigena
nativo de Olivenga; mas, junto com minha avo, sofreu com a perda de suas terras.

No entanto, como minha avlé nos ensinava, “naquele tempo existia uniao
entre os moradores de Olivenca, um ajudava o outro, frequentava a casa do outro”.
Foi ela quem cultivou muito da forma de ser que possuo ainda hoje, marcando
minha indianidade.

Lembro que os mais velhos diziam — e ainda dizem — que nds, indigenas, nos
consideramos Parentes porque sentimos a forca de nossos lagos ancestrais em
comum. Na nossa comunidade nos conhecemos porque sabemos a ancestralidade
de cada um, os chamados troncos. Agora, pensando sobre isso, reflito que era uma
forma de nos unirmos, resistirmos e (re)existirmos.

Aproveito para esclarecer que nesta dissertacéo estou escrevendo mais sobre
minha avd paterna porque minha avo e avd maternos ndo moraram em Olivenca,
espaco-tema deste trabalho. Quanto ao meu avd paterno, Jodo Tupinamba, meu
convivio com ele foi pequeno. Uma das poucas informaces que obtive por
intermédio dos mais velhos € que o indio Jodo era valente. Além disso, meus pais
ndo falam muito sobre ele, ainda ndo sei por qué. Minha intengdo é procurar mais
informacdes sobre seu Jodo Tupinamba e, um dia, também escrever sobre minha
avo e avd maternos.

Assim, depois de perderem suas terras, Maria Genelicia e Jodo Tupinamba
foram morar no Cai N'Agua, lugar onde praticamente nasci. L4 enfrentamos as
dificuldades impostas pela espoliacdo das terras e a luta para suprir as
necessidades econdmicas.

Porém, morar no Cai N'Agua possibilitou expedientes para confrontar a
pobreza, por ser frequentado por ndo indigenas. Alids, o nome “Cai N’Agua” deve-se
justamente a proximidade do lugar com as praias para onde correm as aguas vindas

dos rios, fontes, encostas e da chuva. Como os ndo nativos de Olivenca tém suas

casas e fazem veraneio perto das praias daqui e da Piscina Tororomba (proxima a
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Igreja  Nossa Senhora da Escada), muitos originarios como nos
moravamos/moramos no Cai N’Agua para também obter algum ganho.?

Meus pais levantavam muito cedo para dar conta de uma verdadeira
maratona de afazeres. Hoje classifico essa situagcdo como de exploragéo capitalista
do trabalho e sem nenhum direito trabalhista. Depois ainda dizem que os “nativos de
Olivenca nao gostam de trabalhar” e que “tiram o trabalho de outros”. Isso acontece

também em outros lugares do Brasil, como aparece na imagem a seguir.

Fotografia 09: Outdoor colocado pela Aracruz Celulose na regiéo norte do Espirito
Santo, quase divisa com a Bahia. Data: 2006. Autoria: Desconhecida. Fonte:
OLIVEIRA (2015).

25 “Nativo” € outra forma como os “de fora” chamam a populagdo indigena local e como
também nos autodenominamos. “Obter ganho” é um termo utilizado por aqui e equivale a
conseguir algum rendimento.
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5. FUI EDUCADA NA AUTONOMIA TUPINAMBA: “IGUAIS AS
ABELHAS - VIVEMOS DO MEL QUE PRODUZIMOS”

Meus pais viviam de expedientes cotidianos tipicos desta area para enfrentar
as dificuldades materiais — as mesmas formas de vivéncias que ensinaram a mim e
a meu irméo desde quando éramos criangas.

Minha mée, Miralva, foi empregada doméstica na casa dos nao indigenas que
tinham suas residéncias na localidade. Porém, ela também realizava outros
afazeres, tais como lavar roupa “de ganho” nas pedras dos rios que existiam no Cai
N’Agua. Alguns desses rios hoje ficam em propriedades privadas; e outros n&o
existem mais em decorréncia da exploracédo da areia e do corte de arvores em suas
nascentes. Outro trabalho que minha mée realizava era fazer cocada e depois
vender pelas praias. Ainda pequenos, eu e meu irmao ajuddvamos a preparar € a
vender as cocadas.

Meu pai, Edeval, “fazia de tudo um pouco”. Trabalhou com minha tia Tereza
vendendo conchas e buzios no aeroporto de Ilhéus. Em seguida, foi empregado de
um “coronel” daqui da regido trabalhando em varios servigos, inclusive na roga.
Porém, o pagamento dos servicos era feito quando o coronel bem queria. Isso € algo
bem tipico de Olivenca: muitos dos nao indigenas pensam que estdao fazendo um
favor ao oferecerem trabalho, e por isso demoram a pagar. Isso quando pagam. E
quando nao oferecem uma “ajudinha”. Lembro que minha mae aconselhava meu pai
a sair daquele servigo.

Ao deixar esse trabalho, meu pai Edeval construiu uma cabana de taipa
proxima a praia e comecou a vender coco verde, peixe frito e outros produtos. Mas
varias vezes foi impedido de trabalhar pelos mandatérios locais, que alegavam que
“aquele lugar ndo era dele”, que “ndo podia colocar cabana ali” e que “a cabana era
mal feita, deixando o local feio”. A cabana era situada no final do Cai N'Agua,
sentido Sirihyba — lugar valorizado até hoje pela especulacéo imobiliaria.

Penso que a desconfianga que muitos nativos de Olivenca possuem em
relacdo a alguns nédo indigenas deriva dessa forma como alguns tratavam/tratam

muitos de nés. E claro que ha também o secular processo de especulacdo das

terras, de escravidao e de abusos.
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Novamente, Amotara permite perceber como as vezes essa relacdo com 0s

de fora gerava/gera atritos:

A piscina [Tororomba] era medicinal. O lugar era bem rastico, com
uma bica de pati (arvore). Nés tomavamos banho junto de uma pedra
grande que tinha l4. [...] E depois que os brancos comecaram a
frequentar, eles tiraram a pedra. Mas a piscina foi feita pelos indios e
nao tinha esse negocio de vender banho, ndo. Eles chegaram e logo
transformaram nossa piscina sagrada em comércio. [...] Os granddes
chegavam para medir logo. E ai pronto: registrou, titulou e acabou.
[...] Quando os brancos chegaram aqui em Olivenca, eles disseram
gue ndo era mais para fazer casa nem de taipa nem de palha e sim,
de alvenaria. Mas era dificil para a gente comprar tijolo e esses
materiais. [...] Acho que, depois das terras demarcadas, Olivenca
precisa ter suas casas de palha e taipa novamente. As casas que
forem indenizadas, a gente deve derrubar para comecar tudo de
novo, do jeito que a gente quiser. Podem ser casas humildes, mas eu
espero que todo mundo viva unido. E figue a vontade na piscina,
para tomar o seu banho. Nao d& pra comprar seu banho! (Fonte:
AMOTARA TUPINAMBA, 2012, p. 10-12).

Depois dos conflitos gerados em relacdo aos que eram contrarios a cabana
de taipa, meu pai comecou a podar pés de coco e vendé-los na feira no Malhado
(Ilhéus) e em Pontalzinho (Itabuna). A situacdo melhorou um pouco quando o dono
da empresa Bombom Sorvetes abriu um crédito de confianca para meus pais
venderem sorvetes nas praias. Para tanto, precisavam andar longas distancias.

Como se diz por aqui, todos esses servicos que meus pais realizaram sao
bem pesados e exigem grande esforco fisico. Meu pai, Edeval, e minha mae,
Miralva, travavam uma luta cotidiana para construir nossas vidas. Por isso também a
necessidade de morarmos no Cai N'Agua.

N&o tenho certeza, até porque eles nao falam a respeito. Mas, devido a tantas
dificuldades e a falta de politicas publicas para as pessoas de baixa renda na época,
acredito que meus pais ja dormiram com fome para priorizar os mantimentos para
meu sustento e o de meu irm&o. Por ndo sabermos nossos direitos, varias vezes
fomos lesados. Minha mée e meu pai ndo tinham carteira de trabalho registrada e
nenhum direito trabalhista ou indigena.

Vale ponderar que, se hoje as politicas publicas sdo escassas, elas o eram
ainda mais naquele periodo, em que se iniciava a luta por reconhecimento étnico,

pela demarcacao territorial e pelos direitos indigenas. Soma-se a esse aspecto o
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fato de que o Reconhecimento Etnico Tupinamba Oficial da Fundacdo Nacional do
Indio (FUNAI) ocorreu somente em 13 de maio de 2002, enquanto o Relatério
Circunstanciado de Delimitacdo da Terra Indigena Tupinamba de Olivenca, feito
também pela FUNAI, foi publicado em 20 de abril de 2009 pelo Diario Oficial da
Uni&o.?®

Cresci sentindo muito orgulho de meus pais, que ndo desanimaram diante de
tanta luta para ndo deixar faltar mantimentos em nossa casa. Para alguns isso
poderia ser denominado como “consciéncia de classe”. Prefiro chamar de
(re)existéncia e resisténcia originaria na luta pela construcao cotidiana da vida.

Claro que na época nao tinha consciéncia do significado dessas palavras.
Porém, sentia muito respeito pela luta de meus pais e orgulho por ser filha de
pessoas guerreiras, que me serviam de inspiragdo para seguir minhas trilhas. Eles
sdo meus exemplos de indianidade porque, assim como uma parte da Comunidade
Indigena de Olivenga, constroem suas vidas de forma autbnoma em relacdo ao
Estado.

Assim se passou grande parte da minha infancia e adolescéncia como nativa
indigena em Olivenga. Até hoje muitas/muitos Parentes, inclusive nd@s, vivem de
“prestar servigos” (termo utilizado por aqui) aos nédo indigenas moradores, aos que
possuem suas casas de veraneio e aqueles que passeiam por estas terras.

Sado varios expedientes que utilizamos, como vendedoras/vendedores de
cocada, acarajé, abard, pastel, 4gua de coco, caldo de cana, caju, farinha de
mandioca, 6leo de coco, azeite de dendé, artesanato. Os moradores de Olivenga
sdo pescadores e marisqueiras que vendem seus peixes, mariscos, frutos do mar na
beira-mar ou nas cabanas de praia das/dos proprias/préprios Parentes. Trabalham
“lavando roupa de ganho”, prestando servigo na casa de terceiros, como serventes,
pedreiros, jardineiros. Ha ainda as/os Parentes que tém roc¢a, quando nao trabalham
como pedreiros, pintores, ajudantes gerais.

Com as devidas diferenciacdes, ainda hoje vivemos como 0s ancestrais. NGs,

indigenas, valorizamos muito a ancestralidade e por isso reconhecemos a

26 Fontes: 1) FUNAL Nota Técnica n. 01/CGEP/02, 13 de maio de 2002; 2) FUNAI. Resumo
do Relatério Circunstanciado de Delimitacdo da Terra Indigena Tupinambé& de Olivenca, 20
de abril de 2009; 3) FUNAI. Relatério Final Circunstanciado de Identificacdo da Terra
Indigena Tupinamba de Olivenca, 2008.
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importancia de nossa autonomia e alteridade. A auséncia do Estado, suas leis e a
desconfianca em relagdo a muitos dos nao indios fizeram com que nos
organizassemos quase totalmente de modo auténomo para vivermos em Olivenca. A
historia das escolas indigenas Tupinambéa tem relacdo com essa forma de ser.

Como indigena daqui, continuo fazendo e vendendo produtos alimenticios
numa barraca que eu e minha familia construimos na Piscina Tororomba. Ajudo
também meus pais a vender alguns produtos cultivados por eles na roca onde
moram, no Acuipe do Meio. Na época de Sdo Jodo, vendemos em Olivenca
amendoim, milho e caldo de cana da roca deles. Meu irmdo, Kaluana Tupinamb4@, é
artesdo indigena: faz e vende arcos, flechas, lancas, colares, brincos, cachimbos,
cocares, maracas. Porém, nunca deixamos de atuar na luta coletiva de nosso Povo
pelo Territorio.

Na minha formag&o familiar, a importancia da relagdo com a terra, com a
natureza, com as culturas tradicionais e do convivio com as/os Parentes se faz
presente o tempo todo. Eu moro proximo ao nucleo central da Aldeia Méae. Porém,
meu pai, mde e irmao vivem na area rural de Olivenca, no lugar chamado Acuipe do
Meio, perto da Aldeia Itapud, onde leciono.

As fotos que seguem foram feitas por mim em julho de 2018. Elas
demonstram um pouco do manejo da natureza que praticamos por meio da
agricultura familiar, da coleta de frutos, da pesca, da fabricacdo de farinha e de beiju
e da producgao do artesanato. Sao formas seculares de se relacionar com a terra e
gue fazem parte de nosso ser indigena. As imagens mostram parte de minha familia
reunida na roca de meus pais, manejando desde a colheita da mandioca, seu

preparo (descascar e lavar), até a fabricacdo da farinha, da puba e do beiju na casa

de farinha.
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Fotografia 10: Descascar e
lavar a mandioca. Na foto,
da esquerda para a direita:
meu irméo, Kaluand; meu
pai, Edeval; Casé Angatu;
minha tia Raimunda; e eu
(Ayra). Data: julho/2008.
Autoria: Ayra Tupinamba.

ANAanniin: naviicaiilar AA Aviva

Fotografia 11: Na sequéncia, leva-se a
mandioca para a Casa de Farinha.
Aparecem nas imagens, da esquerda
para a direita: meu irméo, Kaluan&; meu
pai, Edeval; e o dono da casa de farinha
no Acuipe do Meio. Data: julho/2008.
Autoria: Ayra Tupinamba. Acervo:
particular de Ayra Tupinamba.
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Fotografia 12: Fica-se o dia todo na tarefa
de preparar a mandioca para fabricar a
farinha, processo que ndo ocorre no
4 mesmo dia. Na foto, da esquerda para a
iy direita: meu pai, Edeval; o dono da casa
de farinha no Acuipe do Meio; e meu
irmao, Kaluana. Data: julho/2008. Autoria:
Ayra Tupinambd. Acervo: particular de
Ayra Tupinamba.

Vale ressaltar que o plantio da mandioca, colheita, preparo e fabrico da
farinha e de seus derivados constituem um dos manejos identitarios do Povo
Tupinamba, por isso utilizado nos Relatérios de Reconhecimento Etnico (2002) e
Territorial (2009) feitos pela FUNAI.

Da mandioca também se produz a giroba (ou cauim), que é a “bebida sagrada
dos Povos Indigenas”, como explica o Ancido Taquari da Aldeia Itapud (Fonte:
TAQUARI, 2017). Alguns chamam de “cachaca natural do indio”, mas era e €&
utilizada ritualisticamente e também por conferir bastante energia, porque € “muito
forte, dando pra passar o dia inteiro sem sentir fome”, conforme fala a Ancia Jussara
(Fonte: JUSSARA, 2018).

Numa das nossas cancgdes rituais, cantamos assim:

Tava no meio da mata
Tava no meio da mata

Pra que mandou me chamar
Pra que mandou me chamar

Eu vim foi beber giroba
Eu vim foi beber giroba
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Balancar meu maraca
Balangar meu maraca
(Fonte: TUPINAMBA, Eu vim foi beber giroba, s/d).

Quanto a minha formacao escolar, assinalo que estudei a educacao infantil e
fundamental | na Escola Municipal Antonio Sergio Carneiro, localizada aqui mesmo
no Territdrio Tupinamba. Apesar de muitos de nds (alunos e professoras) sermos
indigenas, a escola ndo era oficialmente indigena.

Alias, observo que minha formacdo escolar como um todo néo foi realizada
junto a Educacédo Escolar indigena. Da mesma forma, minha formacéo universitaria
nao foi concretizada em licenciaturas indigenas.

Saliento essa informacao porque, na época em que estudei aqui em Olivenca,
ainda nao existia educacédo escolar indigena. Do mesmo modo, nos meus anos de
graduacéo, as licenciaturas indigenas eram raras. As dificuldades enfrentadas foram
grandes em relacdo as adaptacdes educacionais, socioculturais, econdmicas, e ao
preconceito sofrido por ser uma indigena moradora de Olivenca.

Apb6s concluir o fundamental | e depois de um periodo sem ir a escola por
participar da labuta diaria pela vida com meus pais, voltei a estudar para realizar o
fundamental 1l. Com muita dificuldade, retornei aos estudos, enfrentando vérios dos
desafios descritos no paragrafo anterior, mas prossegui firme no objetivo de estudar
e concluir o ensino fundamental Il, iniciado na Escola Municipal do Pontal e
concluido no Instituto Municipal de Ensino Eusinio Lavigne. Meu irméo e eu fomos
estudar naquela regido de llhéus porque na época nossos pais trabalhavam na casa
de uma familia de 1& e ndo tinham condi¢cdes de retornar todos os dias para
Olivenca.

Durante o primeiro ano do ensino médio, estudei no Colégio Estadual Eng.
Mario Moura Brasil do Amaral (CEMBRA), em Paraty, estado do Rio de Janeiro. La
estudava junto com a etnia caicara. Os caicaras estudavam no CEMBRA porque,
naquela regido e época, ndo havia escola diferenciada so para eles.

Fui para la porque parte da familia de minha mée saiu da Bahia em busca de
trabalho. Alguns anos depois, uma das minhas tias fez uma proposta para que eu

conhecesse o lugar onde estavam (Paraty), onde também poderia trabalhar e
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estudar. Na ocasiéo tinha 16 anos e aceitei na hora, porque meu sonho sempre foi

A/

ajudar meus pais financeiramente.

Cheguei no final de 2004; e em fevereiro de 2006 voltei para Olivenca. Minha
mae conseguiu me matricular no Colégio da Policia Militar Rémulo Galvdo (CPM-
llhéus), localizado no Pontal. Fui estudar 14 porque aquele colégio na época (2006)
oferecia, além dos estudos, vagas de emprego para alguns alunos. Foi o que
aconteceu: além de estudar, trabalhei na recepcao da secretaria do proprio colégio.
Assim, reuni trés coisas: estudar, trabalhar e ficar em Olivenga, junto com minha
familia e com meu Povo.

Finalizei o sistema colegial no CPM-llhéus em 2007. Depois desse ciclo,
comecei a conhecer mais ainda as desigualdades sociais em relacdo ao ensino.
Entrei numa verdadeira luta de classes para garantir a tdo sonhada vaga na
universidade.

Minha primeira prova junto ao Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM)
aconteceu em 2007. Quem fez a minha inscricdo foi a direcdo do CPM-llhéus,
justamente em um periodo em que as notas sO eram validas para universidades
federais. Vale realcar que a universidade federal mais proxima de Ilhéus era a
Universidade Federal da Bahia, em Salvador.

Como nao tinha acesso a internet, sé fui saber da nota no ENEM quase um
ano depois. Quem consultou o site do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas
Educacionais Anisio Teixeira (INEP) foi uma amiga chamada Eleci de Almeida. Meu
rendimento foi 8,00, o que hoje corresponderia a 800 pontos.

Vale destacar que somente em 2012 foi aprovada a Lei de Cotas — Lei n°.
12.711 (cf. BRASIL, 2012), obrigando as instituicdes de ensino superior federais a
reservar vagas para indios, negros e pardos que estudaram na rede publica.

Duas amigas (Eleci de Almeida e Raquel Figueiredo) que conheci no
fundamental I, ao finalizarem o ensino médio no ano de 2011, foram frequentar o
Cursinho Pré-Vestibular Galileu em Ilhéus. Como nédo tinha condicbes de pagar as
mensalidades mas desejava me preparar para cursar uma universidade, com a
ajuda das duas amigas eu burlava o sistema do cursinho para assistir as aulas.

Até que um dia fui descoberta pelo professor de Fisica, Jorge Kruschewskys

(in memoriam). O professor analisou minha situagdo com muito cuidado, chegando a
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vir a Olivenga para verificar se eu vendia mesmo cocada na Piscina Tororomba.
Além disso, investigou minhas condi¢bes socioecondmicas e étnicas como indigena.
Depois dessa rigorosa analise, consegui uma bolsa de estudos.

Meu objetivo naquela época (2011) era passar no vestibular da Universidade
Estadual de Santa Cruz (UESC) para cursar Medicina Veterindria ou entdo ser
bailarina. Mudei meu objetivo em alguns momentos de conversa com 0 professor
Jorge, citado acima, que me aconselhou a fazer um curso na area de Educacéo,
também porque havia “mercado de trabalho”.

No inicio fiquei perdida sobre qual “area da Educacgdo” escolher. No dia da
inscricdo no vestibular da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB —
Campus Vitdria da Conquista/BA), coloquei como primeira op¢do Geografia, e como
segunda opc¢do Historia. Segui o conselho do professor Jorge; e hoje ndo tenho
como |he agradecer, porque ele encantou. Sou apaixonada pela minha profisséo
porgue sei da sua importancia, como narrarei nas proximas partes e capitulos deste
trabalho: Projeto de Intervencéo e Produtos Educacionais.

Ao escrever este memorial e pensando retrospectivamente sobre por que
escolhi Geografia, considero que os caminhos que percorri e percorro possuem
profundas afinidades com as relacdes ancestrais, com a natureza, a terra, a cultura
e a memoria vivenciadas na infancia, na adolescéncia e na atualidade. Ser uma
indigena Tupinamb& de Olivenca e ter compromisso com a luta do meu Povo séo
dimensdes que influenciaram e influenciam, consciente ou inconscientemente,
minha trajetéria, por ser algo congenitamente natural.

Em grande parte, foi por essa razdo que resolvi fazer o curso de Graduacao
em Geografia como cotista indigena na UESB de Vitéria da Conquista/BA. Na minha
percepcdo, essa area do conhecimento, entre outras dimensdes, possibilitaria
relacionar o estudo da natureza e as diferentes formacdes socioculturais da
sociedade. Percebi que, estudando Geografia, poderia oferecer contribuicoes para a
luta do meu Povo por seu Territério, na direcdo de fortalecer a ideia de que o
indigena é a propria terra onde ele vive.

Ou seja, pensando retrospectivamente, ndo foi casual que em 2012 entrei na

UESB para estudar Geografia. Naquele ano, completavam-se dez anos do

Reconhecimento Etnico Tupinamba feito pela FUNAI (em 13 de maio de 2002) e trés
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anos da publicacdo do Relatério Circunstanciado de Delimitacdo da Terra Indigena

A/

Tupinamba de Olivenca, também formulado pela FUNAI (em 20 de abril de 2009).
Pela demora em homologar nossa Portaria de Demarcacgéo, sabia que tinha muito
para contribuir com a luta de meu Povo e que o ensino poderia ser um poderoso
caminho.

Tentei vestibular na UESC, mas ndo consegui porque eram poucas vagas. O
sistema de cotas ndo garantia maior acesso como hoje. A universidade tinha fama
de ser bem elitizada e era a mais concorrida dentre as universidades estaduais
baianas. Assim, em 2011, prestei vestibular na UESB de Vitéria da Conquista
porque ndo tinha condi¢des financeiras de prestar varios vestibulares. O encontro
com o ensino da “ciéncia geografica” ja estava destinado para acontecer na UESB
de Vitoria da Conquista.

Confesso que, durante as aulas do cursinho, preparando-me para o
vestibular, ndo prestava muita atencao nas dicas dos filmes que seriam solicitados.
Lembro que eram sete filmes indicados para o vestibular da UESB. Era focada nos
livros de literatura.

Faltando poucos dias para o vestibular da UESB de 2011, a colega de turma
Raquel Figueiredo emprestou o DVD de um dos filmes do vestibular indicados para
aquela universidade. Comecei a assistir ao filme A Cor do Paraiso (1999). Parei na
metade da historia e fui dormir. No meio da noite, escutei uma voz pedindo que eu
assistisse ao filme com atencéo. E assim eu o fiz!

O filme, de origem iraniana, bastante elogiado pela critica e premiado em
varios festivais de cinema (assim como seu diretor, Majidi), tem muita relagdo com
minha familia e se assemelha com Olivenca. A histéria de A Cor do Paraiso gira em
torno de Mohammad, um menino deficiente visual, e sua familia numa aldeia no Ira.
Aquele lugar do filme lembra muito algumas das rela¢cdes comunitarias de Olivenca,

tais como as narradas até aqui.?’

27 O site Adoro Cinema apresenta a sinopse do filme da seguinte maneira: “Mohammad
(Mohsen Ramezani) é um garoto em uma instituicdo para cegos, em Teerd. Ele espera por
seu pai, que vai busca-lo para as férias de verdo. Enquanto aguarda, o jovem percebe que
um passarinho cai do ninho. Mohammad consegue pegar o passaro, subir na arvore e
colocéa-lo de volta no ninho. O pai finalmente chega e leva o filho para a aldeia, onde toda a
familia vive. O pai de Mohammad tem vergonha de seu filho, por ele ser cego, e quer
arranjar um casamento para se livrar dele” (Fonte: ADORO CINEMA, s/d).
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Além disso, principalmente, eu e meus pais temos, com muito amor e honra
em nossa familia, Juliano. Juliano nasceu em 25 de dezembro de 2005 e, devido a
uma infeccao intestinal, tem paralisia e microcefalia. Filho de meu irméo, Kaluana, a
mae biolégica passou a guarda dele para meus pais, que o consideram um filho,
assim como eu o considero um irm&o. Todos os dias, nestes 15 anos de
encantamento pela vida, Juliano nos ensina a viver.

Ao assistir a histéria de Mohammad, protagonista do filme A Cor do Paraiso,
passei a compreender bem mais os significados da presenc¢a de Juliano em nossas
vidas. Um desses significados é que deveriamos valorizar muito mais as sensacdes
a que, por vezes, ndo damos importancia porque estdo ao nosso alcance ou porque
sdo cotidianas. Pessoas como Juliano nos fazem perceber a beleza e o valor de
coisas e emocgfes gque as vezes ignoramos, apesar de as vermos e as sentirmos.
Juliano nos ensina que existem outras formas de ver, ouvir e sentir o mundo. Ensina
também a (re)existir todos os dias enfrentando as dificuldades corporais e da alma.

Coincidéncia ou ndo, quando realizei o vestibular da UESB, o filme A Cor do
Paraiso foi uma de suas bases. Em 22 de dezembro de 2011, fui aprovada no
vestibular para o curso de Licenciatura Plena em Geografia daquela universidade,
em Vitéria da Conquista. Ingressei em 9 de margo de 2012. Fiquei muito feliz, até
porque seria a primeira do meu nudcleo familiar a cursar o ensino superior, mesmo
sabendo que estava iniciando uma “maratona” de desafios, desafetos e dificuldades
econdmicas, longe de minha comunidade indigena de Olivenga e de minha familia.

Logo no inicio, fui morar com duas jovens no apartamento do Projeto Minha
Casa, Minha Vida. Mas, em raz&o de discussdes, a mais antiga expulsou a mim e a
outra colega da casa. Fui procurar, entdo, a coordenadora da Casa do Estudante
Quilombola, Elizabeth Lopes, e passei a morar numa casa pequena com 20
estudantes, em sua maioria quilombolas. Vivi meus quatro anos e meio de
universidade nessa moradia coletiva repleta de diversidades, nem sempre
tolerantes. Por ser indigena, era minoria onde morava e na UESB.

Quando entrei e cursei a graduacdo, ndo existia nenhum tipo de politica de

permanéncia para indigenas. Além disso, naquele momento nossa presenca no

meio universitario ainda era pequena. Era quase uma luta solitaria para me manter
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como indigena numa instituicdo ndo indigena e sem grandes preocupacdes com
alunas originarias.

Trabalhei durante todo o periodo da graduacdo para cobrir as despesas
académicas, que ndo eram poucas. No inicio do curso, tomava conta do filho de
uma professora. Em sala de aula, vendia trufas e cocadas para os colegas. No
segundo semestre letivo, consegui a vaga de monitora de pesquisa. E, no IV
semestre, fui bolsista do Programa Institucional de Bolsa de Iniciacdo a Docéncia
(PIBID). Finalizei o curso trabalhando em duas escolas — CPM e CIENB — com
intervencao do programa.

No periodo de férias da graduacdo e em alguns feriados, voltava para
Olivenca para rever meu Povo e trabalhar vendendo produtos alimenticios na
barraca que construimos na Piscina Tororomba. Da mesma forma, nessas ocasides
em que ficava em Olivenga, atuava como colaboradora voluntaria no Nucleo Escolar
da Taba Jairy, pertencente ao Colégio Estadual Indigena Tupinamba de Olivenca
(CEITO). Aliads, até hoje continuo atuando como colaboradora naquele nucleo
escolar. A Taba Jairy foi importante para 0 amadurecimento do meu processo de
compreensao sobre o ensino junto a minha comunidade, algo que esta presente no
projeto de intervencao que sera exposto na sequéncia.

Mesmo com todas essas dificuldades para me manter no curso, a
necessidade de relacionar meus estudos com meu Povo sempre esteve presente.
No ano de 2015, cursei, junto com a colega Jamile Melo, uma disciplina optativa em
Educacédo Indigena na UESB de Jequié. A UESB de Vitéria da Conquista ndo
auxiliou com transporte nem com recursos para as viagens até Jequié. Viajavamos
de carona de Conquista até Jequié e dormiamos na sala de aula ap6s o término das
atividades académicas.

Enfim, no dia 6 de junho de 2016, finalizei a graduacdo em Geografia. Era o
momento de voltar para Olivenca, para meu Povo e meus familiares. Apesar da
distancia, todas e todos sempre estiveram presentes.

No entanto, antes de partir, deixei no curso de Geografia da UESB de Vitoria
da Conquista a histéria do Povo Tupinamba de Olivenca registrada por meio de
minha monografia, intitulada Territorio e resisténcia: um estudo de caso dos indios

Tupinamba de Olivenca no periodo da globalizacdo — Ilhéus — BA (AYRA
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TUPINAMBA, 2016). Foi a partir desse trabalho que comecou a ser gestado em
forma de texto meu projeto de intervencdo no Colégio Estadual Indigena Tupinamba
Amotara, da Aldeia Itapud, descrito a seguir.

A continuidade dessa trajetéria pessoal e académica segue na Parte Il do
presente trabalho, porque esta diretamente relacionada com a formulacéo do projeto
de intervencdo que apresentarei na sequéncia.
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PARTE Il - PROJETO DE INNTERVENQIT\O: y
CONTRIBUINDO COM A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA -
TUPINAMBA DECOLONIAL 0

J000 INDJO TEM ?”C]ﬁé‘llygm‘ :
0K, TURA, PQR QUE SERAZ,

JOUITOUT A (CIENCIA DIVINA, (5

{0 TRONCO DA JUREMA

I

Fotografia 13: Faixa numa escola expressando que “queremos uma escola onde o indio
seja doutor sem deixar de ser Indio”. Data: Desconhecida. Autoria/Fonte: Desconhecida.
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1. GERMINANDO CADA VEZ MAIS UMA EDUCACAO ESCOLAR
INDIGENA TUPINAMBA DECOLONIAL

As Ancias e Ancifes de Olivenca varias vezes comparam nossa histéria como
Povo com a Natureza. Por serem portadores das sabedorias ancestrais atemporais,
suas palavras tém muito valor para nos.

Os mais antigos dizem que as familias Tupinamba seriam arvores com seus
troncos formando o nosso Povo. Essas arvores estdo enraizadas no solo sagrado da
Natureza Encantada de Olivenca por ser povoada por nossos ancestrais, que nao
ficam enterrados num passado distante, porque estdo sempre presentes.

Nés, que vivemos hoje, seriamos galhos, folhas e frutos de cada uma dessas
arvores, que oferecem abrigo, alimento e sombra aos animais e a todos os seres
viventes daqui. Quando protegemos a Natureza da qual somos parte, estamos
mantendo nossas memaorias ancestrais vivas.

Sementes nascem de nossos corpos (e-eté) e almas (anga). E, ao
germinarem, ndo deixam nosso Povo desaparecer.’® Como expressamos no
Memorial Descritivo, quando encantarmos seremos ancestrais dos que estardo
vivos, morando na Natureza Sagrada de Olivenca. Veremos, entdo, os frutos de
nossas sementes.

Uma de nossas cancoes diz:

Somos Tupinamba,

N&o negamos nossa nacéo

Somos geniosos, mas temos bom coracao
Somos indias/indios guerreiras/guerreiros,

Por nossas Terras vamos lutar,

Espalhar nossa semente, nossa aldeia germinar.
(Fonte: TUPINAMBA, Somos Tupinamba, s/d).

O presente Projeto de Intervengdo, bem como a dissertagdo como um todo,
nasceu com essa inspiracao e, por isso, € compreendido como uma semente que

desejo germinar. Assim, como narrei no Memorial, fui crescendo e conhecendo meu

28 As expressoes e-eté (corpo) e anga (alma) aparecem em algumas das cancdes entoadas em
tupi quando dos rituais Tupinamba em Olivenca.
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tronco familiar, suas raizes profundas na Natureza de Olivenca e a ancestralidade
gue a habita atemporalmente.

Apds graduada em geografia, tratei logo de oferecer retorno para minha
Comunidade a partir dessa formag&o universitaria. Ou seja, procurei germinar as
sementes. O caminho foi exercer o magistério nas Escolas Publicas de Olivenca, até
porque também precisava trabalhar para ajudar meus familiares.

O presente Projeto de Intervencéo foi inicialmente construido a partir da
minha atuacdo como educadora indigena, tendo como base meu percurso descrito
no Memorial e a monografia que apresentei na UESB de Vitéria da Conquista,
intitulado Territério e Resisténcia: um Estudo de Caso dos Indios Tupinamba de
Olivenga no Periodo da Globalizacdo — llhéus — BA (AYRA TUPINAMBA, 2016). As
ideias aqui redigidas foram adquirindo forma a medida que eu praticava o ensino e
conversava com outras/outros educadoras/educadores, com alunas/alunos e com a
Comunidade de Olivenca.

Assim, praticando minhas intervencfes como professora indigena, fui vendo
ser cada vez mais reforcada a necessidade de fazer interagir a sabedoria de meu
Povo com o conhecimento ndo indigena. Na minha compreensao, cabe-me, nesse
caso, colocar em primeiro lugar a sabedoria nativa Tupinamba.

Esse também era o anseio que sentia presente entre algumas/alguns das/dos
educadoras/educadores, estudantes e na Comunidade de Olivenca. Saliento que
esta interacdo entre sabedoria ancestral e conhecimento ndo indigena ja ocorre em
muitos casos em Olivenca. Sei que ndo se trata de uma novidade e que existem
estudos sobre o tema — alguns deles estdo em nossa bibliografia.

A prépria proposta apresentada pelo Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas (RCNEI) ja assinala nessa mesma direcdo ao demonstrar quais
seriam os seus fundamentos. Pelo RCNEI, resumidamente, as Escolas Indigenas

deveriam ter como parametros:

1. Multietnicidade, pluralidade e diversidade; 2. Educacao
[relacionada aos] conhecimentos indigenas; 3. Autodeterminacéo; 4.
Comunidade educativa indigena; 5. Educacdo intercultural,
comunitaria, especifica e diferenciada (Bilingue/multilingue) (BRASIL,
1998, p. 20-23).
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No entanto, da mesma forma percebo que persistem barreiras em colocar a
sabedoria originaria como fundamento no que se chama de “processo de ensino e
aprendizagem” numa Comunidade Indigena. As vezes encontramos aqueles que
consciente ou inconscientemente desqualificam essa forma de educar ao
assinalarem que ela supostamente ndo prepara as/os estudantes para a vida fora da
Comunidade e para o mercado de trabalho.

Quando essa desqualificacdo ocorre, penso no que dizem alguns autores
relacionados ao que chamamos de decolonialidade do conhecimento. Para eles, a
colonialidade n&o se encerrou com o chamado “fim” dos sistemas coloniais
(colonialismo). Pelo contrario, ela constitui um modo de oferecer continuidade as
subordinacfes e as imposi¢cdes, como analisam alguns dos autores que estudamos
durante a realizagdo da Pés-Graduacdo em Ensino e Relages Etnico-Raciais da
Universidade Federal do Sul da Bahia — Campus Jorge Amado (ltabuna), o
PPGER/UFSB-CJA.?®

Na minha leitura, Frantz Fanon (1979, 2008) pondera que a colonizacéo foi
introjetada na subjetividade das pessoas, tendo relagdo com a manutencédo das
estruturas politicas, econdmicas e socioculturais. Por isso, ainda a partir da nossa
compreensao sobre o que escreve Fanon, a colonialidade ndo € vista como somente
um processo subjetivo, mas como parte da prépria colonizacéo.

A partir de minhas vivéncias como educadora indigena em Olivenca, avalio
gue, em alguns casos, ha dificuldade em concretizar propostas educacionais tendo
como base a sabedoria indigena porque existe, entre o0s educadores,
desconhecimento em relacdo aos caminhos a serem trilhados, mesmo quando se
reconhece a importancia dessa proposta e se deseja aplica-la.*°

Claro que a presente dissertacdo nao tem a intencéo de apresentar solucoes
definitivas e gerais. A ideia é aventar inquietacdes, possibilidades e contribuicdes. O
proprio Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, publicado em

1988, salienta que:

29 As perspectivas decoloniais que inspiram este trabalho aparecem em autores como
Candau (2009); Castro-Gomez e Grosfoguel (2007); Costa e Grosfoguel (2016); Grosfoguel
(2008, 2016); Fanon (1968, 2008); Santos (2010); Spivak (2010); Walsh (2009, 2013).

30 Nessa compreenséo, estou excetuando os que discordam explicitamente de tal forma de
pensar/praticar a educacao escolar indigena.
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S6 uma (re)avaliagdo continua da atuacdo pedagogica pode
assegurar que tal atuacdo esteja sendo capaz de promover, junto
aos alunos indigenas, o exercicio pleno da cidadania e da
interculturalidade, o respeito a suas particularidades linguistico-
culturais. Para que essas tarefas possam ser levadas a cabo, é
preciso um ambiente plural e intenso de discussao e reflexdo sobre
os significados embutidos na expressdo "uma escola indigena
especifica, diferenciada e de qualidade", de modo que tal expresséo
seja utilizada, ndo como um mero jargdo da area, mas, sim, para
descrever quais devem ser, de fato, seus reais atributos (BRASIL,
1988, p. 12-13).

Reitero que tenho ciéncia de meus limites e, por isso, 0 que apresento sao
contribuicbes. Assim, este Projeto de Intervengdo e o0s Produtos Educacionais
descritos na sequéncia procuram fortalecer a compreensao sobre a primazia da
sabedoria originaria na formacéo educacional numa escola indigena.

Considero essa perspectiva como decolonial porque pode fortalecer ainda
mais o protagonismo do meu Povo na luta por Direitos e pelo Territorio. Em outras
palavras, seria o fortalecimento de algo que ja existe em Olivenca: Educagcdo
Escolar Indigena Tupinamba Decolonial, construida e por vezes (re)construida
cotidianamente pelas Comunidades Escolares Originarias como “praticas
insurgentes de resistir, (re)existir e (re)viver” (WALSH, 2013).

A expresséao entre aspas logo acima é uma referéncia direta a coletanea que
inspira muito esta dissertacdo, intitulada Pedagogias decoloniales: practicas
insurgentes de resistir, (re)existir y (re)vivir, organizada por Catherine Walsh (2013).
Um outro trabalho dessa autora presente em nossas leituras € Interculturalidade
Critica e Pedagogia Decolonial: in-surgir, re-existir e re-viver (2009).

Em relacdo ao entendimento da educacdo como construcdo coletiva, o
principal referencial € Paulo Freire, com seus muitos estudos (1993, 1996, 2000,

2013). No trecho a seguir, Freire assinala:

Quem, melhor que os oprimidos, se encontrara preparado para
entender o significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem
sentirq, melhor que eles, os efeitos da opressao? Quem, mais que
eles, para ir compreendendo a necessidade da libertagdo?
Libertacdo a que ndo chegardo pelo acaso, mas pela praxis de sua
busca; pelo conhecimento e reconhecimento da necessidade de lutar
por ela. Luta que, pela finalidade que lhe derem os oprimidos, sera
um ato de amor, com o qual se opordo ao desamor contido na
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violéncia dos opressores, até mesmo quando esta se revista da falsa
generosidade referida (FREIRE, 2013, p. 43).

Vale ponderar novamente que existem 0S que sS40 mesmo contrarios a
concepcao de ensino de que tratamos, sendo que, por vezes, eles estdo a frente da
administracdo publica na area da educagéo. Basta lembrar a postura dos Ministros
da Educacdo do atual governo brasileiro.3* Mesmo nas universidades existem
barreiras, porque “ainda os conhecimentos produzidos pelas academias sé&o, em
muitos casos, dominados por uma postura de colonialidade, sendo também uma
forma de poder” (AYRA TUPINAMBA; ANGATU, 2019b, p. 232).

Por isso insisto na observacdo de que este Projeto de Intervencdo pode ser
também considerado um Produto Educacional. As intervencdes que foram
realizadas e que serdo apresentadas na sequéncia objetivaram apresentar
possibilidades de caminhos e descaminhos para a decolonizacdo do conhecimento
como uma pratica de concepcdo de Escola Indigena Tupinamba. Para tanto, as
intervencgdes foram feitas junto a sujeitos envolvidos no que se chama de processo
de ensino-aprendizagem.

Ressalto que este Projeto de Intervencdo foi construido a partir de minha
pratica e das conversas que estabeleci como educadora, bem como a partir da
minha relacdo com meu Povo desde cunhatézinha, tal como descrevi no Memorial.
Em razdo disso, na redagcdo que segue estarei por vezes utilizando com maior

frequéncia a primeira pessoa no plural (“nés”).

31 Até a data do presente trabalho (outubro/2020), o atual governo, empossado em janeiro
de 2019, nomeou quatro Ministros da Educac¢do. Na minha compreenséo, todos esses
Ministros, incluindo o atual, se alinham a uma postura tradicional da educac&o, no sentido
colonial dos conteudos e métodos a serem adotados.
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2. PROJETO DE INTERVENGCAO COMO UMA CONSTRUGCAO
COLETIVA

A primeira Escola onde lecionei (2017-2018) em Olivenca foi a Escola
Municipal Sergio Carneiro (EMASC), localizada proximo a Pragca Central da Aldeia
Mé&e. Mesmo ndo sendo oficialmente uma escola indigena, grande parte das/dos
estudantes e educadoras/educadores € nativa deste Territorio.

Uma demonstragédo disso ocorreu no dia 18 de abril de 2018. Logo no inicio
daquele ano, apresentei uma proposta de organizarmos um Seminario tendo como
eixo tematico a histéria indigena. A ideia foi prontamente aceita pelas/pelos
alunas/alunos da EJA |, que construiram e realizaram comigo o | Seminario de
Histdria (Indigena): “América foi Invadida e Saqueada” da Escola Municipal Sergio
Carneiro (EMASC).

Os temas, palestrantes e 0 modo como seria organizado o0 espago escolar
foram decididos pela Comunidade Escolar da Sergio Carneiro. Uma das palestras foi
intitulada O processo de Descolonizacdo, Cultura Indigena e seus Direitos sobre a

Terra. No final das atividades, ocorreu um grande Porancy, como se acompanha

pelas imagens que seguem.

Fotografia 14: Exposi¢ao de
arte e artesanato Tupinamba.
Data: 18/04/2018. Autoria:
Ayra Tupinambé. Acervo:
particular de Ayra Tupinambé&
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Fotografia 15: Palestra com
os Professores
Epaminondas e Katu
Tupinamba. Data:
18/04/2018. Autoria: Ayra
Tupinamba. Acervo:
particular de Ayra
Tupinamba.

Fotografia 16: Finalizac&o
com Porancy. Data:
18/04/2018. Autoria: Ayra
Tupinamba. Acervo:
particular de Ayra

Tupinamba.
| [ r - -
K . K\ ' X ' I SEMINARIO DE HISTORIA (INDIGENA)
Wz W L “AMERICA FOI INVADIDA E SAQUEADA”
Certificado

Certificamos que Vanessa Rodrigues dos Santos organizou em conjunto com as/os Alunas/Alunos
do EJA 1l o I Semindrio de Historia (Indigena): “América foi Invadida e Saqueada” da Escola
Municipal Antdnio Sérgio Carneiro (Olivenca - Ilhéus/Bahia), realizado no dia 18 de Abril de

2018.
Fotografia 17: Certificado
que a diregéo da Escola s
ofereceu. Data:
18/04/2018. Autoria: Ayra Elizangela Dantas Santana

Vice-Diretora

Tupinamba. Acervo:
particular de Ayra

Tuplnambé Gestio Pedagégica: Ana Ca iagdgica: Camila Lisboa, Simene — o
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O Seminario foi pensado ainda para fazer valer a Lei 11.645 de 10 marg¢o de
2008, que estabeleceu “diretrizes e bases da educacao nacional, para incluir no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Indigena”. Destaco essa informacdo porque alguns dos alunos
daquela escola ndo séo indigenas.

Aléem dos objetivos mencionados, existia um outro: fazer com que aquela
Escola, mesmo ndo sendo oficialmente indigena, assumisse a indianidade de sua
Comunidade. Aproveito aqui para expor uma inquietacdo: as Escolas nao
oficialmente indigenas em Olivenga também n&o deveriam ser diferenciadas,
respeitando, é claro, os que ndo sao indigenas? Faco essa indagacdo em
decorréncia da grande quantidade de indigenas nas “Escolas nao indigenas” e por
elas estarem situadas em um Territorio Originario.

Interessante também destacar que considero o Semindrio meu Primeiro
Produto Educacional construido coletivamente junto com aquela Comunidade
Escolar inspirado na ideia de uma Educacdo Indigena Tupinamba Decolonial.
Saliento que essa atuacgéo ocorreu antes de iniciar o curso no PPGER/UFSB-CJA.

Vale lembrar ainda que, desde a graduacgdo, atuava como voluntaria no
Nucleo Escolar da Taba Jairy pertencente ao Colégio Estadual Indigena Tupinamba
de Olivenca (CEITO). Da mesma forma, ja se havia iniciado meu contato com o
Colégio Estadual Indigena Tupinamba Amotara, onde passara a atuar como
colaboradora.

Foi no transcorrer desta trajetdria que senti a necessidade de aprofundar
meus conhecimentos e praticas como educadora indigena. A ideia era fundamentar
de forma mais efetiva a atuagao como professora, tendo como ché&o a luta por uma
educacédo decolonial junto a minha Comunidade.

Depois de ler sobre o programa, a area de concentracdo, as linhas de
pesquisa e saber do corpo docente do PPGER-UFSB/CJA®*, percebi que aquele
Programa poderia fortalecer os caminhos que buscava: ou seja, a formacdo para
uma pratica de Educacéo Escolar Indigena Decolonial, Diferenciada e Autbnoma, a

fim de colaborar com a luta de meu Povo. Os propdésitos decoloniais, por sua vez,

32 PPGER-UFSB/CJA: Programa de Pés-Graduacdo em Ensino e Relagbes Etnico-Raciais
da Universidade Federal do Sul da Bahia — Campus Jorge Amado (Itabuna/BA).
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estdo presentes no proprio titulo de uma das areas de concentracdo do PPGER-

A/

UFSB: Ensino e relagdes étnico-raciais nas perspectivas pos e decoloniais.

Realco que esse caminho, da forma como entendo, intuitivamente ja era
presente na graduacdo em geografia na UESB e nas intervencbes que realizava
como educadora em Olivenca. Porém, essa percepcao foi potencializada conceitual
e socioculturalmente apds concorrer a uma vaga e ser aprovada para iniciar o curso
no PPGER-UFSB, em junho de 2018.

Cursei o0s seguintes componentes curriculares: “Fundamentos dos
processos de ensino-aprendizagem nas relagcdes  étnico-raciais” (Docente:
Rafael Siqueira de Guimardes); “Politicas Publicas e Relagbes Etnico-raciais —
Modulo I” (Docente: Ana Cristina Santos Peixoto); “Politicas Publicas e Relacdes
Etnico-raciais — Médulo 11" (Docente: Cynthia de Cassia Santos Barra); “Histéria das
Populacbes Afro-indigenas no Sul da Bahia” (Docente: Casé Angatu); “Estético-
Politica da Escrita: Processo de Aprendizagem e Narrativas Interseccionais”
(Docente: Rafael Siqueira de Guimaraes); “Orientacdo e Pratica de Pesquisa’
(Inicialmente com Milton Ferreira da Silva e depois com Casé Angatu, meu
orientador).

Ao realizar esses componentes curriculares, refleti sobre textos relativos ao
ideario de decolonialidade, etnicidade, raca, género, diaspora, sexualidade,
subalternidade, afro-indianidade, ensino, politicas publicas, entre outros conceitos.
Tais leituras possibilitaram ponderacdes numa perspectiva decolonial acerca da
ideia de Territorialidade, Resisténcia, (Re)Existéncia, Indianidade e Educacgéao
Escolar Indigena.

O projeto inicial foi sendo reconstruido num “giro cada vez mais decolonial’
com o transcorrer da realizagdo do curso e das orientagbes. Segundo Luciana
Ballestrin (2013), “giro decolonial” € um termo cunhado originalmente por Nelson
Maldonado-Torres em 2005 e que basicamente significa 0 movimento de resisténcia
tedrico e pratico, politico e epistemoldgico, a l6gica da modernidade/colonialidade.

A decolonialidade aparece, portanto, como o terceiro elemento da
modernidade/colonialidade. Para Mignolo, “a conceitualizagdo mesma da
colonialidade como constitutiva da modernidade € ja o pensamento de-colonial em
marcha” (MIGNOLO, 2008, p. 249 apud BALLESTRIN, 2013, p. 105).

N~
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Este meu “giro decolonial” tornou-se mais expressivo ainda quando, em 4 de
junho de 2019, entrei para o quadro escolar do Colégio Estadual Indigena
Tupinamba Amotara da Aldeia Itapud na condicdo de professora contratada — e
onde me encontro até a atualidade. Consolidou-se, entdo, a ideia de realizar o
presente Projeto de Intervencéo junto a Comunidade Escolar do Colégio Amotara

com 0s seguintes parametros:

Projeto de Intervencao: como Construcao Coletiva

— ouvir as demandas educacionais ou ndo educacionais daquela comunidade
escolar (estudantes, educadoras, funcionarios, direcao);

— dialogar com a Cacique Jamopoty, Liderancas e a Comunidade da Aldeia
Itapud sobre os propdsitos do Colégio Indigena;

— verificar a existéncia ou ndo de suporte pedagdgico, tais como matérias
educacionais e espacialidades;

— estudar as propostas e documentos sobre educacdo escolar indigena,
educacgdo escolar indigena Tupinambé e especificamente sobre o Colégio

Amotara.

Projeto de Intervencao: como Realizacao Coletiva

— construir, a partir das demandas da comunidade escolar, contribuicbes para a
formulagéo de materiais educacionais;

— elaborar, a partir das demandas da comunidade escolar, a estruturagdo de
aportes para a elaboracao da historia do Colégio Estadual Indigena Amotara
— Aldeia Itapué;

— criar com as alunas, nas minhas aulas de geografia, propostas decoloniais e
de construcédo coletiva em relagdo aos contetdos formais dessa disciplina;

— construir com a comunidade escolar do Colégio Amotara e com toda a Aldeia
Itapud o | Seminario de Biogeografia: Arquitetura Vernacular Tupinamba — do

Solo ao Processo de Bioconstrug&o.

Assim, consolidou-se o0 presente Projeto de Intervencdo, construido

coletivamente a partir da minha atuacdo com educadora no Colégio Estadual




Indigena Tupinamb& Amotara, na Aldeia Itapud. Os Produtos Educacionais que

seguem resultaram dessa intervencdo. Porém, eles frutificaram também de toda a

trajetéria relatada até aqui.

ANZANANZANTZANZANZANZN
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PARTE Il - PRODUTOS EDUCACIONAIS: CONTRIBUICQES E
INTERVENCOES

DLIVENCA XEMBA OPABA
PINAMBA XEMBA ANAMA
I-MARACA IRU-MOMBI

E-MBAE APOANA

NCA E MINHA TERRA

A E MINHA NACAO

A E INSTRUMENTO

'«'-' J ]kl E LUTA E DEVOCAO
il

(F ONTE: TUPINAMBA,

. OLIVENCA XEMBA OPABA, S/D)

Fotografia 18: Porancy durante o | Seminario de Biogeografia: Arquitetura Vernacular
Tupinamba — Profa. Ayra Tupinambd. Data: 18 e 19 de novembro de 2019. Autoria/Fonte: Ayra
Tupinambé
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PREAMBULO: N
PRODUTOS EDUCACIONAIS COMO CONTRIBUICOES E
INTERVENCOES

Reiteramos que nosso compromisso € disponibilizar os Produtos
Educacionais que seguem, bem como a dissertacdo como um todo, para a
Comunidade Escolar Indigena do Colégio Amotara e para demais Comunidades
Escolares de Olivenca.

A propria banca de avaliacdo deste trabalho seria realizada na Aldeia Itapud,
onde fica o Colégio Amotara. A apresentacao ocorreria no dia 26 de setembro de
2020, na véspera da Caminhada Tupinamba ao Rio Cururupe, que acontece
anualmente no ultimo domingo de setembro. Em decorréncia da covid-19, no
entanto, ndo consegui realizar a apresentacdo dessa forma.

Porém, ja existe meu comprometimento e o de meu orientador com a Cacique
Jamopoty, da Aldeia Itapud, de apresentar a dissertacdo a Comunidade. Isso
ocorrera quando existirem condicfes de seguranca em relacdo a pandemia.

Do mesmo modo, a intencdo é disponibilizar uma coOpia impressa deste
trabalho ao Colégio Amotara e divulga-lo também através de diferentes meios pela
internet. Outro objetivo € fazer uma publicacdo especifica da dissertacdo, adaptada
e reformatada, como material educacional de apoio contendo ponderacgdes,
conceituacdes e sugestdes, como a formulacdo de um Guia Tupinamba: Territorial,
Sociocultural, Etnolégico e Geografico. A futura publicacdo também serd
disponibilizada através da internet, e em copia fisica para a Comunidade Escolar do
Colégio Amotara e para demais Escolas/Colégios de Olivenca.

Vale destacar que essa publicacdo tera como base as contribuicbes e
intervencdes presentes nesta Parte Ill — Produtos Educacionais. Entretanto, muito do
gue consta na Parte | — Memorial e na Parte Il — Projeto de Intervencdo sera
utilizado na desejada futura edicdo como material de apoio, até porque muitos dos
assuntos sdo analogos. Acredito que isso explica também por que, por vezes,

alguns dos temas nas duas primeiras Partes do presente trabalho sdo retomados na

secao relativa aos Produtos Educacionais.
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Observo novamente que o0s tdpicos constituintes dos trés capitulos desta
Parte Ill — Produtos Educacionais foram construidos a partir das demandas das
Comunidades Escolares durante minha atuacdo como educadora indigena no
Colégio Amotora na Aldeia Itapud, no Nucleo Escolar da Taba Jairy e na Escola
Sergio Carneiro. Da mesma forma, a realizagdo do que foi proposto ocorreu de

forma coletiva com a Comunidade Escolar da Aldeia Itapud, que é coautora destes
Produtos Educacionais.
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Fotografia 19: Placa na entrada da Aldeia Itapud, onde fica o Colégio Amotara. Data:
Setembro/2016. Autoria: Mauricio Pinheiro. Fonte: Acervo Particular de Mauricio Pinheiro.
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1.1 NA (RE)EXISTENCIA DE MEU POVO, A INSPIRAGAO PARA UMA EDUCAGCAO
DECOLONIAL

As pessoas das Comunidades Escolares com as quais atuei, entre tantas
outras indagacg0fes, questionam sobre a falta de informacg8es e de materiais didaticos
tratando de assuntos como localizacdo geoespacial de nossa Comunidade, atual
situacdo da demarcacdo das Terras e politicas publicas relativas a Educacéo
Escolar Indigena.

O gque segue é um esboco para a formacao futura de materiais educacionais
mais elaborados sobre esses temas, algo que deve ser feito coletivamente com a
Comunidade. Enfim, sei dos limites do que segue, por iSSO as propostas aparecem
aqui como esbocos iniciais que precisam de constantes atualizacdes.

Outra consideracdo necessaria é que algumas das redagbes a seguir
resultaram das atividades dos componentes curriculares que realizei no PPGER-
UFSB. Ou seja, as solicitagdes avaliativas de cada um dos componentes realizados
foram relacionadas com minhas praticas como educadora. Da mesma forma, essas
atividades foram feitas intuindo um posterior retorno para a Comunidade da qual
faco parte.

Realco que as contribuicdes e intervencdes que seguem neste capitulo e nos
demais sédo pensadas como subsidios para narrar a histéria recente do meu Povo a
partir de uma 6tica decolonial. Ademais, destaco a importancia de se deixar
registrado numa Universidade Publica uma leitura critica sobre a situagdo dos
Tupinamba apds as eleicdes de 2018 e a posse do novo governo federal em 2019.

Somam-se aos tépicos que seguem as contribuicdes que publicamos em coautoria

durante a realizacdo do mestrado presentes na bibliografia e nosso trabalho de
concluséo de curso na graduacdo (AYRA TUPINAMBA, 2016).
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1.2 LOCALIZANDO A TERRA INDIGENA TUPINAMBA DE OLIVENCA, SEU BIOMA E
POPULACAO

A/

Como escrevi antes, enquanto a Portaria Declaratoria da Terra Indigena
Tupinamba de Olivenca ndo € oficializada, o Territério vivencia um processo de
autodemarcacdo que denominamos como retomada. Como é préprio da trajetoria de
meu Povo, continuamos protagonizando nossa histdria como ja ocorre por séculos.

A Terra Indigena Tupinamba esta localizada no Sul da Babhia,
cartograficamente no Municipio de Ilhéus: “precisamente nas coordenadas 15° 00
'06” Sul 39° 00" 04” Oeste. Ilhéus situa-se no Litoral Sul do Estado da Bahia, também
conhecido como Costa do Cacau” (AYRA TUPINAMBA; COSTA, 2020).

Como assinalamos no Memorial, o Territério Tupinamba em Olivenca tem
como centralidade a Aldeia M&e. A area territorial demarcada € de 47.360 hectares,
conforme consta do Relatdrio Circunstanciado de Delimitagdo da Terra Indigena
Tupinamba de Olivenca, feito pela FUNAI e publicado em 20 de abril de 2009. Essa
area fica entre as cidades de Ilhéus, Una e Buerarema.

O primeiro Mapa a seguir (Mapa de Localizagdo Geografica do Povo
Tupinamba de Olivencga) foi produzido por mim, contando com a colaboragcédo de
Lucas Aguiar T. Ferreira. O Mapa € um dos materiais didaticos (Produtos
Educacionais) que buscamos construir e sera utilizado durante as aulas, bem como
disponibilizado para as demais educadoras indigenas.

Nele podemos localizar nosso Territorio em relacdo a Ilhéus, bem como
constatar a centralidade da Aldeia Mé&e e identificar onde fica o Colégio Estadual
Indigena Tupinambéa Amotara na Aldeia Itapud em Aguas de Olivenca. A exemplo do
gue apresentamos a seguir, nossa intencdo € produzir diferentes mapas
georreferenciais com a Comunidade Escolar e com as/os Parentes da Aldeia Itapud,
onde fica a Escola onde leciono.

No segundo Mapa (Mapa de Localizagdo das Areas de Habitacdo Indigenas),
aparece a extensao territorial de Olivenca — hoje considerada um bairro no Municipio
de llhéus. Nesse mapa consta a localizacdo das areas de habitacdo e das

Comunidades no Territorio.
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Como assinalamos no inicio desta Parte Ill, uma das propostas deste trabalho
€ construir um Guia Tupinamba: Territorial, Sociocultural, Etnologico e Geografico, o
gual buscaremos realizar com a Comunidade da Aldeia Itapud. Isso néo foi possivel
até o momento porque comecei a lecionar no Colégio Indigena Tupinamba Amotara
em junho de 2019 e, em decorréncia da pandemia, as atividades escolares foram

paralisadas logo no inicio de 2020. Portanto, 0 que segue é um esboco.

NN NN



NN NN ZNZANZANZAN

Mapa de Localizagdo geografica do povo Tupinamba de Qlivenga- lIhéus BA. 2020.
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ELABORAGAO: LUCAS AGUIAR TOMAZ FERREIRA
VANESSA RODRIGUES DOS SANTOS

Mapa 02: Mapa de Localizagdo Geografica do Povo Tupinamba de Olivenca. Elaboracao:
Ayra Tupinambé — Vanessa R. dos Santos e Lucas A. T. Ferreira. Data: 2020. Fonte:
Acervo Particular de Ayra Tupinamba.
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Mapa 03: Mapa de Localizacdo das Areas no Territério Tupinamba. Elaboracdo: FUNAI.
Data: 2008. Fonte: FUNAI. Relatério Final Circunstanciado de Identificacdo da Terra

Indigena Tupinambé de Olivenga (2008, p. 216).
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Observa-se, especialmente no segundo Mapa, que a Terra Indigena
Tupinamba abrange uma regido que se estende a leste do Rio Cururupe até a Barra
do Rio Acuipe (36Km). Para o interior, compreende uma extensa area de baixo
relevo por onde correm indmeros riachos e rios. O limite a oeste € uma area
montanhosa composta por diversas serras: das Trempes, do Padeiro, Peito de
Moca, Serrote e Cabelo.

Quanto ao bioma do Territério Indigena de Olivenga, o Grupo Ambientalista
da Bahia (GAMBA) destaca o seguinte em seu Plano Municipal de Conservagéo e

Recuperacdo da Mata Atlantica de Ilhéus — Bahia:

A Terra Indigena Tupinamba de Olivenca esta inserida ho dominio da
Mata Atlantica e ecossistemas associados e integra diversas
unidades de paisagens, existindo floresta nos seus estagios
avancado, médio e inicial de regeneracdo. Vale ressaltar que as
terras indigenas sdo reconhecidas como areas protegidas, bem
como é previsto um plano para conservacdo e uso sustentavel da
diversidade biologica nessas terras (...). Os rios mais importantes
em volume, extensdo e uso pelos Tupinamba de Olivenca s&o o rio
Acuipe/Sapucaeira, parte do Maruim, os rios Una, Santana,
Santaninha e Cip6é (ORLANDO; CUNHA, 2012, p. 79).

Nés, indigenas, falamos que a conservacdo ainda existente em Olivenca
decorre da nossa existéncia, indianidade e cosmologia. Por nos considerarmos
pertencentes a Natureza, lutamos por sua preservagdo, conforme ponderamos na
Parte | — Memorial.

Por esse motivo também, a demarcacdo de nossas terras € uma forma de
manter as riquezas naturais, que consideramos sagradas. Desse modo, a
demarcacgdo da Terra Indigena de Olivenga deveria ser de interesse de todas as
pessoas preocupadas com o meio ambiente.

Olivenca esta localizada a 14Km da cidade de llhéus, num ponto alto no
litoral, tendo a frente vasta extensdo das praias e, no seu interior, nascentes de
aguas ferruginosas de valor medicinal. Por conta desses atributos, o local

historicamente atraiu moradores de varios lugares do Brasil, bem como a

especulacdo em torno das nossas terras.




NN NANANVAN

Conforme os dados da Secretaria Especial da Saude Indigena (SESAI) para o
ano de 2019, a populacdo Tupinamba de Olivenca era estimada em sete mil

indigenas. As/os Parentes estéo distribuidas/os nas seguintes Comunidades:

— Aldeia M&e

— Campo de S&o Pedro
— Curupitanga

— Cururutinga

— Pixixica

— Serra Negra

— Gravata

— Sapucaeira |

— Sapucaeira ll

— Santana

— Santaninha

— Aguas de Olivenca

— Acuipe de Baixo

— Cajueiro

— Maruim/Lagoa do Mabacgo
— Maméo

— Acuipe do Meio |

— Acuipe do Meio Il

— Acuipe de Cima

— Serra do Serrote

— Serra das Trempes |
— Serra das Trempes Il
— Serra do Padeiro

— Aldeia Itapua

— Aldeia Tucum

— Aldeia Gwarini Taba At&
— Taba Jairy

— Aldeia Abaeté

NN NN
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1.3 A ATUAL SITUAGAO DA LUTA PELA DEMARCAGAO DO TERRITORIO
TUPINAMBA

O que segue é decorrente das constantes perguntas da comunidade escolar e
da comunidade em geral sobre como estd o atual processo de Demarcacdo
Territorial do Povo Tupinamba. Apesar de ser algo que precisa ser atualizado
constantemente, importa neste momento assinalar a situacdo atual do processo,
inclusive para que esse dado fique registrado.

Conforme ja destaquei, os Tupinamba de Olivenca obtiveram o
reconhecimento étnico oficial da Fundagdo Nacional do indio (FUNAI) em 13 de
maio de 2002. Quase sete anos depois, em 20 de abril de 2009, foi publicado pelo
Diario Oficial da Unido o Resumo do Relatério Circunstanciado de Delimitacdo da
Terra Indigena Tupinamba de Olivenca — também feito pela FUNAI.33

No Relatorio foram apresentadas as seguintes informacdes: resumo dos
dados etno-histéricos; identificacdo geografica do territério tradicional; formas de
ocupacédo da populacédo indigena; areas de ocupacéao; levantamento fundiario e dos
recursos naturais; entre outras. No entanto, o processo de oficializacdo da
demarcacao territorial, apés passar por todos os tramites juridicos, encontrava-se
desde 2012 no Ministério da Justica aguardando decisao final.

Enquanto isso, os Tupinamba fizeram suas autodemarcacées com retomadas
das terras, processo que podemos denominar como de Reterritorializacdo para o
enfrentamento a Desterritorializacéo (especulacéo e/ou expulsédo) do Territorio.*

Em outras palavras, os Tupinamba fazem aquilo que deveria ser feito pelo
Estado e pela justica brasileira, colocando em risco suas proprias vidas. O direito ao
territrio € negado pelos que se dizem proprietarios daquelas mesmas terras,

gerando conflitos, preconceitos, violéncias, criminalizagdes, prisoes e mortes.

33 Reiterando: quando alguns dos temas que constam nas duas primeiras Partes do
presente trabalho sédo retomados aqui nos Produtos Educacionais, € porque objetivamos
apresentar esta Parte Il como um esboco para a formulagdo de materiais educacionais.

34 Esses conceitos, como veremos adiante, constituiram alguns dos temas das intervengées
coletivas que efetuamos durante as aulas no Colégio Indigena Tupinamba Amotara (3.3.
T.D.R Geografico Tupinambad). A ideia € nos apropriarmos de conceitos de diferentes areas
de conhecimento (neste caso, da geografia) para decolonialmente os reelaborarmos em
Nosso contexto sociocultural.
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Lembro que uma das alegacdes dos contrarios a demarcagdo do Territorio
Indigena de Olivenca (alguns dos proprietarios rurais locais, membros do poder
politico regional e os autores do Relatério da CPI FUNAI/INCRA) é afirmar a “néo
existéncia de indios na regido”. Para os discordantes da demarcacdo, “0s
Tupinamba foram extintos no século XVI” (Fonte: Comissdo dos Pequenos
Produtores da Regido Sul da Bahia, 2009).

Além disso, alegam ter ocorrido “descaracterizacao étnica e genética” dos que
se dizem Tupinamba. Chamam os moradores de Olivenca de “caboclos”, “falsos
indios”, “sem direito a terra”, denominando as a¢fes de “retomada do territério” como
aclOes realizadas por “bandidos e grupos armados”. Os autores dessas falas
requerem as autoridades “a nulidade do relatério de demarca¢do” enunciado pela
FUNAL3®

Os contrarios a demarcagdo argumentam que “ndo existe literatura indicando
a presenca dos Tupinamba na regidao” (Fonte: Comissdo dos Pequenos Produtores
da Regido Sul da Bahia, 2009). A mesma leitura também pode ser encontrada no
Relatério da CPI FUNAI/INCRA, datado de 2017, que procura negar demarcacdes
realizadas, a exemplo do Territério Tupinamba.

Nesse sentido, em 13 de dezembro de 2018, novamente Caciques e
Liderancas Tupinamba foram até Brasilia cobrar o compromisso assumido seis
meses antes pelo entdo Ministro da Justica, Torquato Jardim (Ministro do governo
Temer), em assinar a Portaria Declaratéria. Explica o texto feito pelo Conselho
Indigenista Missionario (CIMI):

Na verdade, a espera do povo Tupinamba de Olivenca se arrasta
muito além do Ultimo semestre. Em setembro de 2016, 0os ministros
da 1° sessdo do STJ derrubaram, em julgamento unanime, o
mandado preventivo que impedia o Ministério da Justica de publicar
o relatério circunstanciado de demarcacdo da Terra Indigena
Tupinamba de Olivenga. (...) As liderancas indigenas Tupinamba
temem que as dificuldades enfrentadas pelo povo sejam acentuadas
ap06s 0 novo governo assumir a legislatura, tanto no contexto de

% Essas argumentagGes podem ser encontradas nas seguintes fontes: Comissdo dos
Pequenos Produtores da Regido Sul da Bahia, 5 de julho de 2009; Jornal A Regido, 29 de
maio de 2009; Jornal A Tarde, 18 de junho de 2009; Canal Rural, 1° de fevereiro de 2020;
Ed Brasil (Pimenta Blog), 26 de fevereiro de 2010; Kruschewsky Neto (Pimenta Blog), 5 de
julho de 2009; Mariana Sanches (Revista Epoca), 21 de novembro de 2009; CPI
FUNAI/INCRA (2017).
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barrar o processo demarcatoério, quanto na incidéncia de novos casos
de violéncia praticados contra os povos indigenas, em decorréncia
da falta de regularizacdo do territério tradicional. A apreensdo do
povo reflete o discurso de racismo e intolerancia praticado pelo
presidente eleito, Jair Bolsonaro (PLS), ainda em periodo de
campanha, contra indigenas e quilombolas. Na primeira semana de
dezembro, as liderancas fortaleceram na 62 Camara de Povos
Indigenas e Comunidades Tradicionais do Ministério Publico Federal
(6CCR/MPF) o pedido de socorro para que o processo demarcatorio
seja retomado o quanto antes no Ministério da Justica. A Comitiva de
Caciques e liderancas Tupinamba questionou ao subprocurador-
geral da Republica, Roberto Luis Oppermann Thomé, e ao
antropélogo da pasta, Marco Paulo Frées Schettino, a possibilidade
de dar celeridade ao processo ainda nesta legislatura (Fonte: CIMI,
13 de dezembro de 2018).

Porém, como ja sabemos, o compromisso assumido pelo Ministro da Justica a
época, Torguato Jardim, ndo foi concretizado durante o governo Temer. Ao invés
disso, o0 entdo presidente Temer ja havia manifestado que sua visdo era bem outra.
Para se manter no cargo, numa articulagdo com a bancada ruralista do Congresso,
referendou um parecer da Advocacia-Geral da Unido (AGU) impondo aos 6rgaos do
Executivo a aplicacdo do “marco temporal” (Fonte: ISA, 3 de agosto de 2017).

Mais radical ainda do que Temer em relacdo as demarcacdes das Terras
Indigenas foi o atual Presidente da Republica, Jair Bolsonaro. Logo apds as elei¢cdes
presidenciais, em sua primeira entrevista a Rede Bandeirantes (em 5 de novembro
de 2018), expressou qual seria a direcao das “politicas publicas” (ou falta delas) para
os Povos Indigenas.

Disse o presidente eleito:

No que depender de mim, ndo tem mais demarcagdo de terra
indigena. Afinal de contas, temos uma area mais que a regiao
Sudeste demarcada como terra indigena. E qual a seguranca para o
campo? Um fazendeiro ndo pode acordar hoje e, de repente, tomar
conhecimento, via portaria, que ele vai perder sua fazenda para uma
nova terra indigena (...). As reservas foram superdimensionadas. O
gue pretendo, se houver amparo legal, € que como o indio € um ser
humano igual a ndés, ele quer evoluir, ter energia elétrica, médico,
dentista, internet, jogar um futebol, ter um carro, quer viajar de aviao,
porque ele quando tem contato com a civilizac&o ele rapidamente vai
se moldando a nova maneira de viver, que é bem diferente e melhor
do que a dele. (...) O indio ndo pode continuar sendo preso dentro de
uma area demarcada como se fosse um animal dentro de um
zooldgico (Fonte: FOLHA DE SAO PAULO, 5 de novembro de 2018).
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Postura reafirmada no dia 12 de dezembro do mesmo ano em video postado

pelo novo Presidente ao dizer:

Por que no Brasil o indio deve ser pré-historico? Quero que se
integrem a nossa sociedade. Tem indios que falam nossa lingua
muito bem, que tém nossos costumes. Isso que queremos, ndo
gueremos que atrapalhem o desenvolvimento da na¢ao (Fonte: RBA,
12 de dezembro de 2018).

Depois de eleito, o atual presidente colocou em prética o que dizia antes das
eleicbes. Ja se passaram quase dois anos entre a posse do presidente e a data em
gue esta dissertacdo é finalizada; e sua atuacdo evidencia que, mais uma vez, a
orientagdo sera de uma falsa “integracéo” e/ou assimilagcdo dos Povos Originarios a
chamada “sociedade nacional” (ou “civilizacdo”) como eixo da principal politica
publica para os indigenas. Na minha analise, a intencdo mesmo é especular e
explorar as Terras Indigenas.

Pelas medidas tomadas pelo atual presidente, ndo interessa fazer valer
politicas publicas para os Povos Originarios e respeitar as diferentes etnias. Como
ele mesmo afirmou, “ndo existe mais Demarcacdo de Terras Indigenas” — e,
consequentemente, nem garantias para as que ja estdo demarcadas.

Ou seja, a orientacdo do atual governo federal €, ao mesmo tempo, negar a
necessidade de demarcacdo de novos Territérios Indigenas e questionar os ja
demarcados. Para tanto, justifica que os Povos Originarios ja estariam integrados a
sociedade nacional e que, portanto, ndo precisariam manter suas relacdes
ancestrais com a natureza.

Reafirmo que o interesse final é a espoliacdo das terras indigenas para
explorar os recursos naturais. O Brasil vivencia hoje um verdadeiro ecocidio com os
permanentes incéndios em suas florestas e com o aumento da exploracdo dos
recursos naturais, inclusive em Terras Indigenas.

Os dados do ultimo Relatoério Violéncia Contra os Povos Indigenas do Brasil —
dados de 2019 do Conselho Indigenista Missionario (Fonte: CIMI, 2020) séo claros

nesse sentido. Segundo o CIMI, em 2019, primeiro ano do mandato do Presidente

Bolsonaro,
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(...) houve o registro de 256 casos de “invasdes possessorias,
exploracao ilegal de recursos e danos ao patriménio” em pelo menos
151 terras indigenas, de 143 povos, em 23 estados. Confirmando
antecipacdo feita pelo Cimi, em setembro do ano passado, por
ocasido do lancamento do seu relatério anterior, esses dados
revelam uma realidade extremamente preocupante: somente no ano
passado houve um aumento de 134,9% dos casos relacionados as
invasbes em comparacdo com o0s registrados em 2018. Isso
representa mais que o dobro dos 109 casos registrados em 2018
(Fonte: CIMI, 2020, p. 6).

Esse quadro faz aumentar a violéncia contra os Povos Originarios. No mesmo
Relatério do CIMI, pode-se acompanhar que, em relacdo a “Violéncia contra a

Pessoa”, os dados para 2019 séo os seguintes:

(...) abuso de poder (13); ameaca de morte (33); ameacas varias
(34); assassinatos (113); homicidio culposo (20); lesdes corporais
dolosas (13); racismo e discriminacdo étnico-cultural (16); tentativa
de assassinato (25); e violéncia sexual (10); totalizando o registro de
277 casos de violéncia praticados contra a pessoa indigena em
2019. Este total de registros é maior que o dobro do total registrado
em 2018, que foi de 110. O total de 113 registros de indigenas
assassinados em 2019, de acordo com dados oficiais da Secretaria
Especial de Saude Indigena (Sesai), € um pouco menor do que o
total sistematizado em 2018, que foi de 135 (id., p. 7).

Acompanha-se que a postura do atual governo federal em relacdo aos Povos
Originarios e ao meio ambiente é a procura por favorecer os interesses do
agronegocio, das madeireiras, das industrias energéticas, de mineradoras nacionais
e internacionais. Desse modo, acredito que o presidente eleito em 2018 seguira no
seu objetivo de forcar a assimilacdo dos Povos Originérios; nao demarcar Territorios
Indigenas; rever os ja demarcados; e, como disse o Ministro do Meio Ambiente
numa das reunibes presidenciais, “deixar passar a boiada” sobre a Natureza
Sagrada.

Nesse sentido, o atual governo atua praticando etnocidio (tentativa de
transformacao cultural e social, e negacéo do direito a alteridade, a autonomia e ao
Territorio), ecocidio (enorme devastacao da natureza) e genocidio (morte daqueles
que resistem ou buscam (re)existir).

Como enunciei na apresenta¢cado, nao foi casual que, no dia 30 de dezembro
de 2019, o entdo Ministro da Justica e Seguranca Publica, Sérgio Moro, ordenou o
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retorno para a Fundagdo Nacional do indio do Processo Demarcatério Tupinambéa. O
Processo de meu Povo retornou junto com 16 outros Processos de Terras Indigenas
gue aguardavam Portarias Demarcatorias e Decretos de Homologacdes.

Com o claro objetivo de anular a demarcagdo, o ex-Ministro da Justica e
Seguranca Publica ordenou que esses processos fossem revistos de acordo com as
19 condicionantes para a demarcacao da Terra Indigena (TI) Raposa Serra do Sol
(Roraima) e com o “marco temporal de 1988”. Como ja analisei nesta dissertacao,
segundo os que apoiam tal decisdo deve-se considerar indigenas somente as terras
nas quais os Povos ja se encontravam até o dia 5 de outubro de 1988, quando da
promulgacéo da Constituicado Brasileira.

Os defensores da tese do marco temporal, dentre outras barreiras que
defendem para impedir novas demarcacdes de Territorios Originarios,
propositalmente se esquecem de dizer que muitos Povos foram expulsos de suas
Terras, retornando posteriormente. Além disso, se na atualidade ja é dificil demarcar
Terras Indigenas, imagine-se a situacao até 1988.

Mesmo assim existem pessoas como meus familiares e varias outras que
nunca sairam de suas terras, apesar de ndo serem demarcadas; indigenas como
muitos Tupinamba que sofreram/sofrem com a especulagédo e preconceito, como
também ponderei no Memorial. Volto a salientar que, permanecendo, retornando ou
ndo ao Territério, o que aconteceu com o0s Povos Indigenas s6 demonstra a
espoliacdo de suas terras e, a0 mesmo tempo, a resisténcia secular que o marco
temporal deseja negar.

O marco temporal € ilegal, violento, arbitrario e autoritario. Como analisa o

constitucionalista José Afonso da Silva acerca do marco temporal:

Onde esté isso na Constituicdo? Como pode ela ter trabalhado com
essa data se ela nada diz a esse respeito, nem explicita, nem
implicitamente? Nenhuma clausula, nenhuma palavra do art. 231
sobre os direitos dos indios autoriza essa conclusédo. Ao contrario, se
se ler com a devida atencéo o caput do art. 231, ver-se-a que dele se
extrai coisa muito diversa. (...) Deslocar esse marco para ela [a
Constituicdo de 1988] é fazer um corte na continuidade da protecdo
constitucional dos direitos indigenas, deixando ao desamparo
milhares de indios e suas comunidades, o que, no fundo, é um
desrespeito as préprias regras e principios constitucionais que dao
protecdo aos direitos indigenas. Vale dizer: é contrariar o proprio
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sistema constitucional, que deu essa protecdo continuadamente
(Fonte: BATISTA; GUETTA, 2016).

Dessa forma, as 19 Condicionantes da Terra Indigena Raposa Serra do Sol e
o marco temporal, quando aplicados na andlise de Territdrios Originérios, sdo
“impeditivos” para a demarcacgao. Entretanto, o Supremo Tribunal Federal (STF) ja
ofereceu pareceres contrarios ao marco temporal e a aplicacdo das 19
Condicionantes para a demarcacdo de outras Terras Indigenas (Fonte: ISA, 22 de
maio de 2020).

Uma demonstracdo disso ocorreu em outubro de 2013, quando o “STF
decidiu que as condicionantes sO sao obrigatorias para a Tl Raposa Serra do Sol
(RR)” (Fonte: ISA, 8 de abril de 2020). Postura que se repetiu em maio de 2020,
gquando o STF suspendeu os efeitos do Parecer 01/2017 da Advocacia-Geral da
Unido (AGU), como assinalamos antes (Fonte: STF, 7 de maio de 2020).

Mesmo assim, o entdo Ministro da Justica e Seguranca Publica, Sérgio Moro,
mandou retornar 17 Processos de Terras Indigenas, entre eles o do Povo

Tupinamb@, para se adequarem

[...] seguindo o equivocado marco temporal de 1988 e as 19
condicionantes da Raposa Serra do Sol que impossibilitam a
demarcacdo de muitas Terras Indigenas. Vale salientar que tanto o
marco temporal como as 19 condicionantes sdo anticonstitucionais. A
intencao é clara: anular os 17 Processos de Demarcacao. Isto coloca
em perigo processos demarcatérios iniciados ha mais de 10 anos
como € o caso do Povo Tupinamba de Olivenca (llhéus/Bahia)
(Fonte: ISA, 3 de marco de 2020).

Entretanto, o protagonismo dos Povos Originarios se fez presente ja no
primeiro més do atual governo federal. No dia 31 de janeiro de 2019, ocorreu uma
mobilizagdo nacional contra o governo, que transferira a FUNAI do Ministério da
Justica para o Ministério da Agricultura. A reacdo dos Povos Indigenas e de seus
aliados foi enorme, e o presidente precisou recuar.

Em Olivenga, no dia 31 de janeiro de 2019, conforme a imagem a seguir,
fechamos a Rodovia Ilhéus — Canavieira. Ja sabiamos, pelas falas, que o presidente
recém-empossado desenvolveria uma gestdo contra o0s interesses dos Povos

Originarios e a Demarcacdo de nossas Terras. Nesse dia também paramos a
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Rodovia para protestar contra o atropelamento e morte de um dos nossos Parentes

da Aldeia Itapud, onde fica o Colégio Amotara.

Fotografia 20: Faixa fechando a Rodovia llhéus — Canavieira, em frente a Aldeia Itapua,
em protesto contra o Presidente Jair Bolsonaro e contra o atropelamento seguido de
morte de um dos nossos Parentes. Data: 31 de janeiro de 2019. Autoria: Desconhecida.
Fonte: Acervo Particular.

As Mobilizacbes Nacionais Indigenas ocorreram pelo Brasil inteiro. Desde
janeiro de 2019, os Povos Originarios ndo deixaram de protestar contra o atual
governo, que, desde o inicio, ndo fez questdo de disfarcar os ataques contra 0s
direitos indigenas.

Do mesmo modo, intensas também foram as mobilizacées e o protagonismo

indigenas. Vejamos a seguir alguns cartazes que demonstram essa resisténcia.
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ACAMPAMENTO
TERRA LIVRE

Figura 01: Cartaz do Acampamento Terra Livre, realizado pela Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil — APIB. Data: 24 a 26 de abril de 2019. Autoria/Fonte: APIB.

PRIMEIRA MARCHA DAS

MULHERES I “TERRITORIO:
INDIGENAS | NOSSO CORPO,

NOSSO0 ESPIRITO
9 A 13 DE AGOSTO - BRASILIA/DF

Figura 02: Cartaz da Primeira Marcha das Mulheres Indigenas, realizada pela
Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil — APIB. Data: 9 a 12 de agosto de 2019.
Autoria/Fonte: APIB.
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Nossa sabedoria originaria e ancestral demonstra que o caminho é de
resisténcia ao longo desses mais de 500 anos protagonizando nossa historia. Foi
assim também no enfrentamento a pandemia da covid-19. Como a Secretaria
Especial de Saude Indigena (SESAI) e a FUNAI passam por um processo de
sucateamento promovido pelo atual presidente, os Tupinamb& fizeram as
autobarreiras sanitarias e campanhas para arrecadar mascaras, alcool em gel e
cestas basicas.

Aproveito para deixar minha modesta homenagem a todas as pessoas que

encantaram durante a pandemia.

1.4 PONDERACOES SOBRE POLITICAS PUBLICAS PARA A EDUCACAO ESCOLAR
INDIGENA

Antes de iniciarmos este topico sobre as politicas publicas para a Educacao
Escolar Indigena, é necessario destacar: elas sao fruto da luta dos Povos Originarios
e de seus aliados. Em 1994 foram publicadas as Diretrizes Para a Politica Nacional
de Educacéo Escolar Indigena, documento que apresenta orientacdes especificas
para 0os estados e municipios com o apoio do Ministério de Educacdo e Cultura
(MEC), da Fundac&o Nacional do indio (FUNAI) e de algumas das universidades
publicas. As Diretrizes possuiam como objetivo a “execucao da politica de respeito a
especificidade indigena e a sua diversidade interna”.

Nesse documento, o poder publico instituiu a obrigatoriedade de uma
educacéo indigena “especifica e diferenciada”, “intercultural e bilingue”. A partir de
entdo, a funcdo da educacao indigena ndo seria mais voltada para a integracdo dos
indios a sociedade. Essa mudanca de objetivos trouxe a necessidade de uma
reorientacdo nos curriculos da educacéo indigena.

A publicacéo da Lei de Diretrizes e Bases (LDB), em 1996, que proporcionou
novas perspectivas para a educacdo nacional, apresentou clausulas abrangendo a
educacédo indigena. A LDB assegurou condi¢bes a elaboracdo de uma educacédo

bilingue e intercultural.
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Em seu Artigo 78, a LDB disp0e sobre os seguintes objetivos da Educacgao

Escolar Indigena:

| — proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a
recuperacdo de suas memdrias histdricas; a reafirmacdo de suas
identidades étnicas; a valorizag@o de suas linguas e ciéncias;

Il — garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as
informagbes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e nao-indias (Fonte:
BRASIL, 20 de dezembro de 1996).

Para dispor sobre o trabalho educativo nas Comunidades Indigenas, o
governo divulgou em 1998 o Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (RCNEI). Esse documento apresentou bases para o planejamento e
desenvolvimento das escolas indigenas. Nos Referenciais € importante destacar o
respeito a diversidade e a autonomia dos Povos Indigenas como um de seus

fundamentos.

O RCNE/Indigena pretende servir como um instrumento auxiliar
nesta discusséo e reflexdo, jA que ele se propde a: a) explicitar os
marcos comuns que distinguem escolas indigenas de escolas néo-
indigenas, b) refletir as novas intencdes educativas que devem
orientar as politicas publicas educacionais para as escolas indigenas
brasileiras, c) apresentar os principios minimos necessarios, em
cada area de estudo do curriculo, para que se possam traduzir os
objetivos que se quer alcancar em procedimentos de sala de aula
(Fonte: BRASIL, 1998, p. 13).

Seguindo a orientacdo de uma nova politica educativa, em 2001 o Plano
Nacional de Educagcdo (PNE) reforcou ainda mais a autonomia das escolas
indigenas e a participacdo das comunidades a que pertencem. O documento
salientava a importancia da elaboracdo do projeto pedagogico e a administracdo dos
recursos financeiros.

Dessa forma, um olhar sobre os documentos legais de Politicas Publicas para
a Educacao Indigena permite constatar a mudanca de um paradigma na concepcao
das Escolas Indigenas brasileiras. Se antes elas ficavam a servico de uma acédo

civilizatéria e integracionista (como deseja o atual presidente Jair Bolsonaro),

passaram a ser diferenciadas e interculturais, nos moldes da educacéo indigena.
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Assim, como em relacdo a todas as politicas publicas para os Povos
Originarios e como ja analisamos antes, reafirmo: essas politicas foram resultantes
das lutas dos Povos Indigenas por seus Direitos assinalados na Constituicdo de
1988. As alteracbes nas Politicas Publicas para a Educacdo Escolar Indigena
resultaram das mobilizacdes e das acdes do Movimento Indigena Brasileiro.

Porém, vale salientar que, ao estudarmos sobre o tema da educacdo em
relacdo aos Povos Originarios, fica claro que eles ja possuiam processos
educativos, como analisam Gersem José dos Santos Luciano — Gersem Baniwa
(2006) e Daniel Munduruku (2018) (cf. também COPED/SME, 2019).

Desse modo, entendo que a Educacéao Indigena, que € anterior, deveria ser a
base da Educacdo Escolar Indigena. A escolarizacdo seria um instrumento para
capacitar mais ainda as/os Parentes no sentido da reivindicagdo dos direitos de
cidadania e de indianidade, valorizacdo e fortalecimento cultural. O Decreto n° 6.861
de 27 de maio de 2009, que dispde sobre a Educacdo Escolar Indigena e sua
organizacao, diz o seguinte:

Art. 1° A educacdo escolar indigena sera organizada com a
participacdo dos povos indigenas, observada a sua territorialidade e

respeitando suas necessidades e especificidades (Fonte: BRASIL, 27
de maio de 2009).

Em Olivenca, a primeira Escola Indigena — Escola Estadual Indigena
Tupinamba de Olivenca (EEITO) — foi inaugurada no ano de 2006. Atualmente o
Territério Indigena Tupinamba de Olivenca possui quatro Escolas Estaduais
Indigenas Tupinamba: Colégio Estadual Indigena Tupinamba de Olivenca (CEITO),
Colégio Estadual Indigena Tupinamba do Acuipe de Baixo (CEITAB), Escola
Estadual Indigena Tupinamb& do Abaeté (EEITAB) e Colégio Estadual Indigena
Tupinamba Amotara (CEITA).

Essas Escolas oferecem vagas na Educacdo Infantil, Ensino Fundamental,
Ensino Médio e Educacdo de Jovens e Adultos. A ideia em Olivenca de criar uma
Escola Indigena surgiu de um grupo de professoras preocupadas com a formagao
inicial em Educacédo Diferenciada a partir do programa Coletivo de Alfabetizadores
Populares da Regido Cacaueira (CAPOREC). Somou-se a esse grupo o da Pastoral

da Crianca da Igreja Catolica.
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Pelas falas dos mais antigos, como a Ancida Amotara, aquelas professoras
tinham como intuito, entre outras dimensdes, fortalecer a “luta” pelo reconhecimento
étnico, territorial e por direitos. Conforme explicou a Ancid, o estado da Bahia, ao
reconhecer a existéncia de uma escola indigena e Tupinamba, estava a0 mesmo
tempo reconhecendo a existéncia do nosso Povo.

Antes de prosseguir, vale salientar a importancia da atuacdo das mulheres
indigenas nao s6é no que diz respeito a Educacdo Escolar como também em varios
momentos da luta Tupinambd. Como percebo pelas narrativas sobre as origens da
Educacdo Escolar Tupinamba, as Parentes atuaram nesse primeiro momento de
fundacao e ainda continuam atuando em todo o processo educacional.

Assim, destaco o protagonismo das mulheres indigenas Tupinamba na
formacdo da histéria da educacdo escolar e ndo escolar indigena em Olivenca.
Veremos esse mesmo aspecto no préximo capitulo destes Produtos Educacionais
ao narrarmos um pouco da histéria do Colégio Estadual Indigena Amotara.3®

A criacdo da EEITO, atual CEEITO, e a de todas as Escolas Indigenas em
Olivenga sdo também respostas aos que nao reconheciam/reconhecem o0s
indigenas locais e sua etnicidade. Nesse sentido, as Escolas Indigenas Tupinamba,
além de um espaco educacional, representam um lugar politico.

Séo frequentes reunifes de caciques, liderancas e comunidade nas Escolas
Indigenas para se discutirem os caminhos do processo de demarcacao territorial. Os
alunos, professores e funcionarios sdo constantemente informados e ouvidos em
relacdo as decisbes e as orientacdes da comunidade. Alias, alguns professores e
funcionarios séo caciques e liderancas Tupinamba que também possuem seus filhos
estudando nas Escolas Indigenas.

Em outras palavras, as Escolas Indigenas Tupinamba fazem parte da
Comunidade como um todo. Ocupam, portanto, o papel de preservar as tradicbes
culturais dos Tupinambas, somando-se aos conhecimentos produzidos dentro da
prépria Comunidade.

A existéncia das Escolas/Colégios Estaduais Indigenas Tupinamba de
Olivenga torna-se, portanto, uma forma de assegurar a continuidade das tradigdes

36 Sobre o protagonismo das mulheres indigenas, estamos lendo Paredes (2016, 2020) e
Cusicanqui (2010).
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culturais que “configuram” as caracteristicas étnicas do nosso Povo; de estabelecer

A/

interculturalidade com os conhecimentos ndo indigenas; e de fazer com que o
Estado reconheca a presenca de indigenas na regido e demarque as nossas terras.

Assim, as Escolas Indigenas em Olivenga sdo espacos de decolonialidade,
podendo ser um expressivo exemplo de como ocorre a interagdo entre a escola, 0s
saberes ancestrais e a luta por direitos. Um dos seus diferenciais € quando
estudantes, professores e funcionarios participam e cantam durante o Porancy.

Todas as Escolas indigenas de Olivenga em principio contam com transporte
escolar credenciado pelo estado da Bahia e merenda escolar. No entanto, varias sdo
as dificuldades na implementacdo das Politicas Publicas nas Escolas Estaduais
Indigenas em Olivenca, comecando pelo Corpo Docente: muitos Professores ainda
sao contratados no Regime Especial de Direito Administrativo (REDA).

Os concursos ainda nao dao conta das demandas apresentadas pelas quatro
Escolas em Olivenca. Por vezes os alunos ficam sem aula por falta de professores.
Quanto ao governo federal, as reivindicacdoes referem-se a necessidade de mais
cursos voltados a “qualificacdes” especificas para as/os educadoras/educadores
indigenas. Também existem reclamac¢des quanto a falta de material didatico.

E comum verificar que a infraestrutura (transporte, merenda, material de
limpeza) para o funcionamento das Escolas Indigenas de Olivenca é falha. Por
vezes as empresas contratadas para o transporte ndo atendem as solicitacdes,
chegando mesmo a atrasar o pagamento de seus funcionarios ou a ndo repor os
veiculos danificados.

Sobre o governo do estado, as reclamacdes dirigem-se ainda a falta de
gualidade no transporte escolar, feito por 6nibus e toyotas. As queixas dizem
respeito também a demora para se “fecharem os contratos”. As estradas de acesso
a algumas escolas encontram-se em péssimo estado de conservacdo, de maneira
gue, quando chove, é constante os alunos ficarem sem aula.

Pelas dificuldades listadas acima a partir das reivindicacdes que se pode ouvir
nas Escolas Indigenas de Olivenca, acompanha-se que o Estado, em suas trés
esferas, precisa aprofundar suas politicas publicas educacionais. Isso possibilitaria o

fortalecimento das Escolas como espacos diferenciados.
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Ainda ndo sabemos o que ocorrerd com as propostas relativas as Politicas
Publicas no campo da Educacéo Escolar Indigena com as mudancas geradas pelo
atual governo brasileiro. Mas, ao que tudo indica, pode ocorrer a mesma tentativa de
sucateamento por que tém passado a FUNAI e a SESAI.

N&o obstante, o protagonismo indigena na luta por seus direitos continua
presente. Por exemplo, uma outra Politica Publica que importa é a de formacéo dos
professores indigenas que atuam nas Escolas Indigenas Tupinamba de Olivenca.
Atualmente o Corpo Docente das Escolas Indigenas é formado em grande parte por
Professores que foram aprovados em Concursos Especificos de Professores
Indigenas.

Para tanto, o estado da Bahia, a FUNAI e o governo federal precisam
fortalecer e ampliar as vagas nos cursos de Licenciatura Intercultural Indigena
através do Programa de Apoio a Formacgdo Superior e Licenciaturas Interculturais
Indigenas (PROLIND). Esse Programa era realizado pelo Ministério da Educagéo
(MEC), numa iniciativa conjunta de duas de suas secretarias: a Secretaria de
Educacdo a Distancia, Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD); e a Secretaria de
Ensino Superior (SESU). O principal objetivo do programa era apoiar
financeiramente cursos de licenciatura especificamente destinados a formacdo de
professores de escolas indigenas, as chamadas licenciaturas indigenas ou
licenciaturas interculturais.

No estado da Bahia, existe o curso de Licenciatura Intercultural Indigena
(LICEEI) da Universidade do Estado da Bahia (UNEB), que oferece, desde 2009,
vagas destinadas a formacdo em nivel superior de professores de escolas
indigenas. O curso é promovido pela Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), pela
Secretaria Estadual de Educacdo (SEC) da Bahia e pelo Ministério da Educacao
(MEC) através do Programa de Apoio a Formacgdo Superior e Licenciaturas
Interculturais Indigenas (PROLIND).

Existe também a Licenciatura Intercultural Indigena (LINTER) realizada pelo
Instituto Federal da Bahia, no campus de Porto Seguro. O Ministério da Educacgéo
(MEC), através da selecdo no eixo | do edital de 2009 do Programa de Apoio a

Formacéao Superior e Licenciaturas Interculturais Indigenas (PROLIND), é o principal



https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/mec/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/secad/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/mec/
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/sesu/
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http://www.portoseguro.ifba.edu.br/index.php/cursos/67-superior/120-licenciatura-intercultural-indigena
https://ensinosuperiorindigena.wordpress.com/atores/mec/
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responsavel pelo financiamento dessa licenciatura. Além desse programa, a LINTER
recebe recursos do MEC através do programa PIBID Diversidade.

Como medidas de ampliacdo dessa politica educacional, foram de grande
valia os investimentos na formacao de professores indigenas. Destacamos ainda o
Programa Diversidade na Universidade (2002), os cursos de capacitacdo para
gestores e técnicos, a adaptacao e/ou desenvolvimento curricular de acordo com as
necessidades e interesses indigenas, e a producdo de materiais didaticos.

Percebe-se que a atuacdo do governo federal é decisiva para a continuidade
dessa politica publica. Aqui, nhovamente, questiono: ser4d que o atual governo
continuara com as politicas publicas junto a formacéo de Professores Indigenas?

Outra politica publica nesta area de formacdo académica dos Povos
Originarios é a politica de cotas. Eu a conheco bem por ter sido cotista durante
minha graduagédo em Geografia na Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia
(UESB) em Vitoria da Conquista e por atualmente estudar no PPGER-UFSB.

Quando a politica de cotas para indigenas foi criada e mesmo na atualidade,
lembro que alguns diziam que nédo existia demanda nesse sentido. Porém, o nimero
de Indigenas nas Universidades tem crescido desde a promulgacédo da Lein® 12.711
de 29 de agosto de 2012, intitulada Lei de Cotas.

Segundo o Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio
Teixeira (INEP), o nimero de alunos ingressantes indigenas entre os anos de 2015
e 2016 cresceu 52,5%; e o de concluintes, em 32,18% (Fonte: G1, 19 de abril de
2018). No entanto, o grande namero de estudantes universitarios indigenas ainda é
referente as Universidades Privadas.

Conforme reportagem publicada pelo Portal G1, um levantamento de dados
feito pelo Interdisciplinaridade e Evidéncias no Debate Educacional (IEDE) indica

que:

Os estudantes indigenas formam o grupo com menor percentual de
atendimento nas trés principais politicas publicas de acesso ao
ensino superior;

- 63% dos indigenas que estavam matriculados em 2016 n&o
conseguiram vaga na rede publica;

- Tém dificuldades para serem selecionados para contratos do Fundo
de Financiamento Estudantil (FIES);
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- Dificuldades para obterem bolsas do Programa Universidade para
Todos (PROUNI) para custear faculdade privada.

Dos mais de 49.026 mil indios no ensino superior, 12.348 estdo na
rede publica (25%) e 36.678 estdo nas universidades privadas (75%).
Esses ndmeros incluem os cursos presenciais e a distancia (Fonte:
G1, 19 de abril de 2018).

Assim, somando os que ndo podem pagar seus estudos e desejam estudar,
percebemos que existe, sim, uma demanda por vagas nas Universidades Publicas.
Pode-se perguntar: por que esses Indigenas em Instituicbes particulares néo
ocupam as vagas publicas? Como bem analisa Antonella Tassinari, pesquisadora,

antropologa e professora da UFSC.:

A maior presenga em universidades particulares pode ter a ver com o
fato de elas serem realmente mais acessiveis. Ndo tém o funil de
alguns vestibulares, e muitas vezes elas estdo em localidades mais
préximas das terras indigenas (Fonte: G1, 19 de abril de 2018).

Acredito que as politicas implantadas com reservas de vagas ajudaram a
diminuir a distancia entre os estudantes indigenas e as universidades publicas. No
entanto, € necessario aumentar o nimero de vagas, alterar as formas de acesso,
aumentar a bolsa permanéncia e aprofundar o respeito aos saberes originarios que
os indigenas possuem. Sei que, com o0 atual governo, essa analise parece
extremamente utdpica.

Porém o PPGER-UFSB, por exemplo, tem sempre demanda em se tratando
de Povos Originarios. Na minha leitura, entre outros motivos, uma das razdes é por
ter sido criado numa regido (Sul da Bahia) com forte presenca indigena. Outra vez
ressalto que as alteracdes no governo federal podem colocar em risco as conquistas
alcancadas pela Politica Publica de Cotas para Indigenas. Vale lembrar que, no
comeco de 2018, o governo Temer ameacou cortar a Bolsa Permanéncia para
Indigenas e Quilombolas. S6 depois de muita luta € que o governo voltou atras.

Termino este topico salientando que nossos direitos as Politicas Publicas de
Ensino partem principalmente do nosso Direito Ancestral e Natural ao Territorio
Originario. Esse direito esta sendo destruido pelo novo governo, o que certamente

prejudicara todas as outras politicas publicas voltadas aos Povos Indigenas.
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Cabe esclarecer que nosso Direito as Politicas Publicas ndo significa que
estamos nos “civilizando”, porque temos nossas formas diferenciadas de
organizacdo social, cultural e de pensar o mundo. Do mesmo modo, ndo representa
uma maneira de “assimilacdo” ou “etnocidio”, porque, quando somos protagonistas
dessas acoes, interagimos de forma decolonial, sem perder nossos modos de viver
e nos relacionar com a natureza.

Entdo, por que nds, indigenas, queremos o Direito as Politicas Publicas?
Seriam varias as respostas possiveis. Entre elas, penso que talvez para alguns haja
mesmo o objetivo de integrar-se a sociedade ndo indigena, incluindo seu mercado
de trabalho; para outros, trata-se de necessidades praticas e objetivas, como novas
possibilidades de trabalhar a salde e a terra indigenas; e ainda ha aqueles que
pensam que 0 acesso a tais politicas pode qualificar mais ainda a luta por direitos

originérios.
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Fotografia 21: Cacique Jamopoty e a Ancid Amotara num dos encerramentos da
Caminhada Tupinamba. Data; Setembro de 2016. Autoria/Fonte: Desconhecida.
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2.1 As ESCOLAS INDIGENAS TUPINAMBA DE OLIVENCA E O PROTAGONISMO
FEMININO INDIGENA

A/

Ndo € intencdo desta dissertacdo apresentar uma historia das Escolas
Indigenas de Olivenca. Certamente valeriam novos esforcos para realizar essa
jornada de estudos, até porque sdo muitas/os as/os Parentes que tém suas
contribuicdes na histéria da construcdo da Educacao Escolar Indigena Tupinamba.

Aqui nhovamente destaco a importancia de um recorte de género, porque salta
aos olhos o papel fundamental do protagonismo feminino indigena na formacéo das
escolas em Olivenga. Sendo assim, nossos Produtos Educacionais aqui
apresentados sdo esbocos para futuros estudos a serem aprofundados, e
certamente a presenca da mulher Tupinamba tera neles um papel de destaque,
como bem analisam autoras indigenas como Julieta Paredes (2016, 2020) e Silvia
Rivera Cusicanqui (2010).

O que segue € um breve panorama sobre as atuais Escolas e Colégios
Tupinamba. Os objetivos da presente dissertacdo sdo outros, entre eles o de
pensarmos numa possivel Educacéo Indigena Tupinambéa Decolonial.?’

Atualmente o Territério Tupinamba de Olivenca possui quatro Escolas
Estaduais Indigenas. Todas elas séo fruto da luta do nosso Povo pelo direito a
Educacao Indigena diferenciada garantida pelo Referencial Curricular Nacional para
as Escolas Indigenas (RCNEI), conforme j& apresentado em topicos anteriores.

As Escolas Tupinamba séo as seguintes:

— Colégio Estadual Indigena Tupinamba de Olivenca (CEITO), antiga
Escola Estadual Indigena Tupinamba de Olivenca (EEITO), localizada
na Sapucaeira;

— Colégio Estadual Indigena Tupinamba do Acuipe de Baixo (CEITAB);

— Escola Estadual Indigena Tupinamba do Abaeté (EEITAB);

— Colégio Estadual Indigena Tupinamba Amotara (CEITA).

87 Alguns estudos tém tratado das Escolas Indigenas de Olivenca e suas histérias. Entre
eles, destaco o trabalho de Katu Tupinambéa (2019), Lutando por uma Educacdo Escolar
Indigenas Decolonial: Construcdo da Escola Estadual Indigena Tupinamba do Abaeté
(Olivenca — llhéus/BA); o de Santos Tupinamba (2016), Praxis pedagdgicas e saberes
culturais: didlogos com as professoras Tupinamba de Olivenca; e o de Santana (2015), A
letra é a mesma, mas a cultura é diferente”: a escola dos Tupinamba de Olivenca.
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O Colégio Estadual Indigena Tupinamba de Olivenca (CEITO) foi a primeira
Escola Indigena de nosso Territorio. Criado inicialmente como Escola Estadual
Indigena Tupinamb& de Olivenca (EEITO) em junho de 2006, esse Colégio fica na
regido da Sapucaeira. E, quando foi criado, procurava atender toda a Comunidade
Tupinamba. Vale destacar que essa Escola inaugural fica a cerca de 16 quilébmetros
da Aldeia Mae de Olivenca, com acesso por estradas de terra.

Quanto ao Colégio Estadual Indigena Tupinambd do Acuipe de Baixo
(CEITAB), essa unidade foi criada em 2014 a partir dos antigos Nudcleos daquela
regido vinculados a Escola Estadual Indigena Tupinamba de Olivenca (EEITO).

No ano de 2017, o antigo Nucleo que atendia as regides de Santana e
Santaninha tornou-se a Escola Estadual Indigena Tupinamba do Abaeté (EEITAB).
Em 17 de novembro de 2017, o Nucleo da Aldeia Itapua se emancipou e tornou-se o
Colégio Estadual Indigena Tupinamba Amotara (CEITA). Associados ao Colégio da
Aldeia Itapua ficaram os seguintes Nucleos: Aldeia Tamandaré; Aldeia Acuipe do
Meio; Curumins no Acuipe de Cima Il; e Nucleo da Oka Katuana em Olivenca.

As Escolas oferecem vagas na Educacdo Infantil, Ensino Fundamental,
Ensino Médio e Educacéo de Jovens e Adultos (EJA). A Comunidade Tupinamba
também possui duas Creches Indigenas, oficializadas pela Prefeitura de llhéus em
2018: Creche Indigena Oka Amotara, na Aldeia Itapud; e Creche Oka Katuana, em
Olivenca.

As quatro Escolas Indigenas de Olivenca surgiram do empenho e da
organizacdo do Povo Tupinamba de Olivenca (llhéus/Bahia) em torno de seus
direitos. Elas estdo diretamente vinculadas a Luta pelo Territério — e esse € um dos
seus principais diferenciais.

Nas Escolas Tupinamba, a sabedoria ancestral é o fundamento de uma
educacéo decolonial. Nelas se formam as guerreiras e guerreiros que continuaréo a
luta de nosso Povo por direitos e pela Natureza Encantada. Entre esses direitos,
destaca-se o0 de termos uma Educacdo Escolar Indigena intercultural,
bilingue/multilingue, especifica, diferenciada, comunitaria, com alteridade e baseada
nos saberes ancestrais, como bem assinala o Referencial Curricular Nacional para
as Escolas Indigenas — RCNEI (Brasil, 1998).

N~
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2.2 AMOTARA ESTA PRESENTE NAO SO NO NOME DO COLEGIO DA ALDEIA
ITAPUA

As/os mais antigas/os da Comunidade Tupinamba dizem que a atual luta pela
demarcacao territorial tem suas raizes naquelas/naqueles que ja lutavam pelo direito
a educacdo bem antes do Relatério Demarcatorio feito pela FUNAI em 2009. Entre
as pessoas mais citadas, aparece o nome de Amotara — Nivalda Amaral de Jesus.

Aqui volto a realcar o protagonismo das mulheres indigenas Tupinamba. A
exemplo de Amotara, as mulheres indigenas de Olivenga ndo ficaram a margem ou
num segundo plano das lutas pelas demarcacdo. Basta repetir que Jamopoty —
Maria Valdelice Amaral de Jesus, filha de Amotara, foi declarada a primeira Cacique
pelo coletivo das Liderancas, Ancids e Ancides apds a reorganizacdo da luta pela
Terra entre as décadas de 1990 e 2000. Sua lideranca é reconhecida dentro e fora
do Territdrio de Olivencga.

Como analisa a também indigena Julieta Paredes, a atuacdo das mulheres

indigenas na Bolivia

N&o € apoiar aos companheiros homens em sua revolucéao e
Ihes dar papeizinhos com nossas demandas para que as
incluam. NOs montamos a plataforma de luta onde estédo
compreendidos 0s companheiros homens e as pessoas
intersexuais. Isso € o que esta mudando a base de construcao
politica pratica e de proposta do mundo, essa é a diferenca do
feminismo comunitario, que nasce na Bolivia, a partir da
memoria de nossas comunidades indigenas campesinas e a
partir do processo de mudanca (PAREDES, 2016)38.

Em Olivenca, Amotara e suas histérias de protagonismo sao uma
demonstracdo do que assinala Julieta Paredes. Uma das histérias envolvendo a
Ancia — e que € comum ouvir — ocorreu no ano de 2000. Enquanto o Estado

brasileiro e algumas pessoas comemoravam os “500 Anos do Descobrimento”, ngs,

% A entrevista com Julieta Paredes consta do site do Instituto Humanitas Unisinos, em uma
publicacdo de 23 de maio de 2016 intitulada “O feminismo comunitario é uma provocacgéo, queremos
revolucionar tudo”. Pode ser acessada através do link: <http://www.ihu.unisinos.br/185-
noticias/noticias-2016/555380-0-feminismo-comunitario-e-uma-provocacao-queremos-revolucionar-
tudo>.
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indigenas, falavamos de Outros Quinhentos. Questiondvamos a ideia de

7

descobrimento, assinalando-o como invasdo. Naquele contexto, ocorreu uma
Exposicdo no Parque do Ibirapuera, em S&o Paulo, intitulada Mostra do
Redescobrimento.

Entre as pecas, estava um dos Mantos Sagrados Tupinamba que se
encontram na Europa. Amotara foi convidada a participar do evento junto com o
Parente Aloisio Cunha Silva. Ap0s avistarem o Manto, segundo escreveram O0S
jornalistas presentes, os dois ficaram emocionados.

Essa histéria fez a luta do Povo Tupinamb& ganhar repercussao nacional e
fora do pais, porque, segundo os jornalistas, a Ancid e o Ancido nao queriam mais
gue o Manto voltasse para a Europa. O titulo da matéria publicada pela Folha de
S&o Paulo ja assinala esse desejo: Somos Tupinambdas, queremos o Manto de volta.

De acordo com o texto jornalistico:

Dona Nivalda e Aloisio lembram-se de ouvir "parentes mais velhos"
contarem histérias sobre os Mantos sagrados dos tupinambéas, mas
nao sabiam que a mostra exibe um exemplar. Quando o avistaram
dentro de uma redoma, protegida por um seguranca, logo
manifestaram a ideia de ndo permitir que a reliquia "retorne para o
estrangeiro" (Fonte: FOLHA DE SAO PAULO, 1° de junho de 2000).

Voltando a relacdo de Amotara com as origens das Escolas Indigenas em
Olivenca, as narrativas dizem que a Ancia percorria as Comunidades de Olivenca
atuando como educadora numa €época em que ndo existia reconhecimento ao
trabalho que realizava. Mas nédo era somente como educadora que Amotara atuava.

Segundo o Projeto Politico-Pedagogico da Creche Indigena Oka Amotora da
Aldeia Itapud, por volta do ano de 1998, a Ancia andava pelas aldeias realizando
visitas aos Parentes indigenas e usava seus dons divinos para ajudar a trazer ao
mundo muitos kurumins (OKA AMOTARA, 2015, p. 6).%°

Lendo os relatos que constam do PPP da Oka Amotara, apreende-se que em
suas andancas a Ancid constatava as caréncias de seu Povo, bem como a

dificuldade das/dos Parentes em lutar por direitos. Para a Ancid, iSso ocorria por

39 Os relatos que seguem sobre Amotara constam do Projeto Politico-Pedagdgico (PPP) da
Creche Indigena Oka Amotara (2015). Para tornar a leitura do texto mais fluida, as partes
retiradas do PPP da Oka Amotara estardo em italico.
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falta de informacao e de organizacdo em torno da luta, que, naquele momento, ainda
era muito dispersa.

Seguindo as narrativas, percebe-se que a Ancia acreditava que a educacao
poderia ser uma maneira de informar e de organizar as/os Parentes para a

reivindicagdo de seus direitos.

Diante desta triste realidade D. Nivalda (Amotara) percebeu a
necessidade de alfabetizar as familias e como professora leiga
iniciou um trabalho de alfabetizacdo voluntario, ensinando as
pessoas a lutarem por uma condicdo de vida melhor (OKA
AMOTARA, 2015, p. 6).

Amotara chegou até a escrever uma carta ao entdo presidente Lula. Nela a
Ancia narrava as dificuldades da Comunidade, dizendo que as prioridades eram a
educacéo e a demarcacéao das terras.

A nossa Ancid encantou no dia 29 de abril de 2018, mas sua presenca
guerreira continuou entre nés, Tupinamba. Nao é casual que muitos a chamem de
Mé&e dos Tupinamba. Por isso salientamos que Amotara ndo esta presente somente
no nome do Colégio Estadual Indigena Tupinamba da Aldeia Itapuda. Uma
demonstracdo disso € que a Cacique Jamopoty — Maria Valdelice Amaral de Jesus,

filha de Amotara, continuou a luta de sua méae.

2.3 NA ITAPUA QUEM CONSTROI A ESCOLA SOMOS NOS: APRENDENDO UNS
coM oS OUTROS

Reafirmamos: a batalha pela Educacdo Escolar Indigena é também o
enfrentamento pela demarcacdo. Apesar de ainda ndo termos a oficializacdo da
nossa Portaria Declaratoria da Tl Tupinamba, no caso especifico da Aldeia Itapua o
sonho da Ancid Amotara foi concretizado com a criacdo do Colégio Estadual

Indigena Tupinamba Amotara em 17 de novembro de 2017. Esse sonho contou com

0 envolvimento de toda a comunidade escolar e ndo escolar.
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Daquela data até o presente momento, o Colégio Estadual Indigena
Tupinamba Amotara vem passando por inumeros desafios. Um deles foi a
construcdo fisica do Colégio na Aldeia Itapud. Outro obstaculo diz respeito as
distancias dos quatro Nucleos, também chamados de anexos, fora da Aldeia Itapua:
Acuipe do Meio |, Acuipe de Cima (Kurumins), Sapucaeira (Tamandaré) e Aldeia
Mae (Oka Katuana). A estimativa da distancia de um anexo para o outro € de 4 a 12
quilémetros.

O transporte escolar, como ja analisamos, é outro problema presente nas
Comunidades. Constantemente os carros apresentam defeitos no meio do percurso.
Diante das dificuldades, fazemos de tudo para ndo deixarmos de exercer a nossa
cultura e educacao escolar diferenciada, conforme Decreto n° 6.861 de 27 de maio

de 2009, o qual dispde sobre a Educacao Escolar Indigena e sua organizacao:

Art. 1°A educagcdo escolar indigena serd4 organizada com a
participacdo dos povos indigenas, observada a sua territorialidade e
respeitando suas necessidades e especificidades (Fonte: BRASIL, 27
de maio de 2009).

No Colégio Amotara da Aldeia Itapud, levamos tais palavras ao pé da letra.
Até porque, de uma forma ou de outra, fariamos valer nossa alteridade e
protagonismo. Diante da nossa autonomia comunitaria, no dia 18 de agosto de 2018,
a Cacique Jamopoty organizou o primeiro mutirdo para fazermos a estrutura do novo
espaco escolar, ja que o anterior ndo dava mais conta da demanda comunitaria.

Nessa ocasido ainda néo lecionava no Colégio Estadual Indigena Tupinambé&
Amotara, mas atuava como voluntaria e participei ativamente da iniciativa. Essa
relacdo acontece porque, como escrevi anteriormente, eu e minha familia somos
vinculados ao que chamamos de lideranca da Cacique Jamopoty. A ro¢ca da minha
familia € bem proxima a Aldeia, na qual também moram dois sobrinhos (um kurumin
e uma kufata).

Com a decisdo tomada de construir o novo espaco escolar em regime de

mutirdo, fomos, entdo, para a mata a fim de colher as madeiras e iniciar a

construgéao coletiva, como demonstram as fotos que seguem.
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Fotografia 22: A montagem fotografica que elaborei mostra as/os Parentes reunidos
escolhendo as madeiras. Data: 18 de agosto de 2018. Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba e
Arquivo da Aldeia Itapua. Montagem: Ayra Tupinamba.

Acompanha-se pelas imagens a forte presenca das Ancids e dos Ancides,
porque elas/eles sabem a madeira certa e em qual lua pode ser retirada. Todas as
madeiras que colhemos, nés o fizemos mediante o processo de reflorestamento. Até
porque essa acdo faz parte do processo de escolarizacdo indigena, regada de
consciéncia ambiental, cultural e de interagdo com a Natureza Sagrada.

No decorrer do processo da construgcéo da nova escola, apresentei a proposta
de fazermos um elo entre a cultura Tupinamba de construcdo e a arquitetura
chamada de vernacular. A ideia foi aceita porque o caminho foi partir da sabedoria
originaria para discutir conceitos que advém dos conhecimentos nédo indigenas.

Assim, esse foi um bom momento para tal reflexdo, inclusive porque, segundo

Silvia Kimo Costa:
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A arquitetura vernacular depende de condigbes geogréficas,
climaticas, aspectos socioculturais especificos (...). No Brasil, a
arquitetura vernacular também é conhecida como arquitetura
popular, pois a construcdo das edificacbes ocorre de maneira
coletiva pela populacdo (...). Em Comunidades Tradicionais
brasileiras, tais como Aldeias Indigenas, o processo coletivo de
construcdo das edificacbes € extremamente importante para a
manutencéo cultural da Comunidade e envolve rituais de celebracéo.
O Decreto 6.040 (BRASIL, 2007) reconhece as Comunidades
Tradicionais brasileiras como grupos culturalmente diferenciados,
gue possuem meios préprios de organizacdo social, uso da terra e
dos recursos naturais (COSTA, 2019, p. 65).

Estou oferecendo destaque a essas definicdes porque elas foram importantes
— como veremos no proximo capitulo deste trabalho — para o desenvolvimento de
outras atividades no Colégio Amotara. Desse modo, como analisa o trecho a seguir,
extraido do artigo Do Solo a Bioconstrugdo: uma Ag¢do de Educacdo Ambiental na
Aldeia Indigena Itapud Tupinamba de Olivenca, Ilhéus, BA, publicado com minha

autoria e da Professora Silvia Kimo Costa:

O Pau-a-Pique é uma das tipologias da Arquitetura Vernacular
brasileira e € uma referéncia de construcdo sustentavel do ponto de
vista soOcio-econdmico-ambiental e cultural, pois apresenta baixo
consumo de energia associado; é constituido por materiais naturais e
reciclaveis; apresenta conforto térmico decorrente da baixa
condutividade térmica; provoca baixo impacto ambiental no
Ecossistema local; e € uma prética importante para manutencdo do
processo cultural de construcdo em mutirdo (AYRA TUPINAMBA,;
COSTA, 2020).

Como aparece na explicagdo acima, o que se chama de arquitetura
vernacular é justamente a modalidade de construcdo feita pelos Tupinamba,
passada de Ancid/Ancidao para seus filhos e comunidade. Os mais antigos da
comunidade ficaram felizes em saber que os néo indigenas tinham até um nome
diferente para aquilo que sempre fizeram: construir suas moradas na madeira e no
barro.

Analisamos também que, no ato de se construir, existe a interferéncia das

condi¢cBes naturais do local. Desse modo, ponderamos que podemos chamar essas

influéncias de geograficas, por terem relacdo com o espaco, com o clima e com
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aspectos culturais especificos. Por isso que a forma de construir Tupinamb@ é tipica
deste Povo.

Passamos, entdo, a analisar os tipos de solo presentes na Comunidade
Itapud e a biogeografia, como a palma e a piagava, no intuito de apresentar uma
estrutura resistente e sustentavel. Logo apds a coleta das madeiras, no decorrer dos
dias as/os Parentes que estavam disponiveis ajudavam a montar a estrutura
enxementiar e envarada (vocabulario das Ancias e Ancides) do Colégio Amotara.

Levaram em torno de alguns meses selecionando as varas e amarrando-as
conforme a nossa cultura. No dia 18 de janeiro de 2019, a comunidade Itapuéa e todo
0 corpo escolar foram ajudar no barrear. O barrear € um dos momentos de que as
pessoas mais participam. As fotos a seguir permitem visualizar essa forma

Tupinamba de construir.
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Fotografia 23: A montagem fotografica que elaborei mostra as/os Parentes barreando a
nova escola. Data: 18 de janeiro de 2019. Autoria/Fonte:Arquivo da Aldeia Itapua.
Montagem: Ayra Tupinamba.

A luta dos Tupinambd tanto pela demarcacdo quanto por uma educacao
diferenciada é constante. Assim como fizemos com a construcdo da nossa Escola,

nds construimos nossos caminhos ao protagonizarmos nossas vidas, conforme
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garantem os direitos presentes na Constituicdo Federal de 1988, artigo 231, titulo
VIIl, “Da Ordem Social”, capitulo VIII, “Dos indios”:

S&o reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradi¢cdes, e os direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens (Fonte:
BRASIL, 5 de outubro de 1988).

Em conformidade com a Constituicdo de 1988, as Escolas Indigenas de
Olivenca tém como principio atender nossa Comunidade, respeitando a cultura, a
histéria, formas de expressédo e a sabedoria do nosso Povo e de suas criancas — até
porque as Escolas sao frutos da propria Comunidade.

Saliento que, durante o processo de constru¢cao do novo Colégio Amotara, 0s
alunos tiveram aulas. Elas foram realizadas no primeiro espacgo escolar construido
logo que a Comunidade fez o processo de reterritorializacdo (retomada) em 22 de
agosto de 2007.

Na primeira imagem a seguir, aparece o0 primeiro espaco escolar; e, na
segunda, o novo espaco. Ambos foram construidos comunitariamente, seguindo-se
as tradicGes ancestrais, a partir de Mutirdes Indigenas Tupinamba. Essa experiéncia
demonstra um pouco do muito da nossa (re)existéncia cotidiana e do que denomino

como Ensino/Educacéo Indigena Tupinamba Decolonial.
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Fotografia 24: A antiga e a nova sede do Colégio Estadual Indigena Amotara, na Aldeia
Itapud. Ambas construidas segundo a tradicdo Tupinamba e de forma comunitaria
indigena. Data: 2018-2019. Autoria/Fonte: Arquivo da Aldeia Itapud. Montagem feita por
Ayra Tupinamba.
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Ainda em relacdo as duas imagens, a primeira apresenta o inicio do Colégio
Estadual Indigena Tupinamba Amotara, no espaco em que a unidade funcionou
durante 13 anos. ApdOs a constru¢cdo da nova escola, a estrutura da anterior foi
demolida entre os dias 27 e 28 de fevereiro de 2020. O objetivo da demolicdo foi
ampliar o Colégio e oferecer maior suporte as comunidades circunvizinhas.

A segunda imagem apresenta a nova estrutura do Colégio Amotara, com
cinco salas, dois banheiros, cozinha e uma secretaria. O colégio conta com um
namero de 582 alunos — fora os alunos que nao constam no sistema —, divididos
entre sede e anexos. As/os Parentes que atuam para o funcionamento da escola
sao as/os seguintes: 3 secretarios, 5 funcionarios, 1 diretor, 1 vice-coordenador, 35
professoras.

Apés todo o processo de construcdo da nova sede do Colégio Amotara, nos
dias 12, 13 e 14 de fevereiro de 2020 iniciamos nossa Jornada Pedagdgica com a
seguinte frase: “Por que uma escola na minha aldeia?”. A frase foi proposta pelos
Coordenadores da Secretaria de Educacdo do Estado da Bahia e possibilitou
reflexdes entre os que formam o Coletivo do Colégio Amotara. Aproveito também
para fechar este capitulo com as reflexdes que a frase me evocou.

Na condicdo de Educadora Indigena, penso que a Escola na Aldeia € como
um espaco a mais de resisténcia e de fortalecimento da nossa cultura. Quando
realizamos nossa formacao escolar fora da Aldeia, nossos saberes indigenas néo
sdo contemplados, nem sequer lembrados. Saliento essa auséncia porque toda a
minha formagé&o escolar e académica foi fora da Aldeia e distante de meu Povo.

Mesmo com as dificuldades em relacdo as politicas publicas, por vezes
incompletas e agora atacadas pelo atual governo de Jair Bolsonaro, muitas/muitos
educadoras/educadores indigenas buscam formacdes académicas para fortalecer a
construcdo de uma Educacado Escolar Indigena realmente diferenciada. Precisamos
fortalecer nossas/nossos alunas/alunos indigenas para que estejam
preparadas/preparados para enfrentar as diversas situacbes de preconceito
estrutural, principalmente aquelas/aqueles Parentes que possuem 0 estereo6tipo
diferente dos apresentados pelos livros didaticos.

Diante desse processo histérico narrado até aqui, o Projeto Politico-

Pedagogico (PPP) do Colégio Estadual Indigena Tupinambd Amotara encontra-se
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em construcdo. Nés, da comunidade escolar indigena do Colégio Amotara, sabemos
da importancia desse projeto para a escola e para a comunidade. Esta dissertacéo
busca também oferecer suas contribuicbes para um Projeto Politico-Pedagdgico
Indigena Tupinamb& Decolonial que pratique a construcdo do conhecimento, como
ja acontece em muitos casos.

Nessa perspectiva, o0 PPP como expressdo da autonomia e da identidade
escolar sera uma referéncia importante na garantia do direito a uma Educacéo
Escolar Indigenamente diferenciada. Precisaremos nele apresentar os principios e
objetivos da Educacdo Escolar Indigena de acordo com as diretrizes curriculares
instituidas nacional e localmente.

Na minha compreensédo, o PPP do Colégio Estadual Indigena Tupinambéa
Amotara precisa ponderar de forma autbnoma e coletiva a valorizacdo dos saberes
presentes nas oralidades e na histéria do seu Povo em didlogo com outras culturas.
Necessita contemplar a gestdo territorial e ambiental das Terras Indigenas e as
sustentabilidades das comunidades. Porém, acima de tudo, ele deve englobar as
aspiragbes da Comunidade Indigena da Aldeia Itapud e das outras Aldeias em

relacdo a Educacédo Escolar Originaria.
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N AO CONTRIBUICOES PARA O
ENSINO E EDUC Es INDIGENA TUPINAMBA

DECOLONIAL NO COLEGIO AMOTARA DA ALDEIA ITAPUA

PISA NO MOLE

PISA NO DURO

A PISADA Do INDIO
NA ALDEIA E SEGURO

(FONTE: TUPINAMBA,
PisADA Do INDIO, S/D

Fotografia 25: Sala de aula no Colégio Estadual Indigena Amotara, Aldeia Itapud. Data:
2019. Autoria: Marilindi Venturin.
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3.1 A CONSTRUCAO DAS INTERVENCOES: ETNOGEOGRAFIA COMO UM ELO
ENTRE PEDAGOGIA INDIGENA/DECOLONIAL E A INTERCULTURALIDADE

Apresento neste capitulo cinco intervengdes que realizei como educadora ja
fazendo parte do quadro docente como contratada no Colégio Estadual Indigena
Tupinamba Amotara. Elas foram construidas junto com as/os Parentes que estudam
nas turmas de Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) em que leciono. As
intervencdes ocorreram entre os meses de junho e dezembro de 2019.

Considero as atividades desenvolvidas como contribuicdes para construcoes
Educacionais Indigenas Tupinamba Decoloniais junto ao Colégio Amotara. Ao
mesmo tempo sao interculturais, porque interagem com as propostas apresentadas
pela Base Nacional Comum Curricular (BNCC). A etnogeografia serviu como elo
para essa articulacao.

As cinco intervengdes construidas com as/os Parentes que estudam nas
minhas turmas de EJA foram:

— A Desigualdade Social Mapeada,;

— T.D.R. Geogréfico Tupinamba;

— A Historiografia Tupinambd de Marcelino: Somos Todas/Todos
Marcelinos!,

— Geografia dos Solos;

— | Seminério de Biogeografia: Arquitetura Vernacular Tupinamba — Do
Solo ao Processo de Bioconstrugéao.

Antes de continuarmos esta narrativa acerca das intervencdes, lembro que
sou formada em geografia. Foi desse “lugar do conhecimento” que construi minha
formacéo académica na graduacdo. Porém, de qual geografia estou falando?

Existem varias formas de entender a geografia como conhecimento. Na minha
leitura, a que mais se aproxima dos Povos Indigenas é a geografia que considera
como uma de suas bases as relagbes étnicas: a etnogeografia.

Essa forma de compreender a geografia € embasada na luta contra o racismo
estrutural da sociedade brasileira, ainda colonial, e suas desigualdades sociais. Vale
observar que desde 2006 s&o discutidas possiveis confluéncias entre de um lado as
propostas da pedagogia decolonial e intercultural e de outro a geografia. Esses
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debates estdo presentes nas Diretrizes Curriculares Nacionais para Educag¢do das

A/

Relacdes Etnico-Raciais para o ensino de histéria e cultura Indigenas e Afro-
brasileiras.

Alias, podemos pensar que mesmo antes algumas/alguns
geografas/gedgrafos, especialmente as/os ligadas/ligados ao ensino, ja exercitavam
conhecimentos e praticas criticos a ordem econdémica capitalista e a colonialidade.
Na geografia existem os que articulam essa area do conhecimento com as lutas do
Povos Indigenas, Quilombolas, Comunidade Ribeirinhas, Rurais, Pescadores,
Populacdes nas Periferias, Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra,
Movimento dos Trabalhadores Sem Teto, entre outros grupos. Para ndo cometer
injusticas, cito talvez um dos mais conhecidos dentre esses geografos engajados
nas lutas dos Povos: o gedgrafo baiano Milton Santos (1994, 2001, 2006, 2007).

Em outras palavras, refiro-me a uma geografia que também pensa nas
relacbes de conflito geradas pela violéncia e pela opressao colonial. Foi com essa
concepcao de geografia, aprofundada pela realizacdo do PPGER-UFSB, que, como
ja tinha assinalado antes, finalmente, no dia 4 de junho de 2019, entrei para o
guadro escolar do Colégio Estadual Indigena Tupinamba Amotara na condi¢cdo de
professora contratada.

Assumi duas disciplinas — geografia e histéria — no noturno, para as/os
Parentes da Educacdo de Jovens e Adultos (EJA Il). A faixa etaria entre as/os
estudantes era de 17 a 60 anos. Lecionei em trés turmas, e foram vérias as
dificuldades de planejamento em decorréncia da diversidade da EJA. Isso nédo
significa que a diversidade seja ruim — pelo contrario. Afinal ela nos permite o
exercicio de ponderar sobre a diversidade entre as/os Parentes.

Além disso, como uma espécie de exigéncia, na medida do possivel preciso
me desdobrar para decolonialmente fazer interagir a nossa sabedoria originaria com
a Base Nacional Comum Curricular (BNCC). Vale salientar que o Colégio Amotara,
mesmo sendo indigena e possuindo uma legislacdo diferenciada, pertence a rede
oficial de ensino do estado da Bahia.

As duas modalidades de ensino (Educacdo Indigena e EJA) ndo foram
contempladas na BNCC. Portanto, realizei os planejamentos reelaborando

decolonialmente, a todo momento, as competéncias gerais da BNCC a partir da
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sabedoria Tupinamb&. Como explicitei anteriormente, na minha concepcdo a
sabedoria ancestral é o fundamento para a construcdo de uma Educacdo Escolar
Indigena Tupinambé Decolonial.

Soma-se a isso a absoluta falta de recursos didaticos, demonstrando-se o
completo descaso dos governos na aplicacdo de politicas publicas que ja existem.
Fazendo frente a essa dificuldade, reciclei varios materiais que encontrava em meus
caminhos: isopor, resto de tinta, madeiras, garrafas, etc. Solicitei doacdes aos
colegas das escolas privadas. Além disso, como discuti anteriormente e apresentarei
nos topicos que seguem, utilizei principalmente aquilo que a prépria Natureza da
Aldeia Itapua e sua Comunidade oferecem.

Sei que todas as escolas publicas passam por dificuldades. Mas, em relacao
as Escolas Indigenas, considero que o descaso € proposital, sobretudo num

contexto de desmonte de politicas sociais, especialmente para os Povos Originarios.

3.2 A DESIGUALDADE SOCIAL MAPEADA

Como primeira interveng¢ao, no segundo trimestre de 2019 trabalhei com os
alunos um texto com o seguinte titulo: Brasil, um pais desigual (Fonte: NOVO,
2020). Entre outras coisas, o texto que utilizei afirma:

O conceito de desigualdade social é um guarda-chuva que
compreende diversos tipos de desigualdades, desde
desigualdade de oportunidade, resultado, etc.,, até
desigualdade de escolaridade, de renda, de género etc. (Fonte:
NOVO, 2020).

Nesse primeiro momento, apresentei uma introducéo sobre o tema com a
charge que segue, objetivando a percepcdo em relacdo ao “senso critico” das/dos

Parentes. Ao verem a charge e lerem o texto, as/os Parentes citaram exemplos do

seu contexto étnico e social.




Fonte:www.vermelho.org.br

Figura 03: Charge Iphone x Iphome. Data: 10 de junho de 2019. Autoria: Desconhecida:
Fonte: VERMELHO, 2019.

Foram grifando as caracteristicas que remetem ao conceito de desigualdade
social — que, em nosso caso, tem relagcdo com a indianidade. Ao mesmo tempo,
as/os estudantes relataram algumas experiéncias constrangedoras vivenciadas no
centro das cidades de Ilhéus e Itabuna em razéo da etnicidade e da classe social.

A patrtir dos relatos, fizemos um mapa com as caracteristicas da desigualdade
social, objetivando também introduzir a confeccdo de mapas préprios da
Comunidade, bem como a leitura cartogréfica considerando elementos como titulo,
legenda e fonte — com excecdo da escala, que naquele contexto ndo foi possivel
realizar.

Finalizamos a atividade com um caca-palavras para aqueles que estavam
ainda em processo de alfabetizagdo. Outros produziram um pequeno texto sobre
desigualdade social. E os demais apresentaram suas falas (oralidade) sobre o
assunto.

Devido a grande diversidade etaria existente na EJA, todos os alunos tém

algo a contribuir uns com os outros. E cabe a educadora construir metodologias para
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gque as/os alunas/alunos sejam contempladas/contemplados com o ensino,
independentemente de fase, turno ou idade.

Como escreve Paulo Freire:

Ensinar ndo é transferir conhecimento, mas criar as
possibilidades para a sua producao ou a sua construgao.
Quem ensina aprende ao ensinar e quem aprende ensina
ao aprender. Ndo podemos deixar que o aluno se torne
um falso sujeito da formagdo, um sujeito passivo
(FREIRE, 1996, p. 47).

3.3 T.D.R. GEOGRAFICO TUPINAMBA

Como a intencdo € descolonizar alguns dos conceitos construidos
academicamente — mesmo que eles sejam criticos —, resolvi criar, junto com as/os
Parentes, um jogo chamado T.D.R. Geografico Tupinamba. Esse jogo tem relagédo
com algumas palavras do meu campo de formacdo académica (geografia), com a
etnogeografia e com o processo de autodemarcacao a partir das retomadas do Povo
Tupinamba.

Os conceitos trabalhados foram:

(T)erritorializacdo e/ou (T)erritorio;

(D)esterritorializacéo;

(R)eterritorializacao.

O proposito foi, a partir da sabedoria indigena, “retomar” conceitos ja
existentes (sem essa nomenclatura) e reconstrui-los a partir do “chdo” da aldeia
onde esta a escola. Vale lembrar que uma das nossas cancdes ja fala desses trés

conceitos juntos com nossas proprias palavras.

Devolvam nossas terras
(Territorializag&o: por serem nossas terras)
(Desterritorializacdo: as terras foram roubadas e as queremos

de volta)
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Essas terras nos pertencem

(Reterritorializacdo: com as retomas e autodemarcacéo)

Pois mataram e ensanguentaram

Nossos pobres parentes

(Resisténcia e (re)existéncia: mesmo sendo mortos Nnossos
ancestrais, estamos aqui lutando)

(TUPINAMBA. Devolvam nossa Terras, s/d).

A sequir apresento os passos dados para realizarmos a atividade, desde as

reflexdes em torno de sua relagédo com o BNCC.

T.D.R GEOGRAFICO TUPINAMBA

COLEGIO ESTADUAL INDIGENA TUPINAMBA AMOTARA
TURMA: EJA I
DISCIPLINA: GEOGRAFIA
PROFESSORA: VANESSA RODRIGUES / AYRA TUPINAMBA

- JUSTIFICATIVA DA ATIVIDADE — T.D.R. GEOGRAFICO TUPINAMBA: Ensinar &
aprender com “nossos educandos”. Essa afirmativa deveria assinalar
gue os educadores nao sao detentores do saber. Como reflete Paulo
Freire, deveriamos pensar que “ensinar ndo é transferir conhecimento,
mas criar as possibilidades para a sua producdo ou a sua construcao”
(FREIRE, P. Pedagogia da autonomia: saberes necesséarios a pratica
educativa. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1996, p. 47). Assim, penso que uma
das formas de atuacdo dos professores indigenas seria possibilitar aos
alunos a construgado de conhecimentos para a intitulada “maior escola
gue se chama mundo” e para a luta de seu Povo. Coloquei em dialogo a
Base Nacional Comum Curricular (BNCC) com o Referencial Curricular
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Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) e criei um jogo chamado

T.D.R. Geogréfico Tupinamba junto com os alunos da EJA II.

Primeiro Momento: Formei a mesa com nosso “banquete” e o “prato
principal”: a ciéncia geogréafica. Todos ficaram a vontade compartilhando
entre si 0 que entendiam de geografia. Logo em seguida, expliquei para
os alunos a importancia de estudarmos geografia e outras disciplinas. O
“sabor do prato”: TERRITORIO. “As sobremesas” foram:
DESTERRITORIALIZACAO e RETERRITORIALIZAQAO. Apresentei aos
alunos o texto que segue com definicbes conceituais sobre
(Territorializacao/(T)erritorio, (D)esterritorializacéo e
(R)eterritorializacdo. Na explicacao utilizei como exemplo o processo de
escraviddo negra com base na histéria e cultura Afro-Brasileiras, tal
como assinala a Lei 11.645/2088 — e, acima de tudo, para percebermos
nossas relacdes profundas com a populacdo afrodescendente. A ideia
era também que as/os proprias/proprios Parentes fizessem as relacdes
entre os conceitos e suas vivéncias como Tupinambd — através da
atividade feita em aula que aparece na sequéncia do texto — e

explanassem suas duvidas.

COLEGIO ESTADUAL INDIGENA TUPINAMBA AMOTARA
TURMA: ALUNOS INDIGENAS DA EJA I
DiSCIPLINA: GEOGRAFIA
PROFESSORA: VANESSA RODRIGUES DOS SANTOS / AYRA TUPINAMBA

CONCEITOS DA GEOGRAFIA: TERRITORIO
DEMARCACAO

JA!

Hoje veremos 0S conceitos de Territorializacao,
Desterritorializacdo e  Reterritorializacdo, importantes para
compreendermos a dinamica (movimentos, mudancas e continuidades)
socioespaciais.




Para visualizarmos tais conceitos, tomemos como exemplo o0s
Povos Negros da Africa que foram retirados do continente africano para
serem escravizados no Brasil.

Num primeiro momento, na Africa, podemos dizer que gles!
, pOis se encontravam entre a sua gente, em
suas respectivas aldeias, com seus modos de ser, viver — enfim, em

seus territorios. Isto é,

Num segundo momento, ocorre 0 processo
de . Muitos negros africanos foram retirados de seus

territérios. Ou seja, foram e
enviados de forma for¢cada para o Brasil.

Num terceiro momento, jA no Brasil, podemos falar

em feterritorializagéo, porque os africanos trouxeram consigo a cultura e
visdo de mundo do lugar onde viviam. Ocorreu uma h
através da religido, da lingua (dialetos africanos), dos temperos,
comidas, vestuarios, dancas, jogos.

Estamos diante do que se denominou COMO Processos
geograficos de Territorializacao-Desterritorializacao-Reterritorializagao
(T-D-R). A criacao de territérios chamamos de Territorializac&o/Territorio;

a sua destruicdo (por mais que seja temporaria) de Desterritorializacao;
e aos processos de recriagdo denominamos .

"a desterritorializacdo é um termo utilizado para designar fen6menos que se
originam num espaco e que acabam migrando para outros. (...) esse conceito s6
faz sentido se for associado ao de reterritorializacdo, pois as ideias e os
costumes saem de um lugar, mas entram noutro ao qual se adaptam e se
integram" (Oliven, 2006 apud Chelotti, 2013).
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ATIVIDADE DE CLASSE
01) Descreva o nome dos trés conceitos destacados no texto sobre a
geografia:

02) Escreva o significado das seguintes palavras:
Territorio:

Desterritorializacao:

Reterritorializacao:

3) O texto acima usa os conceitos da geografia territorial para ressaltar a
historia dos africanos. Crie um texto sobre a historia dos Tupinamba de
Olivenca:

Figura 04: Atividade do T.D.R. Geografico Tupinambd. Data: 2019.
Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba.

Segundo Momento: Apresentei o jogo T.D.R. Geogréafico Tupinamba,

composto por imagens do nosso territério e 30 fichas de conceitos e

"pegadinhas”, conforme a imagem que segue.




-

| % %
I'“ L= !lfl‘ ’

Fotografia 26: Turma de EJA do Colégio Amotara com Ayra Tupinamba, construindo o
Ensino Indigena Tupinambé Decolonial — T.D.R. Geogréafico Tupinamba. Data: 2019.
Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba.

Materiais Utilizados:
10 fichas para cada equipe
Cada aluno com o seu maraca

Caderno de questbes

Terceiro Momento: expliquei o Modo de Jogar e Iniciamos o jogo. Com
o T.D.R. Geografico Tupinamba sobre a mesa, a professora faz
oralmente as perguntas. Logo em seguida, cada equipe verifica suas
fichas. Quem estiver com o conceito entre suas fichas balanca a maraca,
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identifica a imagem que representa o determinado conceito geogréfico e
coloca a ficha correspondente sobre a imagem. Havera momentos em
gue as duas equipes marcardo pontos em uma Unica partida. E as fichas
reservas que ficam com a professora servem para 0 momento quando
nenhuma das equipes possui o conceito da pergunta em maos. E um
jogo que estara a todo momento passando por adaptacdes, a depender
das dificuldades que nés, professoras/es, encontramos na sala de aula.

OBS: Esse jogo foi a melhor estratégia que encontrei para contemplar
todos os alunos nas partidas, independente do nivel de alfabetizacao.
Mas o objetivo maior foi fazer com que os alunos aprendessem o0s
conceitos de mudltiplos territérios, que muitos ainda desconhecem
embora pratiquem em seu dia a dia; e aprimorar sua compreensao e

dialogo em torno do seu territdrio, decolonizando o conhecimento.

— (T)ERRITORIO/TERRITORIALIZACAO: é onde moravam nossos
ancestrais e onde moramos agora (Olivenca).

— (D)ESTERRITORIALIZACAO: foram as historicas tentativas de
(Territorializacdo e/ou (T)erritorio, (D)esterritorializacdo e
(R)eterritorializacdo ao espoliarem nossas terras tirando-nos do
nosso lugar.

— (R)ETERRITORIALIZACAO: as (R)etomadas que fizemos para
Autodemarcacédo da Terra Indigena Tupinamba.

NN NN



133

M\\%\ ‘A\ <"/.»\\""//.\\'/1.\\'y/o\\

Migglt™ " Ny
i -

1 - 1
Fotografia 27: Turma de EJA do Colégio Amotara com a Profa. Ayra Tupinamb4,

construindo o Ensino Indigena Tupinambd& Decolonial — T.D.R. Geografico
Tupinamba. Data: 2019. Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba.

Fotografia 28: Turma de EJA do Colégio Amotara com a Profa. Ayra Tupinamb4,
construindo o Ensino Indigena Tupinambda Decolonial — T.D.R. Geografico Tupinamba.
Data: 2019. Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba.
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Quarto Momento: para finalizar a proposta Pedagdgica Indigena
Decolonial Tupinamba, as/os Parentes fizeram um Questionario de
Pesquisa relacionando os conceitos sobre os quais refletiram a partir da
experiéncia do jogo T.D.R. com a Luta pelo Territério Tupinamba, suas
vivéncias e familias originérias.
A ideia foi descolonizar os conceitos e reelabora-los em suas
experiéncias de vida indigena Tupinambd. Por isso uma das questdes
colocadas tratava da Educacédo Decolonial. Segue o Questionério de

Pesquisa que desenvolvemos.

No transcorrer da atividade, lembrei-me de outra cancdo de nosso

Porancy que diz o seguinte:

Bahia terra do coco
do azeite de dendé
a agua do coco é doce
eu também quero beber

vamos dancar
balancar o catimbé

VOUu pegar o inimigo

amarrar la no cipo
(Fonte: TUPINAMBA, L& no cipd, s/d).

NN NN



135

NNZANAZ NN ZNZANZ NN

Questiondrio de Pesquisa
Mestranda: Vanessa Rodrigues dos Santos

Phblico: Amaotara EJA 1

| 01 - Qual o sentido da luta pelo Territério?

| (> Pertencimento x Seguranga afetiva ( ) Direito { ) Cultura x
identidade

02 - Como vocé se ver nesse processo pela luta Territorial?

(> Desrespeitado pelo poder publico. ( ) Desacreditado |
Ameacado -
03 — Nesse momento em gual conceito Territorial vocé se encontra?

' () Desterritorializagdo <) Reterritorializagio

04 - Qual a sua contribuicio para manter a cultura Territorial do seu povo?
() Artesanato () Agricultura familiar ( ) Pesca {¥) F. da Comunidade () Outros |
05 - A tecnologia descaracteriza o Territorio indigena? |

_!ZJ.ILI_M'I CiaAd i"’h_ﬁp}n i amdd gl s 20 {_r.a.Clh

f ,' . 2 " —

.-'nw':F 0l oo gndis  amadodo Tado Cucands

06 - OT-D-=R GEOGRAFICO, contribuiu com sua forma de analisar o Territério

Tupinamba? Justifique.
(< SIm { INAO Do qual i conn mnb..dﬁwaxdﬂ.w amaoll
07 - Vocé compreendeu que a Ciéncia Geografia é importante para a luta
Tupinamba?
agsm ( )NAO - - a
08 - A didatica apresentada pela professora, foi importante para a cultura
Tupinambé? '
(>0 Muito importante " ( ) Irrelevante
09 - Vocé j& ouviu falar em EDUCAGAO DECOLONIAL?
4 SIM ~ ( )NAO

10 — Que habitos vocé e sua familia tern nos dias dia hoje que representam a
cultura indigena? ‘
B o oninmhn :é;'II'J Tl }'LLC' m o LIIA'_'J g T :'L? L!{_.\J:E; [
fu 00 de ponnpek Tholn. 4 ordn E.f;;u'.'ln 2o ::,,EMMIE i

2 calor e oncineGr ma aldein Mecdi e

Figura 05: Questionario de Pesquisa sobre o T.D.R. Geogréfico Tupinamba
— Profa. Ayra Tupinamba construindo o Ensino Indigena Tupinamba
Decolonial. Data: 2019. Autoria/Fonte: Ayra Tupinamb4.
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3.4 A HISTORIOGRAFIA TUPINAMBA DE MARCELINO: SOMOS TODAS/TODOS
MARCELINOS!

A/

Numa conversa inicial para escolhermos o préximo tema de que tratariamos
em nossa aula, foi definido por todas/todos que falariamos sobre o indio Caboclo
Marcelino, que muito nos inspira. Decidimos ainda que, para “falar” sobre nosso
Guerreiro Ancestral, deveriamos utilizar textos escritos pelas/pelos proprias/proprios
Parentes.

Foi escolhido, entdo, o texto Protagonismos Indigenas: (Re)Existéncias
Indigenas e Indianidade (AYRA TUPINAMBA; ANGATU, 2019a). Esse texto, por sua
vez, remete a um outro texto, escrito também por indigenas: Marcelino Vive em NOs
(KATU TUPINAMBA; ANGATU, 2012).

O caminho pelo qual decidimos parte do entendimento de que a histéria de
Marcelino € escrita por nés, Tupinamba, cotidianamente. Afinal, Somos Todas/Todos
Indios Caboclo Marcelino. Quando lutamos por nossos direitos e pela demarcacéo
territorial, estamos escrevendo a histéria de Marcelino. Assim como ndés hoje,
Marcelino lutou contra a espoliacdo das terras em Olivenca entre as décadas de
1920 e 1940, autodemarcando o nosso territdrio com alteridade e sem depender do
Estado.

Nossas/nossos Ancids/Ancides estdo escrevendo a histéria de Marcelino ao
falarem do Parente Guerreiro que foi preso, desparecido e, provavelmente,
encantado entre as décadas de 1920 e 1940. Ou seja, estamos aqui falando de uma
outra forma de escrita: a Escrita Indigena Tupinamba da sua prépria historia.

Do mesmo modo, estamos chamando propositalmente e de forma decolonial
essas histérias, escritas através de diferentes linguagens, de Historiografia de
Marcelino. Trata-se de uma Historiografia escrita “a moda Tupinamba” pelos Indios
Caboclos Marcelinos que somos. Uma retomada da escrita sobre a histéria de nosso
guerreiro ancestral que permanece presente de forma atemporal na Natureza

Encantada de Olivenca e em nds. Uma escrita através da memoria.

Partimos de uma dificuldade que mais parece uma impossibilidade; a
de colocar num texto escrito a fala, em nosso caso “ie’enga awa ou
nheenga awa” — “fala de Indio”. Pensamos assim porque, na nossa
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compreensao, a escrita, por mais sofisticada que seja, ndo consegue
alcancar sentidos profundos e adjacentes que permeiam o dindmico
contexto no qual as palavras sdo ditas e/ou até mesmo nao ditas
(AYRA TUPINAMBA; ANGATU, 2019a, p. 23).

De forma alguma desejamos diminuir o valor dos estudos sobre Marcelino
feitos pelos que ndo sdo Tupinamba. Interessa-nos muito essa producao, até porque
ela assinala possibilidades de andlises e apresenta documentacdes as quais
provavelmente o Povo Tupinamba néo teria acesso.*°

Porém, trata-se de uma retomada da narrativa sobre nosso Parente Ancestral
a partir de nossas memorias. Alias, o proprio texto que escolhemos foi escrito
partindo das memorias de nossas/nossos Ancids/Ancides.

Segue o texto que debatemos.

A HISTORIOGRAFIA TUPINAMBA DE MARCELINO: SOMOS TODAS/TODOS
MARCELINOS!

COLEGIO ESTADUAL INDIGENA TUPINAMBA AMOTARA
TURMA: EJA I
DISCIPLINA: GEOGRAFIA
PROFESSORA: VANESSA RODRIGUES / AYRA TUPINAMBA

Primeiro Momento: Leitura e reflexdes coletivas sobre o texto que

segue.

Outra agdo que demonstra um pouco deste processo de tentativa de
genocidio e criminalizagdo do Povo Tupinamba ocorreu entre as
décadas de 1920-1940. Nesse periodo aconteceu uma revolta liderada

pelo indio Caboclo Marcelino, segundo os Ancibes Tupinamba:

(...) a “Revolta de Marcelino” ocorreu por causa da construcédo da ponte

sobre o Rio Cururupe, que ele era contra. Marcelino sabia que a ponte

40 Entre os autores que escreveram sobre Marcelino, encontramos: Lins (2007); Paraiso
(1982, 1989); Marcis (2004).
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facilitaria mais invasées em nossas terras e, por isso, ele lutava para
evitar o contato entre brancos e os indios de Olivenca.

Marcelino foi um grande lider Tupinamba e, por ele, temos muito
respeito e admiragcdo. Mantemos viva a sua memoria para fortalecermos
0S nossos guerreiros de hoje com o seu espirito de coragem e
dignidade. Marcelino esta presente em nossa luta, com muito orgulho!
(...) ele passou a ser muito perseguido pelos politicos e coronéis de
llhéus. Os ancibes explicam que Marcelino era um indio bom, que
ajudava todos os parentes, sendo considerado um “Lampido” nas
redondezas.

Mas como Marcelino era o unico indio que sabia ler e escrever, iSso
incomodava ainda mais os poderosos da época. Para eles, Marcelino
era um criminoso por organizar o movimento indigena e reivindicar os
direitos.

Por causa de sua luta, passou a ser procurado pela policia, que
torturava os parentes para “darem conta de Marcelino”.

“Os policiais chegavam arrombando as portas, queimando as ocas e
matando os animais. Arrancavam as unhas, cortavam a lingua, as
orelhas... Maltratavam de todo jeito para capturarem Marcelino.”

Muitos parentes tiveram que fugir para as matas para nhdo morrerem.

Um dos indios que a policia pegou foi Duca Liberato. Pediram para ele
contar o paradeiro de Marcelino. Calado ele ficou. Entdo, a policia
arrancou suas unhas e orelhas e disse que, da proxima vez, o mataria
se gjudasse Marcelino.

(..) Os soldados armaram uma cilada. Houve tiroteio e um tenente foi
atingido na perna. A policia, entdo, recuou. Mas vendo o sofrimento dos
parentes que eram torturados por lhe protegerem, Marcelino acabou se
entregando. Passou um tempo preso e depois conseguiu fugir e se
esconder na reserva Caramuru-Paraguassu. Na primeira oportunidade,

voltou para Olivenca. Dizem que a policia o pegou novamente e ai, deu

0 sumico nele. Até hoje, ninguém sabe o que fizeram com ele (KATU
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TUPINAMBA; ANGATU, 2012 apud AYRA TUPINAMBA; ANGATU,
2019a, p. 32-33).

COLEGIO ESTADUAL INDIGENA TUPINAMBA AMOTARA
TURMA: EJA I
DISCIPLINA: GEOGRAFIA
PROFESSORA: VANESSA RODRIGUES / AYRA TUPINAMBA

Segundo Momento: Apdés lermos e refletirmos coletivamente sobre o
textos, fizemos painéis com imagens que poderiam representar
Marcelino hoje, conforme demonstram as fotografias que seguem.

T L e

Fotografia 29: Turma de EJA do Colégio Amotara com Ayra Tupinamb@, construindo o
Ensino Indigena Tupinamba — Historiografia de Marcelino. Data: 2019. Autoria: Ayra
Tupinamba.
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Fotografia 30: Turma de EJA do Colégio Amotara com Ayra Tupinamb@, construindo o
Ensino Indigena Tupinambé — Historiografia de Marcelino. Data: 2019. Autoria: Ayra
Tupinamba.
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Fotografia 31: Turma de EJA do Colégio Amotara com Ayra Tupinamb4, construindo o
Ensino Indigena Tupinambé — Historiografia de Marcelino. Data: 2019. Autoria: Ayra
Tupinamba.

3.5 GEOGRAFIA DO SOLO TUPINAMBA

Esta acdo procurou, a partir de uma perspectiva decolonial, relacionar

by

conceitos relativos a geografia do solo com o0s saberes originarios sobre o solo
existentes na Aldeia Itapud. Novamente a perspectiva decolonial se fez presente,
porgue partimos do principio de que as/os Parentes ja conheciam os varios tipos de
solos existentes, mesmo ndo utilizando a nomenclatura “académica” de

classificacao.
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O texto Do Solo a Bioconstrugdo: uma Acéo de Educacdo Ambiental na aldeia
indigena Itapud Tupinamba de Olivencga, Ilhéus, BA — o0 qual é resultante desta e da

proxima atividade relatada — avalia:

Segundo Costa (2019) ha um sentido de coletividade na aldeia
indigena Itapud Tupinamba de Olivenca que fortalece o compromisso
com a preservacdo do Meio Ambiente e da cultura local desde o
planejamento & construcdo da habitacdo. E nesse contexto que 0s
saberes sobre 0 solo sédo transmitidos pelos indigenas mais velhos
aos mais jovens (AYRA TUPINAMBA; COSTA, 2020).

As/os estudantes relataram que o solo na aldeia tem coloragdo vermelho-
amarelada (Figura 3) e que, quando molhado, torna-se pegajoso. A depender da
sensacgao ao tocar o solo, € necessario acrescentar mais ou menos agua, mais ou
menos areia, no preparo da argamassa de barro para o barrear.

O solo é parte integrante da cultura de meu Povo em varios momentos: roga,
feitura das ocas, e como elemento de integracdo com a Natureza. Basta dizer que
falamos de Méae Terra e de Nosso Chdo em varios momentos. Numa de nossas

can(;c”)es, cantamos:

Amana oiié

Moakyma supé apé
Moakyma supé apé
Mb’ emityma supé apé

Chuva desce

Pra molhar o chéo

Pra molhar o ch&o

Germinar a plantagéo

(Fonte: TUPINAMBA, Amana, s/d).

Assim, tratava-se de decolonizar a nomenclatura sobre o solo para, numa
perspectiva paulofreriana, construir o conhecimento a partir da sabedoria ancestral,

a qual, por sua vez, é a base para o didlogo com a biogeografia.
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GEOGRAFIA DO SOLO TUPINAMBA

COLEGIO ESTADUAL INDIGENA TUPINAMBA AMOTARA
TURMA: EJA I
DISCIPLINA: GEOGRAFIA
PROFESSORA: VANESSA RODRIGUES / AYRA TUPINAMBA

Primeiro Momento: Inicialmente trabalhamos os conceitos da geografia
sobre o solo a partir do texto a seguir, sempre relacionando-os com 0s

saberes das/dos Parentes e com suas vivéncias com o solo Tupinamba.

O que é Solo
Solo é a camada superficial da crosta terrestre, ou seja, o chdo onde nés
pisamos. Ele é formado por terra, varios minerais e também por matéria
organica que veio da decomposicdo de animais e plantas. O solo é rico
em nutrientes, e alguns possuem dentro dgua e pedras preciosas. E
também a casa de varios animais, como as formigas, as minhocas. A
importancia do solo é gigante na vida de varios seres vivos: ele da
nutriente para as plantas, casa para varias espécies de animais, e nos

da alimentos através da producéo agricola.

Caracterizacao do solo
Existem vatrios tipos de solo diferentes, e o que contribui para que o solo
seja diferente em alguns lugares é o clima do lugar, a incidéncia solar, a
rocha que originou o solo, a cobertura vegetal, matéria orgénica, dentre
varios outros fatores que ainda podem influenciar. O solo pode ser
classificado de quatro formas diferentes: arenoso, argiloso, humoso e

calcario.
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Solo arenoso

Como o proprio nome
diz, esse tipo de solo é
formado por uma grande
quantidade de areia, como
a areia da praia. E um tipo
de solo bastante permeavel,
pois a agua entra nele com
muita facilidade, infiltrando-
se pelos espacos que ficam
entre 0s grdos da areia.
Normalmente é um solo
pobre em nutrientes, por
esse motivo é dificil vocé
ver muitas plantas em solos
arenosos.

Solo argiloso

Esse tipo de solo é
formado por grdos de areia
muito pequenos e bem mais
compactados do que no
solo arenoso, ele nédo deixa
espaco entre os grdos de
areia, e por isso se torna
impermeavel, ou seja, dificil
de a agua se infiltrar. E um
solo muito rico em
nutrientes, e por isso ele
pode ser muito bom para a
pratica de atividades
agricolas.




Solo humoso

Também conhecido como
terra preta, o solo humoso é
muito fértil, pois é feito em
Sua grande parte de matéria
organica em decomposic&o,
que funciona como um
adubo para as plantas.
Esse é o solo mais
recomendado para a pratica
da agricultura.

Fonte: UoL, Mundo Educacéo. Solo. Disponivel em
<https://mundoeducacao.uol.com.br/geografia/o-solo.htm>. Acesso em 22 de agosto
de 20109.

Segundo Momento: realizamos em sala Atividade a partir das seguintes

questdes, relacionando o texto com o contexto do solo Tupinamba:

COLEGIO ESTADUAL INDIGENA TUPINAMBA AMOTARA
TUrRMA: EJA I
DISCIPLINA: GEOGRAFIA
PROFESSORA: VANESSA RODRIGUES / AYRA TUPINAMBA

1- O que é solo?

2 - Qual é a importancia do solo para o0s seres vivos?

3 - Ha organismos que vivem no solo?

4 - Como o solo é formado?

5 - Os seres vivos interferem na formacao do solo?

6 - Do que o solo é constituido?

7 - Quais sdo os tipos basicos de solo que vocé conhece no seu

territério?
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Terceiro Momento: intitulei o terceiro momento como Esta Chovendo
Conteudo. Além da teoria apresentada aos alunos da EJA do Colégio
Amotara sobre Geografia dos solos, sentimos a necessidade de fazer
um experimento dos trés tipos de solos que coletei na Aldeia Itapud com

o0 auxilio de uma aluna chamada Viviane Tupinamba.

As imagens que seguem mostram um pouco de como foi essa aula, em

gue houve uma grande participacao e identificacdo das/dos Parentes.

Fotografia 32: Turma de EJA do Colégio Amotara com a Profa. Ayra Tupinamba,
construindo o Ensino Indigena Tupinamba Decolonial — Geografia do Solo Tupinamba.
Data: 2019. Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba.
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Embora o Colégio Amotara ndo tenha laboratério, ensinar vai além da
sala de aula, até porque em nosso caso o laboratério € a propria
Aldeia.

l"“ | = |- !I?l‘

Fotografia 33: Turma de EJA do Colégio Amotara com a Profa. Ayra Tupinamba,
construindo o Ensino Indigena Tupinambd& Decolonial — Geografia do Solo Tupinamba.
Data: 2019. Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba.

Quarto Momento: Foi durante o quarto momento, quando das reflexdes
sobre as atividades desenvolvidas a respeito do solo, que surgiu “uma
das principais atividades do Colégio Amotara em 2019”, segundo as/os
Parentes: 0 | SEMINARIO DE BIOGEOGRAFIA: ARQUITETURA VERNACULAR
TUPINAMBA — DO SOLO AO PROCESSO DE BIOCONSTRUGAO, que descrevo na
sequéncia.
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3.6 | SEMINARIO DE BIOGEOGRAFIA: ARQUITETURA VERNACULAR TUPINAMBA
— DO SOLO A0 PROCESSO DE BIOCONSTRUGCAO
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DIAS 18 E 19 DE NOVEM_aRo :

HORARIO: 18H

Figura 06: Divulgagéo do | Seminario de Biogeografia: Arquitetura Vernacular
Tupinamba — do Solo ao Processo de Bioconstrucdo. Organizado por Ayra Tupinamba
e Alunos da EJA do Colégio Itapud. Data: 18 e 19/11/2019. Autoria/Fonte: Ayra

O | Seminario de Biogeografia: Arquitetura Vernacular Tupinamba — Do Solo
ao Processo de Bioconstru¢do do Colégio Estadual Indigena Tupinamb& Amotara da
Aldeia Itapué foi considerado pelas/pelos Parentes da Comunidade Escolar e da
Aldeia “uma das principais atividades” desenvolvidas coletivamente em 2019. Na
minha compreensdo, 0 evento que construimos é um dos principais exemplos do
que estou chamando de Ensino/Educacgéo Escolar Indigena Tupinambé Decolonial
utilizando as propostas paulofrerianas.

Assinalo esse aspecto porque existiu um grande e profundo envolvimento de

todas/todos, desde a ideia inicial, até a elaboracdo e o desenvolvimento das
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atividades propostas. As fotografias exibidas mais adiante assinalam um pouco do

A/

muito que foi este empenho coletivo.

Apoés realizarmos as atividades anteriores sobre a Geografia do Solo
Tupinamba, concluimos coletivamente que aquela discussao precisava “ser dividida
com a Aldeia”. Foi neste contexto de ideias que decidimos e gestamos coletivamente
a intencéo de realizarmos um grande Seminario que envolvesse toda a Aldeia Itapué
e as/os Parentes dos arredores.

Vale destacar ainda que as outras atividades narradas aqui também se faziam
presentes o tempo todo durante a organiza¢do do Seminario, como, por exemplo, 0
mutirdo para construir a nova escola na aldeia. Assim nasceu o | Seminario de
Biogeografia: Arquitetura Vernacular Tupinamba — Do Solo ao Processo de
Bioconstrugéo.

Em outras palavras, relembrando as falas das Anciés e Ancides de Olivenga:
de nos nascem sementes que germinam. Dessas sementes nascem novos frutos, e
deles outras sementes que ndo deixam a sabedoria ancestral desaparecer.

Convidei, entdo, a Professora Silvia Kimo Costa, da UFSB, e sua equipe para
gue também somassem conosco na concretizacdo de nosso Seminario. Ja conhecia
a Professora porque fui/sou colaboradora junto aos trabalhos que ela
desenvolveu/desenvolve sobre bioconstrucdo. A Professora Silvia Kimo Costa
organiza, desde 2016, o Projeto-Acao de pesquisa intitulado Arquitetura Vernacular
como expressdo ambiental e cultural em habitagbes no Litoral Sul da Bahia. Ela
aceitou o convite, entdo fomos germinar as sementes do Seminario, o qual foi
gestado dia a dia até sua realizacdo nos dias 18 e 19 de novembro de 2019.%4*

Como essa agdo resultou numa publicagdo intitulada Do Solo a
Bioconstrugdo: uma Acdo de Educacdo Ambiental na aldeia indigena Itapué
Tupinamba de Olivenca, Ilhéus, BA (AYRA TUPINAMBA; COSTA,2020), apresento a

seguir a descricdo do Seminario a partir de um resumo do que foi publicado.

41 A Professora Silvia Kimo Costa é Doutora em Desenvolvimento e Meio Ambiente.
Arquiteta e Urbanista. Docente do Centro de Formagéo em Politicas Publicas e Tecnologias
Sociais e do Programa de Pos-graduacdo em Biossistemas da Universidade Federal do Sul
da Bahia.
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COLEGIO ESTADUAL INDIGENA TUPINAMBA AMOTARA
TUurRMA: EJA I
DISCIPLINA: GEOGRAFIA
PROFESSORA: VANESSA RODRIGUES / AYRA TUPINAMBA

A acdo: ocorreu durante o segundo semestre letivo de 2019 e partiu do
interesse dos alunos da turma de Educacao de Jovens e Adultos (EJA) —
da Aldeia Indigena Itapud Tupinamba de Olivenca, Ilhéus, BA — em
interagir seus saberes originarios com o conhecimento técnico-cientifico
referente ao tema “solo”. Esse interesse surgiu durante as aulas de
Geografia lecionadas por Ayra Tupinambd — Vanessa Rodrigues dos
Santos.

A acdao foi idealizada coletivamente ao constatar que saberes referentes
ao tema tém sido utilizados intuitivamente pelas/os estudantes quando
participam do processo coletivo de construcéo das habitacbes em pau-a-
pique na aldeia. O pau-a-pique é a tipologia arquitetdbnica vernacular

predominante no local.

A metodologia: compreendeu a discussao do tema no componente
curricular Geografia, a partir dos relatos das/os discentes no processo de
construcdo em mutirdo das habitacOes; aulas expositivas abordando a
literatura técnico-cientifica sobre o assunto; e a realizacdo do |/
Seminario de Biogeografia: Arquitetura Vernacular Tupinamba — Do Solo
ao Processo de Bioconstrugdo do Colégio Estadual Indigena Tupinamba
Amotara, da Aldeia Itapua.

O Seminario possibilitou compartilhar as atividades desenvolvidas com
toda a Comunidade. Essa etapa também envolveu a realizacdo de uma
oficina de Bioconstrugéo para aprimorar a técnica bioconstrutiva do pau-
a-pique, com enfoque na melhoria da resisténcia da argamassa de

“barro”.

O desenvolvimento das atividades: a acdo foi desenvolvida ao longo

do segundo semestre letivo do ano de 2019. As atividades da 1? etapa

N @\

NN NN



NN NN ZNZANZANZAN

(O qgue aprendemos na aldeia) e da 22 etapa (O que a literatura técnico-
cientifica tem a nos ensinar) ocorreram na sala de aula da turma de
Educacéo de Jovens e Adultos (EJA), durante o Componente Curricular
Geografia, administrado pela Profa. Ayra Tupinamba. O
compartiihamento dos resultados das atividades com toda a
Comunidade ocorreu na “Oca” central da aldeia, por meio de um
Seminario de Biogeografia.

As atividades compreenderam aulas expositivas e discussdes com base
no processo bioconstrutivo do pau-a-pique, ja existente entre o0s
Tupinamba e na literatura técnica-cientifica sobre o tema.

ApoOs as atividades desenvolvidas em sala de aula, a turma de
estudantes (EJA) foi dividida em dois grupos, e cada grupo confeccionou
uma maquete de habitacdo construida em pau-a-pique utilizando os
materiais naturais disponiveis no local. As fotografias na sequéncia

mostram as maquetes construidas.

Fotografia 34: Maquete construida pelas/pelos alunas/alunos de EJA do Colégio Amotara
— Profa. Ayra Tupinamba para o | Seminario de Biogeografia: Arquitetura Vernacular
Tupinamba. Data: Novembro/2019. Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba.
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Fotografia 35: Maquete construida pelas/pelos alunas/alunos de EJA do Colégio
Amotara — Profa. Ayra Tupinamba para o | Seminario de Biogeografia: Arquitetura
Vernacular Tupinamba. Data: novembro de 2019. Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba.

32 etapa: | Semindrio de Biogeografia: Arquitetura Vernacular
Tupinamba - Do Solo ao Processo de Bioconstrugcdo: Por
conseguinte, as atividades foram compartiihadas com toda a
Comunidade na oca central da Aldeia através do Seminario nos dias 18
e 19 de novembro de 2019. No dia 18, foram apresentados os contetudos
discutidos com as/os discentes durante as aulas. O primeiro dia de
atividades contou com a forte presenca das comunidades, liderancas e
das/dos Ancias/Ancides. No dia 19, foi realizada uma agé&o intercultural
com uma oficina de bioconstrucdo, a qual contou com a participacéo de
profissionais das areas de arquitetura e engenharia civil (que trabalham
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com Bioconstrugcao) e com as/os Parentes, que demonstraram um pouco

do muito que sabem de suas técnicas bioconstrutivas do pau-a-pique.

Fotografia 36: | Seminario de Biogeografia: Arquitetura Vernacular Tupinambéa — Profa.
Ayra Tupinambd. Data: 18 e 19 de novembro de 2019. Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba.
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Fotografia 37: | Seminario de Biogeografia: Arquitetura Vernacular Tupinambéa — Profa.
Ayra Tupinamba. Data: 18 e 19 de novembro de 2019. Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba.
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Fotografia 38: | Seminario de Biogeografia: Arquitetura Vernacular Tupinamba — Profa.
Ayra Tupinambd. Data: 18 e 19 de novembro de 2019. Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba.

Do Barro da Nossa Aldeia, “Barreamos” nossa (Re)Existéncia -
Resultados e Discussdes: Na aldeia Itapud Tupinamb& de Olivenca, a
construcdo em pau-a-pique é realizada conforme as seguintes etapas:

a) Escolha do local onde sera construida a edificacao;

b) Mutirdo (toda a Comunidade) para a coleta dos materiais que estruturam
a edificacdo. Sao selecionados troncos naturais na “Matinha” da aldeia, das
seguintes espécies: Biriba — Eschweilera ovata Cambess. Mart. Ex Miers;
Aderno — Emmotum affine Miers; Inhaiba — Lecythis lurida (Miers) S. A.
Mori e Musserengue — Vochisia lucida Klotzsch ex M.R. Schomb;

¢) Montagem da estrutura da edificacdo e da trama (composta por galhos
amarrados com cip6 ou fixados com pregos) que segurara a argamassa de

“barro”. Essa etapa é realizada por 3 ou 4 pessoas;
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d) Cobertura da estrutura com telhas de fibrocimento. Também realizada
por 3 ou 4 pessoas;

e) Mutirdo (toda a Comunidade) para a taipagem. Essa etapa compreende
a coleta da argila in loco; o preparo da argamassa composta por argila,
agua e cascas de arvores ou palha (fibra natural); o “pisoteio” (mistura); o
transporte da argamassa (em baldes e/ou carrinhos de méo) e o “barrear”.
O barrear é o processo de cobertura da trama com a argamassa de “barro”
que foi preparada. A argamassa € lancada com as méaos nos dois lados da
trama e pressionada.

As etapas ocorrem em épocas diferentes, pois dependem das condi¢des
climaticas. Por esse motivo, a constru¢cdo de uma edificacéo leva cerca de
45 a 60 dias para ser concluida.

Segundo Costa (2019), hd um sentido de coletividade na Aldeia Indigena
ltapud Tupinamba de Olivenca que fortalece o compromisso com a
preservacdo do Meio Ambiente e da cultura local desde o planejamento a
construcédo da habitacdo. E nesse contexto que os saberes sobre o solo
sdo transmitidos pelos indigenas mais velhos aos mais jovens.

Cerca de 30 pessoas, incluindo a professora, liderancas, além de discentes
e criancgas, participaram do Seminario de Biogeografia. Durante os dois
dias, a professora, as/os discentes e profissionais convidados das areas de
arquitetura e engenharia civil trocaram conhecimentos/aprendizados
interculturais com a Comunidade.

A acéo de educacdo ambiental (todas as etapas) foi considerada positiva
pelas/os discentes no que tange ao aprendizado do tema e foi sinalizada
como estratégia educacional a ser empregada em outros componentes
curriculares.

Essa teia é perceptivel na Aldeia Itapud Tupinamba de Olivenca. Ha uma
estreita relacdo entre a Comunidade e seu espaco territorial; um senso de
preservacao da mata local, de seu entorno imediato e da coletividade
inerente ao processo vernacular de construcdo das habitagbes. A

Comunidade Tupinamba é (Re)Existente, e suas sabedorias ancestrais.
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Os mais velhos ensinam sobre o solo, suas cores, textura, fertilidade;
ensinam sobre os espécimes da mata local que podem ser extraidos, em
gue quantidade e quando podem ser extraidos sem comprometer o
Ecossistema. A acdo de educacdo ambiental realizada apenas reforcou
esse processo, funcionando como um link entre a educacao formal e ndo
formal ali praticada. (Texto a partir de: SANTOS, Vanessa Rodrigues;
COSTA, Silvia Kimo. Do Solo a Bioconstrucdo: uma Acao de Educacao
Ambiental na aldeia indigena Itapué@ Tupinamba de Olivenca, llhéus, BA. In:
Revista Educacdo Ambiental em Acéo, v. 19, n. 72, série 3, set./dez. 2020.
Disponivel em: <http://revistaea.org/pf.php?idartigo=4026>. Acesso em 25

de novembro de 2020).%?

42 Além dessa publicagdo, a acédo repercutiu também nos seguintes espagos: pagina da
UFSB, com a matéria Seminario de Biogeografia em aldeia indigena integra pesquisa sobre
Arquitetura Vernacular no Sul da Bahia, publicada em 13 de abril de 2020; e a pagina
R2CPRESS com a matéria UFSB Ciéncia: Seminario de Biogeografia em aldeia indigena
integrou pesquisada UFSB sobre Arquitetura Vernacular no Sul da Bahia, publicada em 18
de abril de 2020 (veja nas Citacdes Bibliogréficas e Fontes em Jornais e Outros Veiculos).

NN NN



W \//\\/ 7 \//\\//\\//\\

L

OCS .p,'.cw

I
Bisgeografior o

Arquitetura Vernacular
Tupinamba: do Solo ao Processo
de Bioconstrucao

Aldeia ltapua

- CEITA - /

Figura 07: Cartaz do | Seminario de Biogeografia: Arquitetura Vernacular Tupinamba — Do
Solo ao Processo de Bioconstrucéo, organizado por Ayra Tupinambd e por Alunos da EJA
do Colégio Itapud. Data: 18 e 19/11/2019. Autoria/Fonte: Ayra Tupinamba.
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CONSIDERACOES FINAIS:
MAIS DE 500 ANOS DE PROTAGONISMOS, RESISTE
(RE)EXISTENCIAS
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Fotografia 39: Casa numa retomada na Pindoba com o seguinte escrito na parede:
“Territorio Sagrado em honra ao Caboclo Marcelino e Guerreiros Mortos em massacres”.
Data: s/d. Autoria: Indio Mascarrado Tupinambé Acervo: Particular.
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Somos Tupinambéa! N&o negamos nossa nagdo. Somos geniosos,
mas temos bom coracdo. Somos Indias e Indios Guerreiras e
Guerreiros. Por nossas Terras vamos lutar. Espalhar nossas
sementes. Nossa Aldeia germinar (TUPINAMBA, Somos Tupinambé
s/d).

Assim cantamos em nosso Porancy, expressando a satisfacdo de
pertencermos a um Povo guerreiro e de alma forte, que luta pelo direito ancestral ao
Territorio e pela Natureza Sagrada da Terra Indigena de Olivenca Tupinamba.

Essa € uma luta atemporal que nao fica presa aos marcos temporais que
agueles contrarios aos nossos direitos tentam impor. Cotidianamente espalhamos
nossas sementes, que germinam fazendo nascer novas guerreiras e novos
guerreiros. Esta dissertacao foi escrita com este espirito: ser uma dessas sementes,
germinando e contribuindo com o fortalecimento da luta do meu Povo por direitos
secularmente negados, pela Terra Originaria e por uma Educacéo Escolar Indigena
Tupinamba Decolonial.

Abordei, nesta dissertacdo, uma proposta em torno de uma educacao escolar
construida com alteridade, comunitaria e inspirada na sabedoria ancestral,
decolonizando conhecimentos e pedagogias formais com o objetivo de se tornar
mais um arco e flecha de meu Povo. A prépria histéria das Escolas Indigenas
Tupinamba é em si decolonial, porque elas resultaram do processo de luta pelo
Territorio Originario. Por isso carregam em seus nomes, além da nomenclatura
oficial, as palavras “Indigena”, “Tupinambd”, e sua localizacdo dentro da
Comunidade.

Procurei aqui apresentar contribuicdes a respeito de como, através do ensino,
€ possivel agucar as autoformulacfes e praticas educacionais que fortalecem mais
ainda a autonomia, a alteridade e a indianidade entre minhas/meus Parentes. A ideia
foi (e ainda €) assinalar como, em nossas proprias vivéncias, ja possuimos toda a
argumentacao necessaria para a conquista da assinatura da Portaria Declaratoria da
Terra Indigena Tupinamba. Caso ela ndo ocorra, continuaremos a luta de
nossas/nossos Ancestrais, como Marcelino e Amotara: continuaremos realizando
retomadas até que a terra toda figue autodemarcada.

Dessa maneira, pensando na interrogacdo que Gayatri Chakravorty Spivak

(2010) faz no titulo de seu trabalho Pode o Subalterno Falar?, acredito que 0s
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supostamente “subalternos” ndo sé podem falar como j& estédo falando através de
suas linguagens e vivéncias diferenciadas.
Como escrevi em coautoria num dos capitulos do livro /ndios no Brasil — Vida,

Cultura e Morte:

(...) a ndo compreensdo das diferentes falas indigenas, mesmo
guando expressas nha lingua portuguesa, ndo significa falta de
sentido do que é dito, mas sim deficiéncia de compreensao de quem
tenta entendé-las e mesmo grafa-las. Esta ponderacdo vale,
sobretudo, quando tratamos da “fala de indio” que é algo ancestral,
advindo de tempos imemoriais (AYRA TUPINAMBA; ANGATU,
2019a, p. 23).

Séo essas falas as bases das proposi¢bes que decolonizam os discursos
impositivos de visées de mundo, legislacdo, histéria, pedagogia e negacdo da
indianidade Tupinamba. Por isso procurei modestamente nesta dissertacao
contribuir com a discusséao da autoria indigena.

Reitero que o objetivo é fortalecer o que ja existe e explicitar sua existéncia
para os que ainda desconhecem a indianidade Tupinamba. Ou seja, ja existe uma
Educacdo e Ensino Escolar Indigena Tupinamba Decolonial tendo como bases a
resisténcia e (re)existéncia da sabedoria ancestral. Assim tém sido minhas praticas
como educadora indigena em Olivenca, bem como as de muitas/muitos Parentes
educadoras/educadores. Por essa razao, as narrativas aqui apresentadas advém de
guem vive e atua na Comunidade onde mora.

Espero que os caminhos que narrei como educadora em Olivencga assinalem
para essa existéncia, especialmente no Colégio Estadual Indigena Tupinamba da
Aldeia Itapué. Desejo possibilitar um outro olhar aos que ainda ndo reconhecem a
indianidade do meu Povo. A ideia € também disponibilizar a dissertacdo nas escolas
ndo indigenas e nas redes virtuais. Do mesmo modo, procurarei apresentar este
estudo nos espacos de midia virtual Tupinamba.

Essas sdo minhas contribuicbes conceituais e vivenciais como educadora
indigena e nativa de Olivenca para fortalecer as formas de ensinar préprias do meu

Povo. Elas tém como objetivo que nossas praticas de ensino sejam respeitadas e

consideradas na criagcdo de politicas publicas e nas intervencdes pedagdgicas.
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Porém, acima de tudo, espero que este trabalho colabore para o
fortalecimento da luta pela Terra Indigena Tupinamba de Olivenca, lembrando o que
ensina a Ancia Amotara: “quem pratica a igualdade ndo precisa de utopia”.

Como essas contribui¢cdes foram construidas coletivamente, € bom cantar em

seu encerramento a cancdo que entoamos quando também encerramos um
Porancy:

Parentes, eu agradeco!
Agradeco de coracgéo.
A nossa luta é muito grande.

Mas lutamos por precisdo

AWERE PARENTES !!!

NN NN
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BLIOGRAFICAS E FONTES

U VIM DE MUITO LONGE
PEGAR O QUE ME

PERTENCE

IVA NOSSO PAI TUPA

YE AMA MUITA GENTE
: TUPINAMBA,
%VI GEMER, s/D)

Fotografia 40: “Parente, eu agradeco”, durante o Seminario indio Caboclo Marcelino na Tl
Tupinamba. Data: 2012. Autoria: Cinthia Creatini da Rocha. Acervo: Particular.
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REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS E FONTES

Separamos as Referéncias em Bibliograficas e Fontes. Assim, caso VOCE,
leitora/leitor, ndo encontre as citacbes nas Referéncias Bibliograficas, procure-as,
por favor, entre as Fontes.

Referéncias Bibliograficas — obras que serviram para consultas teéricas e
metodoldgicas, utilizadas na criacdo desta dissertacao.

Fontes — documentos resultantes das acdes governamentais (leis, projetos,
diretrizes, etc.), ndo governamentais (associagfes, cooperativas, jornais, etc.), dados
estatisticos, mapas e falas dos sujeitos desta pesquisa. Dividimos as fontes em
quatro toépicos: 1) Documentos Oficiais (documentos resultantes das acdes
governamentais, tais como leis, projetos, diretrizes, politicas, etc.); 2) Documentos e
Produgbes Tupinamba, Indigenas e Indigenistas; 3) Jornais e Outros Veiculos; 4)
Oralidades Tupinamba: Falas, Canc¢cbes do Porancy e Filmes (narrativas dos
Tupinamba de Olivenca presentes em falas através de entrevistas, cancdes

entoadas durante o ritual do Porancy e registradas em videos/fiimes).
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AMOTARA TUPINAMBA, Nivalda Amaral de Jesus. Depoimento. In: SOUZA,
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TUPINAMBA, Povo. Tupinamba Abe Coab. Territorio Tupinamba de Olivenca-
[lhéus/BA: Tupinamb4, s/d.

TUPINAMBA, Povo. Subi no Alto do Tempo. Territério Tupinamba de Olivenca-
[lhéus/BA: Tupinamba, s/d.

TUPINAMBA, Povo. Pra Lembrar o que Passou. Territorio Tupinamba de Olivenca-
[lhéus/BA: Tupinamb4, s/d.
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TUPINAMBA, Povo. Eu vim foi beber giroba. Territorio Tupinamba de Olivenca-
[lhéus/BA: Tupinamb4, s/d.

TUPINAMBA, Povo. Quando chego em Olivenca. Territorio Tupinamba de
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