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AINDA ASSIM EU ME LEVANTO

Vocé pode me riscar da Historia
Com mentiras langadas ao ar.
Pode me jogar contra o chdo de terra,
Mas ainda assim, como a poeira, eu vou me levantar.

Minha presenga o incomoda?
Por que meu brilho o intimida?
Porque eu caminho como quem possui
Riquezas dignas do grego Midas.

Como a lua e como o sol no céu,
Com a certeza da onda no mar,
Como a esperanga emergindo na desgraca,
Assim eu vou me levantar.

Vocé ndo queria me ver quebrada?
Cabeca curvada e olhos para o chdo?
Ombros caidos como as lagrimas,
Minh’alma enfraquecida pela solidao?

Meu orgulho o ofende?
Tenho certeza que sim
Porque eu rio como quem possui
Ouros escondidos em mim.

Pode me atirar palavras afiadas,
Dilacerar-me com seu olhar,
Vocé pode me matar em nome do odio,
Mas ainda assim, como o ar, eu vou me levantar.

Minha sensualidade incomoda?
Sera que vocé se pergunta
Porqué eu danco como se tivesse
Um diamante onde as coxas se juntam?

Da favela, da humilhacéo imposta pela cor
Eu me levanto
De um passado enraizado na dor
Eu me levanto
Sou um oceano negro, profundo na fé,
Crescendo e expandindo-se como a mareé.

Deixando para tras noites de terror e atrocidade
Eu me levanto

Em direcdo a um novo dia de intensa claridade
Eu me levanto

Trazendo comigo o dom de meus antepassados,

Eu carrego o0 sonho e a esperanca do homem escravizado.
E assim, eu me levanto

Eu me levanto
Eu me levanto.

Maya Angelou



RESUMO

Este Memorial Descritivo tem por objetivo analisar de que forma os atravessamentos
interseccionais de classe, raca e género incidem nas trajetérias de vidas e experiéncias de lutas
das Mulheres Afro-Indigenas Sem Terra no Assentamento Terra Vista (ATV), Arataca-BA, e
de que modo o0s processos educativos perpassam esses enfrentamentos. Partimos da hipdtese
de que a auséncia de um olhar étnico-racial e a centralidade da categoria de Classe nos
documentos basicos, referenciais tedricos e acdes coletivas pensadas e concretizadas pelos
militantes, dirigentes e base social do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST)
contribui para secundarizar as questdes de raca e género e invisibilizar as contribuices das
mulheres nos processos teodricos e praticos de lutas. A pesquisa decorrente da hipbtese
formulada propiciou a analise priorizando a metodologia da pesquisa-acdo com abordagem
qualitativa, optamos pela diversificacdo na escolha das mulheres participantes, considerando
as distintas narrativas de vida e trajetorias no MST. As fontes orais compuseram o principal
recurso da pesquisa — pela obtencdo sistematica de relatos autobiograficos, por meio da
técnica de entrevistas semiestruturadas e rodas de conversas. Os conceitos que fundamentam a
pesquisas sdo: interseccionalidade, feminismo negro e feminismo camponés e popular. Como
resultado da analise dos dados, constatamos que 0s atravessamentos interseccionais (raca,
género e classe) interferem de forma negativa na vida das mulheres afro-indigenas Sem Terra
na comunidade, pois as mesmas enquanto sujeitos histéricos protagonizam as lutas coletivas,
tidas como prioridade da classe, porém, no que diz respeito as lutas de carater antirracistas e
antipatriarcais ficam muitas vezes sob responsabilidade apenas das mulheres afro-indigenas
Sem Terra. Concluimos que as relacdes sociais, os aprendizados obtidos em varios espagos
educativos e as lutas por mudangas estruturais Sd0 processos permeados por muitas
contradi¢cdes, as quais contribuem tanto para reproducédo de violéncias e invisibilidade das
mulheres quanto para revelacdo do quanto o ATV em particular e 0 MST de modo geral
precisam avancar no debate teorico e na pratica das questdes interseccionais.

Palavras-chave: Mulheres afro-indigenas Sem Terra. Interseccionalidade. Feminismo Negro.



ABSTRACT

This memorial aims to analyse how class, race and gender intersectional crossings affect
Landless Afro-Indigenous Women life trajectories and struggle experiences in the Terra Vista
Settlement, Arataca-BA, and how educational processes permeate these confrontations. We
start from the hypothesis that the absence of an ethnic-racial look and the centrality of the
Class category in the basic documents, theoretical references and collective actions thought
and accomplished by militants, leaders and the social base of the Landless Rural Workers
Movement (MST) contributes to secondary race and gender issues and makes women’s
contributions invisible in the theoretical and practical processes of struggles. The current
research of the formulated hypothesis provided the analysis prioritizing the methodology of
action-research with a qualitative approach, we opted for diversification in the choice of
participating women, considering the different life narratives and MST trajectories. The oral
sources were the main resource — for the systematic obtainment of autobiographical reports,
through the technique of semi-structured interviews and conversation circles. The concepts
that underlie the research are: intersectionality, black feminism and peasant and popular
feminism. As a result of the data analysis we found that intersectional crossings (race, gender
and class) negatively interfere in Landless afro-indigenous women life in the community,
because these women as historical subjects lead the collective struggles, considered as the
class priority, but with regard to anti-racist and anti-patriarch character struggles are often
under only Landless afro-indigenous women responsibility. We conclude that social relations,
the learning obtained in several educational spaces and the struggles for structural changes are
processes permeated by many contradictions, which contribute both to the reproduction of
women violence and invisibility as to the revelation of how much ATV (Terra Vista
Settlement) in particular and MST in general need to advance in the theoretical debate and
intersectional issues practice.

Keywords: Landless Afro-Indigenous Women. Intersectionality. Black Feminism.
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PARTE 1.

1. INTRODUCAO.

E em nossa fala, em nossa escrita, hd muito fazer-dizer, ha muito de palavra-agao.
Falamos para exorcizar o passado, arrumar o presente e predizer a imagem de um
futuro que queremos. Nossas vozes-mulheres negras ecoam desde o canto da
cozinha a tribuna. Dos becos das favelas aos assentos das conferenciais mundiais.
Dos mercados, das feiras onde apregoamos os precos de nossas vidas aos bancos e
as catedras universitarias. Dos terreiros onde as Maes acolhem seus filhos convictos
na forca da palavra, no Axé, aos movimentos feminista e negro. Desde ontem...
Desde sempre... Nossas vozes propdem, discutem, demandam. Ha muito que dizer.
Ha muitos espacos ainda vazios de nossas vozes e faremos chegar 1a as nossas
palavras. Ha muito que fazer dizer. N&o tememos. Sabemos falar pelos orificios da
mascara com tal forca que estilhagamos o ferro. Quem aprendeu a sorrir € a cantar
na dor, sabe cozinhar as palavras, pacientemente na boca e solta-las como laminas
de fogo, na direcdo e no momento exato.

Conceicdo Evaristo, 2009.

A introducdo deste Memorial Descritivo poderia comecar e se encerrar nesta longa
epigrafe, com estas reveladoras palavras que nos “cortam” o peito e acalentam a alma ao
mesmo tempo, nos conduzindo para uma profunda reflexdo da nossa trajetoria existencial
enquanto mulheres negras, desde a Africa até a Diaspora, trajetéria marcada por lutas,
sofrimentos e resisténcia. Mas, resistimos a quase 400 anos de escravidao ndo porque ficamos
imersas nas dores e sofrimentos, mas, sobretudo, porque na maioria das vezes tivemos que
aprender a “exorcizar o passado” reinventar o presente e “predizer o futuro que queremos”.
Essas mulheres se “forjaram” tirando do préprio cotidiano dolorido ndo apenas a producédo e
reproducdao da subsisténcia e existéncia, “‘como também inventaram suportes psicoldgicos
para se fortalecerem e se colocarem como esteios de suas familias e muitas vezes das
comunidades que se acham inseridas” (EVARISTO, 2009, p. 01).

Como suportes psicolégicos podem entender e considerar: 0s sorrisos, as falas, os
siléncios, os cantos, as dancas, o Axé, os sonhos, as cercas rompidas do latifundio que
moveram nossas ancestrais e nos movem na direcdo da liberdade.

O ato de escrever também se configura aqui como suporte psicologico ao trazer a luz
do presente a trajetéria de vida e de luta das mulheres afro-indigenas Sem Terra no
Assentamento Terra Vista (ATV). Empregamos este conceito de “mulheres afro-indigenas
Sem Terra” porque as camadas populares do Sul da Bahia possuem ancestralidade negra e

indigena fortissima, desta forma na nossa compreensdo, assumir apenas a identidade de
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camponés, ou Sem Terra seria uma forma de apagamento ou negacgdo das histérias, culturas,
memarias e protagonismos das presencas indigenas e negras em nosso territorio.

Evidenciar os atravessamentos interseccionais que as mesmas enfrentam é também
uma forma terapéutica para mim mesma, um remédio natural que vai me direcionando a
caminhos de autoconhecimento e de percep¢des em torno de como eu também sou atingida
pelo intenso fluxo dos eixos de poder, isto é, raca, etnia, género e classe que constituem as
avenidas identitarias que estruturam o0s terrenos sociais, econdmicos e politicos
(CRENSHAW 2002).

Este Memorial tem por objetivo analisar de que forma os atravessamentos
interseccionais de classe, raca e género incidem nas trajetérias de vidas e experiéncias de lutas
das Mulheres Afro-Indigenas Sem Terra no Assentamento Terra Vista — Arataca/BA, e de que
modo 0s processos educativos perpassam esses enfrentamentos. Partimos da hipdtese de que,
a auséncia de um olhar étnico-racial e a centralidade da categoria de Classe nos documentos
béasicos, referenciais tedricos e acgdes coletivas pensadas e concretizadas pelos militantes,
dirigentes e base social do MST, contribui para secundarizar as questdes de raca e género e
invisibilizar as contribuicdes das mulheres nos processos teoricos e praticos de lutas.

A pesquisa decorrente da hipdtese formulada propiciou a analise priorizando a
metodologia da pesquisa-acdo com abordagem qualitativa, optamos pela diversificagdo na
escolha das mulheres participantes, considerando as distintas narrativas de vida e trajetorias
no MST. As fontes orais compuseram o principal recurso da pesquisa — pela obtencédo
sistematica de relatos autobiograficos, através da técnica de entrevistas semiestruturadas e
rodas de conversas. Os conceitos que fundamentam as pesquisas sdo: interseccionalidade,
feminismo negro e feminismo camponés e popular. Concluimos que, as relacfes sociais, 0s
aprendizados obtidos em varios espacos educativos e as lutas por mudancas estruturais sao
processos permeados por muitas contradi¢@es, as quais contribuem tanto para reproducdo de
violéncias e invisibilidade das mulheres quanto para revelacdo do quanto o ATV em particular
e 0 MST de modo geral precisam avancar no debate tedrico e na pratica das questdes
interseccionais.

E importante afirmar que o ATV, em seus quase 30 anos de existéncia, tornou-se
referéncia nas lutas e conquista em torno da Educacdo do Campo e préaticas agroecoldgicas e
as mulheres sdo 0s sujeitos politicos que assumem protagonismo nesses pProcessos.
Inicialmente, a questdo educacional e agroecoldgica ndo faziam parte de nosso objetivo, mas

ao longo do desenvolvimento da pesquisa esses elementos foram se revelando de forma
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contundente e entendemos assim a importancia de se fazer uma analise interseccional
problematizando também de que forma as conquistas educacionais e as praticas
agroecoldgicas perpassam 0s atravessamentos interseccionais experienciados pelas mulheres
afro-indigenas Sem Terra. Com isto, levantamos mais uma questdo: como as mulheres do
ATV experienciam e resistem aos atravessamentos marcados pelas exploragdes, opressoes e
discriminacOes de classe, raca e género enquanto mulheres pobres, camponesas negras e/ou
afro-indigenas, e como tais contradigdes ressignificam suas vidas?

A intencionalidade de pesquisar as narrativas e trajetorias de vida das mulheres afro-
indigenas Sem Terra no ATV a partir de uma perspectiva interseccional com base no
pensamento feminista negro foi motivada pela minha atuacdo enquanto moradora,
historiadora e educadora na comunidade, em que durante muitos anos na militancia e
participando de vérios espacos de formacdes e 0 meu ingresso no PPGER-UFSB, me
trouxeram algumas indagac6es as quais buscamos investigar ao longo desse estudo.

Abordar a experiéncia de luta das mulheres é de essencial importancia nesse
momento historico de desenvolvimento da luta de classes no Brasil, onde as mulheres
indigenas, negras e camponesas sofrem as mais perversas formas de opressdes, resultante da
dominacéo do sistema capitalista, cisheteropatriarcal, branco e cristdo. Entender a dominagéo
patriarcal, na tentativa de supera-la, é potencializar a luta de classes, pois as mulheres
trabalhadoras atuam com muito mais coragem, vigor e ousadia quando o programa politico da
luta em que estdo inseridas defende a necessidade de incorporar a luta o desenvolvimento da
consciéncia politica da classe trabalhadora para questionar e combater de forma permanente
ideologias e praticas machistas, sexistas, racistas e todas as suas formas de manifestacdes que
subalternizam as mulheres, como nos alerta Tatau Godinho, militante influente da Marcha
Mundial das Mulheres (MMM).

Se ndo ¢ tdo dificil compreender que a opressao das mulheres favorece a dominacéo
capitalista, j& ndo é tdo facil aceitar que existe uma contradi¢do entre os interesses
dos trabalhadores enquanto classe e os privilégios que todos os homens de todas as
classes, desfrutam devido a posi¢éo subordinada das mulheres na sociedade, o que
significa que os homens da classe trabalhadora possam ter algum interesse na
perpetuacao do patriarcalismo (GODINHO, 2005 p. 49 — grifos nossos).

De acordo com a autora é evidente a existéncia de uma matriz de opressdes
cisheterossexsita, etaria, divisora sexual do trabalho, segundo a qual, as mulheres
trabalhadoras Sem Terra estdo submetidas porque também sdo oprimidas e subordinacbes
tanto no enfrentamento direto ao capitalismo, bem como nos enfrentamentos dos privilégios

masculinos intra-classe.
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Este percurso narrativo é necessario para demarcarmos o nosso lugar de fala e o
locus social que nos caracterizam como mulheres pobres, afro-indigenas, trabalhadoras
camponesas Sem Terra, que historicamente tiveram suas capacidades mutiladas, suas vozes
silenciadas e sua condicdo humana negada pelo sistema capitalista cisheteropatriarcal, racista,
sexista e cristdo através da norma hegeménica discursiva e da politica de silenciamento do
Outro, que tem determinado desde sempre quem é autorizado a falar (RIBEIRO, 2019).

A voz da ativista, intelectual e feminista negra Djamila Ribeiro em seu livro “Lugar
de fala” nos convida a entrar numa gira epistémica das feministas negras, firmando que
“desde muito tempo as mulheres negras vém lutando para serem sujeitos politicos e
produtoras de discursos contra-hegeménicos” (RIBEIRO, 2019, p.18). Estamos em
concordancia com a autora ao elucidar também que existe uma epistemologia hegemdnica
universal que aborda os individuos enquanto seres homogéneos do ponto de vista do homem
branco, EU-ropeu, cristdo cisheterosexual e rico. Tal epistemologia influenciou de forma
contundente as teorias feministas que também demarcaram um lugar hegemdnico ao

universalizar a mulher na perspectiva da mulher branca (RIBEIRO, 2019).

Esse debate de se perceber as varias possibilidades de ser mulher, ou seja, do
feminismo abdicar da estrutura universal ao se falar de mulheres e levar em conta as
outras interseccdes, como raca, orientacdo sexual, identidade e de género, foi
atribuido mais fortemente a terceira onda do feminismo, sendo Judith Butler um dos
grandes nomes (RIBEIRO, 2019, p.20, énfases adicionadas).

Ribeiro (2019) problematiza este fato ao defender que a histéria de resisténcia e
producdo intelectual de mulheres negras desde sempre buscou desestabilizar estes postulados
do ser universal ao falar de mulher levando em conta outras interseccdes do sistema de
opressdo e como cada grupo étnico e indenitario experiencia esses atravessamentos,
considerando também o locus social que as pessoas subalternizadas ocupam numa esfera de

poder. Essas questdes ja vinham sendo problematizadas, como afirma a autora.

Essa discussdo ja vem sendo feita desde a primeira onda, como nos mostra Truth,
assim como na segunda onda, como podemos ver nas obras de feministas negras
como bell hooks, Audre Lorde, entre outras, apesar de ndo serem caracterizadas por
este tipo de reivindicacdo pela perspectiva dominante (RIBEIRO, 2019, p.21).

Djamila Ribeiro, em sua narrativa, refuta com veeméncia o ponto de vista feminista
hegeménico que durante muito tempo reproduziu uma cegueira em relacdo as mulheres
negras contribuindo para a perpetuacdo do racismo, uma vez que SO era relevante a
reivindicacdo de direitos para um grupo especifico de mulheres — brancas! Podemos afirmar,
de acordo com o caminho percorrido até aqui, que existe uma legitimidade do monopdlio do

conhecimento produzido por homens ocidentais que historicamente tem contribuido para o
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que os pensadores decoloniais defendem como genocidio e epistemicidio dos povos que
foram subalternizados.

Este privilégio epistémico tem dotado os homens ocidentais a definir o que é
verdade, 0 que € realidade e o que é importante para os demais povos, ao passo que
invisibiliza e desqualifica outros conhecimentos e outras vozes criticas frente aos projetos
imperiais/coloniais/patriarcais que regem o sistema mundo (GROSFOGUEL, 2016).

Ampliando a roda dessa ciranda, seguimos o chamado de Carla Akotirene, que em
seu livro “Interseccionalidade” 2019 elucida que as experiéncias intelectuais e luta das
mulheres negras eram invisibilizadas tanto pelo feminismo hegemonico quanto pelo
movimento negro que se fundamenta nos homens negros e que a interseccionalidade visa dar
instrumentalidade tedrico-metodoldgica a inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo
e cisheteropatriarcado — produtores de avenidas identitarias em que mulheres negras séo
repetidas vezes atingidas pelo cruzamento e sobreposicdo de género, raca e classe, modernos
aparatos coloniais (AKOTIRENE, 2019, p. 19).

As vozes dissidentes das Feministas Negras, através da interseccionalidade, conceito

fundante para nossa pesquisa,

Permite-nos enxergar a colisdo das estruturas, a interacdo simultanea das avenidas
identitarias, além do fracasso do feminismo em contemplar mulheres negras, ja que
reproduz o racismo. lgualmente, o movimento negro falha pelo carater machista
quando oferece ferramentas metodoldgicas reservadas as experiéncias apenas do
homem negro (AKOTIRENE, 2019, p. 19).

Nesse desafio de tracar nestas paginas a materializacdo da palavra-acao, recorremos

a Lélia Gonzalez, quando assevera:

Ora, na medida em que nds negros estamos na lata de lixo da sociedade brasileira,
pois assim o determina a légica da dominacgdo, caberia uma indagacdo via
psicandlise. E justamente a partir da alternativa proposta por Miller, ou seja: por que
0 negro € isso que a légica da dominacdo tenta (e consegue muitas vezes, nds o
sabemos) domesticar? E o risco que assumimos aqui € o do ato de falar com todas as
implicacbes. Exatamente porque temos sido falados, infantilizados (infans, é aquele
que ndo tem fala propria, € a crianga que se fala na terceira pessoa, porque falada
pelos adultos), que neste trabalho assumimos nossa prépria fala. Ou seja, o lixo vai
falar, e numa boa (GONZALEZ, 1984, p. 225 — énfases adicionadas).

O ato de falar também por meio da escrita traz suas implicagcdes. Primeiro, porque
estamos rompendo com uma reproducdo de modelos analiticos que nos consideram apenas
como objetos que sdo estudados através do prisma da “branquitude”, que mais nega do que
revela as contradicGes que permeiam nossa trajetéria desde a colonizacdo até a colonialidade
dos dias atuais; segundo, porque o que falamos através de nossas experiéncias de saberes

ancestrais ndo sdo considerados como verdade e conhecimento cientifico; e terceiro, a melhor
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das implicacbes fazendo jus as palavras de (GONZALEZ, 1984), é “que neste trabalho
assumimos nossa proépria fala. O lixo vai falar, e numa boa”.

“Falar e numa boa” significa reconhecer que ha muito que dizer e fazer, que
ocuparemos com nossas palavras todos 0s espagos vazios ao entoar nossas vozes em melodias
libertarias para incomodar estrondosamente o sono injusto dos dominadores. Falar “e numa
boa” é ter a capacidade de reencontrar uma sabedoria ancestral que contribuiu para que
chegassemos até aqui, da capacidade de nao temer e saber “falar pelos orificios da mascara
com tal forga que estilhagcamos o ferro. Quem aprendeu a sorrir e a cantar na dor, sabe
cozinhar as palavras, pacientemente na boca e solta-las como laminas de fogo, na dire¢éo e no
momento exato” (EVARISTO, 2009, p. 10).

E com esse vigor e essa forca de estilhacar ferro, de sorrir e cantar na dor e saber
gestar, cozinhar, decantar e usar as palavras como laminas de fogo que decidimos langa-las na
direcdo da construgdo de uma nova sociabilidade onde no6s mulheres negras e afro-indigenas
Sem Terra possamos viver livres e felizes em comunhdo com todas, todos e todes. Neste
sentido, organizamos este estudo em duas partes, a Parte 1 € composta pelo | Capitulo que é a
INTRODUCAO, onde apresentamos todo o cerne do trabalho; no Capitulo I NOS
LABIRINTOS DA MEMORIA: uma histéria de ousadia, teimosia e esperanca, construido em
formato de Memorial Descritivo, encontra-se toda minha trajetoria de vida permeando
caminhos desde uma infancia sofrida sem acesso a escola, o encontro com 0 MST e as portas
que se abriram a partir da luta e conquista da terra, a realizacdo do sonho de acesso e
permanéncia na escola, o engajamento na militincia social e politica, minha atuacao
profissional como educadora e o sonho quase que inatingivel de ingresso na faculdade no
curso de Historia até me descobrir mulher negra e feminista. Na outra parte, desse mesmo
capitulo, abordamos OS IMPACTOS COLONIAIS NO ATO DE ESCREVER, FALAR E AMAR
enfatizando a importancia de ndés mulheres negras nos desafiarmos a escrever nossas
trajetdrias de vida, luta e resisténcia como forma de romper o silenciamento histérico imposto
pelas mascaras da colonizacdo e o desafio de romper, estilhacar e desestabilizar esse
silenciamento transformando-o em acéo revolucionaria e acbes revolucionarias se fazem ao
nos curarmos pelos caminhos e fundamentos da luta, da escrita, da fala e do amor.

A pesquisa propriamente dita encontra-se na Parte 2, composta pelo Il capitulo, em
que tracamos CAMINHOS METODOLOGICOS DA PESQUISA apresentando os objetivos, a
hipdtese, a questdo problematizadora, os instrumentos de obtencdo de dados e a proposta de

Produto Educacional.
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No IV capitulo construimos o REFERENCIAL TEORICO do estudo ancorado nas
teorias interseccionais das feministas negras, tendo como tedrico-metodoldgico e préatico os
conceitos de FEMINISMO NEGRO e INTERSECCIONALIDADE como instrumentos que
chamam a atencéo para o despertar de que nossa linha de combate ndo deve ter a primazia de
dar centralidade interpretativa a um eixo de poder em detrimento de outro, considerando que
diariamente esses marcadores das opressdes nos atravessam indissociavelmente nas avenidas
identitarias enquanto raca, classe, género e outros. Apresento, em seguida, FEMINISMO
CAMPONES E POPULAR, linha feminista defendida pelo MST e protagonizado pelas
mulheres camponesas das Organiza¢des da Via Campesina, por entender que caminham na
mesma direcdo do que propde o Feminismo Negro, de assumir o protagonismo politico na
luta em busca de restituir humanidades negadas historicamente para as mulheres da classe
trabalhadora que em sua esmagadora maioria € composta por mulheres negras e afro-
indigenas. Ja no V capitulo, O CHAO DA PESQUISA, sentimos a necessidade de antes de
investigar a realidade das mulheres participantes da pesquisa, contextualizar historicamente o
lugar onde o ATV esta situado geograficamente. O sul da Bahia é uma terra adubada de
sangue, lagrimas e suor dos povos indigenas e africanos que enfrentaram diversos conflitos
agrarios desde a chegada dos europeus na costa baiana. Focamos no processo de luta e
conquista do ATV enfatizando o protagonismo das mulheres nesse processo de quase 30 anos
que gerou grandes avancos para regido sul da Bahia, principalmente no que se refere as
estratégias de luta, avanco na educacdo e producdo agroecoldgica. Apresentado o contexto
chegamos de fato na ANALISE DOS DADOS OBTIDO, em que analisamos todo o processo
realizado nas Rodas de Conversas e aplicacdo dos questionarios, concluindo com a SINTESE
DA PESQUISA.

O VI capitulo foi destinado as CONSIDERACOES FINAIS. Seguido pelo VII
capitulo que sdo as REFERENCIAS e por ultimo a parte destinada aos ANEXOS e
APENDICES, que acompanha o Produto Educacional em formato de Revista digital em que é
abordada a historia de vida das mulheres protagonistas da pesquisa.

Portanto, este estudo é um convite para a construcdo coletiva de um mundo no qual
diferenca ndo signifique desigualdade, um mundo onde possamos existir sem as marcas da
violéncia, silenciamento e negacédo, nossa luta é para construir novas bases sociais, a proposta
do feminismo negro é pelo alargamento do conceito de humanidade. Alargar a compreensao
de humanidade ¢ um modo de contribuir para afirmacdo do povo negro, indigenas e mulheres

ndo como objetos, mas como sujeitos politicos e libertos, com isto, “as pessoas privilegiadas
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perceberdo que nossa luta é essencial e urgente, pois enquanto nds, mulheres negras,
seguirmos sendo alvo de constantes ataques, a humanidade toda corre perigo” (RIBEIRO,
2018, p. 18).

Krenak (2019) nos desafia a contribuir com o adiamento do fim do mundo através da
nossa capacidade de contar mais uma histdria, logo, ousada e pretensiosamente estamos

cumprindo esta fungdo, nas historias e estorias que se sucedem no compasso desse estudo.

2. NOS LABIRINTOS DA MEMORIA: uma historia de ousadia, teimosia e
esperanca.

A gente ta falando das nogdes de consciéncia e de memdria. Como consciéncia a
gente entende o lugar do desconhecimento, do encobrimento, da alienagdo, do
esquecimento e até do saber.

E por ai que o discurso ideoldgico se faz presente. J4 a memdria, a gente considera
como o ndo-saber que conhece, esse lugar de inscricdes que restituem uma historia
que ndo foi escrita, o lugar da emergéncia da verdade, dessa verdade que se estrutura
como ficcdo. Consciéncia exclui o0 que memdria inclui.

Dai, na medida em que é o lugar da rejeicdo, consciéncia se expressa como discurso
dominante (ou efeitos desse discurso) numa dada cultura, ocultando memodria,
mediante a imposicdo do que ela, consciéncia, afirma como a verdade. Mas a
memoria tem suas astlicias, seu jogo de cintura: por isso, ela fala através das
mancadas do discurso da consciéncia.

LELIA GONZALEZ, 1984.

O ato de escrever sempre se caracterizou como um obstaculo para mim. Sinto-me
letargica quando sou obrigada a escrever dentro dos rigores e padrdes exigidos pela Academia
e suas normas cultas e afinadas com as interminaveis regras gramaticais e ortograficas. Sinto-
me mais confortavel com a escrita livre, aquela que materializa no papel os sentimentos das
memorias da alma sem obedecer a padrbes impostos, principalmente em se tratando da
“consciéncia” da lingua portuguesa, que € a lingua do colonizador e que busca apequenar e
estereotipar quase todos os significados dos termos derivados das linguas de origens indigenas
e africanas. Mas, considerando que a vida nao é esse caminhar livre e tranquilo, “as pedras no
meio do caminho” sdo necessarias para aprendermos a lidar com as contradicdes da realidade
que ddo vida e movimento a essa grande encruzilhada que é a trajetéria de vida de uma
mulher negra, mée, afro-indigena Sem Terra.

Neste sentido, aprender a recolher e acolher as pedras do caminho da meméria se

tornou uma forma de sobrevivéncia, uma maneira de exorcizar a dor. Mergulhar e dominar as

19



regras e normas cultas da escrita tem sido um desafio de construir bases s6lidas e profundas
com as peculiaridades e especificidades de cada pedra que tem edificado esse meu caminhar
nessa infindavel ciranda de uma insurgente trajetria do que é ser uma mulher negra,
feminista e militante Sem Terra com ousadas aspira¢des académicas.

De acordo com Concei¢do Evaristo, escrever é um ato politico de rebeldia quando
quem engatilha a caneta € uma mulher negra, é ela também quem afirma que para nés
mulheres ndo brancas a escrita € uma espécie de vinganca, um ato de “teimosia esperanga”
para romper os siléncios impostos historicamente pelo cistemaheteropatriarcal branco, destro
e eurocéntrico. Ousaria acrescentar que, escrever é também um ato de fazer justica ancestral,
uma forma de organizar nossa raiva contra o 6dio do opressor, um ato de rebeldia para trazer
a luz do presente a cobranca do grito, do gemido de dor, dos sussurros, das oracdes sagradas
proibidas, dos sentimentos de alegrias que ficaram presos na garganta e dos amores e afetos
reprimidos por causa do sequestro de nossos ancestrais que foram brutalmente amordagados

pela desumana colonizagéo.

Gosto de escrever, na maioria das vezes doi, mas depois do texto escrito é possivel
apaziguar um pouco a dor, eu digo um pouco... Escrever pode ser uma espécie de
vinganca, as vezes fico pensando sobre isso. Nao sei se vinganca, talvez desafio, um
modo de ferir o siléncio imposto, ou ainda, executar um gesto de teimosa esperanca.
Gosto de dizer ainda que a escrita é para mim o movimento de danc¢a-canto que o
meu corpo hdo executa, € a senha pela qual eu acesso 0 mundo (EVARISTO, 2005,
p 02).

Penso que foi esse gesto de “teimosia esperanga” que sempre me impulsionou na
dire¢do dos estudos e no desafio de romper o “lugar comum” ou o “ndo lugar” destinados as
mulheres negras e pobres em geral, bem como as da minha familia que ndo tiveram a
oportunidade de percorrer esse territorio da escrita de si e do mundo.

Pertenci a este lugar desde crianca quando nasci em uma familia de pais
semialfabetizados, pobres e de descendéncia afro-indigena, ndo dominavam as letras, mas
portavam muitas sabedorias advindas das experiéncias de trabalho e luta pela construcdo da
existéncia e subsisténcia social e espiritual. Meu pai, devido a “vida severina” em que viveu,
tornou-se para nossa familia um homem de atitudes muito rudes e embrutecidas ao passo que
ria e fazia piadas das proprias mazelas que nos acometiam.

Uma vez um jornalista perguntou para Ariano Suassuna com qual de seus dois
personagens do filme “O Auto da Compadecida” ele mais se identificava: “Eu gosto mais de
Chico, por ser um praticante da arte de mentir”, disse o escritor. Fiquei pensando, ja que
Suassuna se identifica tanto com mentirosos, entdo, se ele tivesse conhecido meu pai,

certamente o personagem principal do filme ndo levaria 0 nome de Chico e sim de Jodo
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Putaria — como era conhecido — esse sim tinha o prazer de inventar estdrias ndo para
prejudicar e ofender ninguém, era tudo feito em nome do amor a “arte de mentir”, das
resenhas, das “pileras” e das gargalhadas que contagiavam a todos, de criangas a adultos,
ninguém saia ileso das ciladas de Seu Jodo Putaria. Jodo Putaria foi um dos varios apelidos que
meu pai carregou ao longo dos seus bem vividos 96 anos, mas este foi 0 mais marcante, o
apelido remete ao termo vulgar, mas na verdade, seu Jodo ndo praticava vulgaridades
declaradas, estava tudo nas entrelinhas, cheias de segundas intencGes nas piadas e
brincadeiras que pareciam mais arapucas prestes a capturar os desatentos que eram muitos. Na
realidade ele ndo pronunciava nenhuma palavra de “baixo caldao” e nem palavrdes, mas para
os bons entendedores, tudo isto, estava ali subentendido nos multiplos sentidos de suas
“pileras”, como ele gostava de chamar.

Minha mée Rosélia estudou até o 2° ano do Ensino Fundamental e desde muito
jovem teve uma vida marcada de sofrimentos devido ao estado de satude mental extremamente
fragil, desde pequena ja me deparava com suas fortes crises depressivas, que mais tarde foram
diagnosticadas como esquizofrenia. Entre as longas auséncias por causa dos surtos que
resultavam em longas internacbes e suas voltas, ela sempre se apresentava com aquela
imponente calmaria e amor, minha méde é uma mulher que sofreu e sobreviveu a varias formas
ostensivas de violéncia, mas ela representa pra mim a personificagdo do amor, uma mulher
que em suas relagdes nunca reproduziu os reflexos das violéncias vividas, apesar de todo esse
processo ter custado a sua sanidade mental e espiritual.

Com ela, aprendi ndo apenas o grandioso valor do amor pelas pessoas, mas também,
foi ela quem me apresentou o Alfabeto, as cartilhas com aquele papel grosso com os furos
arredondados aonde ela ia me mostrando e perguntando cada letra. Recordo que foram as
méaos trémulas — pelos efeitos agressivos dos remedios controlados — de minha mée que
desesperadamente seguraram em minhas maos, “foram elas que guiaram os meus dedos no
exercicio de copiar meu nome, as letras do alfabeto, as silabas, os numeros, dificeis deveres
de escola, para criangas oriundas de familias semianalfabetas” (EVARISTO 2007, p. 17).

Nasci na zona rural do municipio de Canavieiras no Sul da Bahia, lugar muito
famoso pelas praias paradisiacas, em contraste, foi também neste territorio, onde afirmam
alguns estudiosos, que foi plantado o primeiro pé de cacau na Bahia, isto significa que ja nasci
sob a égide do coronelismo do cacau. Minha familia vivia peregrinando de fazenda em
fazenda, meu pai passava trés meses trabalhando como meeiro nas fazendas de cacau e logo

era dispensado para que ndo fossem criados vinculos empregaticios. Neste periodo, consegui
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acessar algumas escolas, mas a permanéncia nas mesmas era impossivel, pois viviamos
permanentemente mudando de lugar.

Esse movimento resume o quao dificil e dolorosa foi minha trajetéria das agruras de
uma infancia sem escola. Numa dessas andancas, lembro-me que eu e meus dois irméos
fomos matriculados em uma escola que ficava a uns trés quildometros de casa e 0 Unico acesso
era por uma mata chamada de Serra da Onga no municipio de Santa Luzia-BA. Meus irmaos
ndo resistiram a caminhada e logo desistiram, e eu, movida por uma forca estranha — que
antes ndo sabia explicar, mas nas palavras de Evaristo, hoje entendo e consigo nomeé-la como
uma “teimosia esperanga” — que me impulsionou a atravessar aquelas matas e continuar indo
sozinha a escola. Quando retornava para casa ja era noite e seguia pela escuriddo das matas
cortando trilhas e veredas contra a escuriddo do analfabetismo que mutilava todo um passado
de minha familia desde meus ancestrais, “foi dai, talvez, que eu descobri a fungéo, a urgéncia,

a dor, a necessidade e a esperanca da escrita” (EVARISTO 2007, p. 17).

2.1.1 Nomeando minhas dores para valorizar as conquistas: o encontro com a luta,
educacio e dignidade humana.

Nao é facil dar nome a nossa dor, teorizar a partir desse lugar. Sou grata as
muitas (os) mulheres e homens que ousam criar a partir do lugar, da dor e da luta,
que expdem corajosamente suas feridas para nos oferecer sua experiéncia como
mestra e guia, cComo meio para mapear novas jornadas teéricas.

bell hooks, 2013 (Grafia conforme sugestao da autora).

Tive uma infancia ndo s6 marcada pela falta de acesso a escola, viviamos numa
condicdo de extrema pobreza, passavamos dias sem comer e sem a perspectiva de termos
alimento para a proxima refeicdo, moravamos nas parcas casas-avenidas de trabalhadores nas
grandes fazendas e contrariando as regras dos patr@es, saiamos para pescar, cacar ou colher
frutas, muitas vezes tinhamos a caca e 0 peixe, mas nao tinha o feijao, arroz ou farinha, dai
cozinh4vamos banana verde ou caroco de jaca para ser a base daquela refeicao™.

Esses dias, em uma partilha num grupo de autocuidado do qual faco parte, algumas

mulheres enfatizaram a dificuldade de crescer numa infancia pobre, desprovida de acesso aos

! Atualmente a biomassa da banana verde cozida é considerada um super alimento e o caroco de jaca cozido
também tem seu destaque na lista das alimentacBes preparadas a base das Plantas Alimenticias N&o
Convencionais — PANCS. Descobri que comer estes alimentos hoje é coisa de gente chique, mas naquele tempo
era penoso comé-los como Unica alternativas para saciar a fome.
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direitos basicos que nos constituem enquanto gente, principalmente alimentacdo, salude e
educacdo e como essa falta interfere em nossas vidas quando adultas, gerando em nds um
sentimento horrivel que é o medo da escassez. Quando ouvi esses depoimentos, esse termo
“medo da escassez” fez grande sentido e eu pude pela primeira vez dar nome a um espectro
que sempre me assombrou, mas que eu ndo sabia nomear.

Quando me graduei em Histéria em 2011, “meus velhos” encontravam-se muito
doentes, eu tomada por um sentimento de culpa pelo fato de ser a Unica filha que ficou dentro
de casa e por ter passado um tempo fora para militar e estudar, tomei a decisdo de voltar para
casa para cuidar deles e administrar as coisas. Nossa casa, sempre muito simples, nunca
deixou de ser um lugar de encontros, tanto dos familiares quanto dos amigos. Nesta rotina de
muita gente em casa e um cenario de dois idosos doentes, 0 medo da escassez voltou a ser
rotina em minha vida de forma incontrolavel, tinha medo de faltar comida, medo de faltar
remeédios, medo de ndo conseguir pagar as contas, medo de comprar um vinho ou uma cerveja
melhor e ficar com peso na consciéncia de que isso ndo faz parte do essencial, de que sdo
coisas supérfluas para quem vem de um historico de escassez em varias dimensdes da
existéncia.

Com isto, passei a refletir de onde vem esse meu ndo gostar de comemorar
aniversario e puxando o fio da memoria, constatei que em nossa casa/familia, antes de sermos
do MST, nunca houveram celebracfes de aniversarios para ninguém, essas datas passavam
despercebidas como passam os dias comuns, sem lembrangas, sem abracos, sem olho no olho,
sem dizer e ouvir que ama. Presentes? SO o0 céu, as estrelas, 0s rios, a natureza e toda sua
grandiosidade — mas as formas de escassez que ndo eram SO0 no campo material, nem
permitiam a reflexdo de que tudo isto é dadiva!

Passei anos presa a esse passado e os dias de meu aniversario geralmente passava
sozinha dentro dos matos, nas beiras dos rios e fazendo retrospectivas principalmente das
diversas formas de escassez. Esse passado se tornara tdo presente que eu ndo conseguia fazer
projecdes futuras para minha vida.

Quando comecei a trabalhar como professora, juntava meu salario com a
aposentadoria dos velhos e fazia banquetes no dia do aniversario deles, nas datas
comemorativas como Sdo Jodo, Natal e sempre que apareciam motivos para festejar as mesas
eram sempre fartas, mas aquele medo da escassez continuava latente em mim.

Esses insights fervilhando em minha mente me instigaram a refletir sobre esse medo

da escassez que ainda me acompanha e que este ndo € um problema individual, faz parte de
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uma questdo estrutural. Somos pertencentes a povos que viviam e produziam abundancias de
alimentos, festas, oferendas, fé, forca de guerrear, solidariedade, afetos, trabalho justo para
subsisténcia dos seus, mas todo o0 processo da colonizagdo nos desumanizou perversamente e
ficamos escassos de tudo e muitas vezes até de n6s mesmos, o que nos confunde e muitas
vezes nos conformamos com a condigdo de hipossuficientes, condigdo imposta por um
sistema capitalista que se sustenta por sua capacidade de produzir desigualdades e miséria.

Nos labirintos da memdria, “hoje, a recordagdo daquele mundo me traz lagrimas aos
olhos. Como éramos pobres! Miseraveis talvez! Como a vida acontecia simples e como tudo
era e ¢ complicado”, essas palavras de Evaristo (2018) resumem o sentimento de reconhecer o
passado, mas ndo nos colocar no presente como tendo um longo passado de vitimizagéo pela
frente, recorremos as memarias para nao perder de vista de onde viemos, mas 0 que mais nos
interessa aqui € reconhecer que nem so de dores e derrotas vivem as pessoas, as conquistas e
vitorias sdo0 mais importantes e precisam ser evidenciadas, celebradas e escritas.

Hoje eu comeco a afirmar para mim mesma que este lugar, este fantasma fez parte de
mim durante muitos anos, mas que ndo preciso viver nessa relacdo simbiotica com ele. J& que
descendo e estou comprometida com a ancestralidade indigena e africana, espero que meus
caminhos também possam se encontrar nas abundancias que herdamos desses povos e que
nunca falte abundancia em nossa forma de amar, de sorrir, cuidar, nos afetos, nas lutas, nas
acolhidas, nas partilhas, na fé e nas colheitas das vitorias que o futuro certamente nos reserva.

Meu pai, que ja ndo se encontra mais nesse plano ha mais de um ano, foi um homem
de muitos defeitos, mas talvez o seu maior feito foi ter perseguido o seu sonho de ter um
“pedacinho de chdo”. Foi este sonho que deixou para tras esse capitulo conturbado por este
triste cenario de sanha e fome e quando ele encontrou o MST decidiu participar da ocupacgéo
da Fazenda Nova Ipiranga no municipio de Camaca-BA, pouco tempo depois foi transferido
para 0 Assentamento Terra Vista (ATV) em Arataca-BA, onde fomos contemplados com

terra, casa e escola e onde minha familia residi até hoje.

2.1.2 Chegada no ATV: o retorna a Aldeia e ao Quilombo.
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Minha familia chegou ao ATV no dia 08 de marco? de 1996, a comunidade estava
em festa com a comemoracao dos trés anos de conquista desse territorio, lembro-me que era
um dia muito chuvoso, sdo comuns os dias molhados pelas 4guas de marco, principalmente
nesta regido. Tive a impresséo de que a chuva simbolizava naquele momento um divisor de
aguas na minha vida, as aguas queriam lavar e levar um passado com uma sanha de miséria,
dor, fome e escassez que marcava a historia de minha familia e em seu lugar nascia uma
possibilidade sem igual de acesso as abundancias que a luta e a terra nos dariam.

Eu ndo tinha nocdo do significado historico que esta data carregava e muito menos
do que significa ser uma mulher nesta sociedade, pois era uma menina faltando ainda poucos
meses para completar 15 anos, porém ja carregava no corpo as impressdes das violéncias
sistémicas (mas nem tinha consciéncia de que era violentada). Com esta idade ingressei na
escola para cursar a 12 serie do ensino fundamental e o que mais me confortava era saber que
ndo seria mandada embora a qualquer momento, visto que ja haviamos fincado os pés no téo
sonhado pedaco de chdo e gracas a perseveranca de meu pai agora tinhamos terra para poder
trabalhar, estudar, produzir alimentos para nutrir nosso corpo e a esperanca de continuacéo da
luta para que outros também pudessem ter acesso.

Meu pai quando se assentou conquistando o seu lote no ATV, chamou os filhos e
disse: “a partir de hoje eu vou trabalhar na terra e vocés dardo continuidade as lutas,
mobilizac6es, ocupacdes e marchas”, neste dia eu ndo tinha nocdo da responsabilidade que ele
estava nos legando, mas aceitei mesmo na inocéncia e continuo nesta experiéncia militante de
dar seguimento a luta para que outras pessoas tenham acesso aos direitos, contribuindo assim
para que seja feita justica social em nosso pais, por meio da destrui¢do do sistema capitalista,
patriarcal e racista, e para que outra sociabilidade humana seja estabelecida.

Existe um provérbio africano que afirma que a terra serve para lembrar de onde
viemos e quem somos, e ter fincado os meus pés neste chdo, ter me banhado nessas aguas e
respirado este ar, ter a oportunidade de ir a escola foi e esta sendo sem duvidas uma forma de
encurtar essa distancia historica que, nascida na Diaspora, nos afastou da esséncia de quem
realmente somos. O sonho do meu pai nos levou de volta a terra, digo de volta porque
pertencemos a terra, nossos ancestrais indigenas e africanos de longe e mais de perto foram
brutalmente desgarrados dela e esse processo corrobora para que nos desliguemos um pouco
das nossas memorias ancestrais e sem elas também ndo nos lembramos ao certo de quem

realmente somos, o reencontro com a terra foi extremamente mistico e vital para mim, para

? Data que se comemora o Dia Internacional de Luta da Mulheres, por igualdade e contra a violéncia e o
patriarcado.
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que eu pudesse seguir os caminhos ao encontro de quem sou. A chegada ao ATV foi nosso
retorno a terra, a aldeia e ao quilombo.

Nesse periodo fui apresentada ao meu primeiro liviro — O Mundo de Sofia, um
romance belissimo que narra a historia da filosofia no mundo — pelo companheiro Joelson
Ferreira de Oliveira, grande lideranca com estratégias combativas de lutas bem influentes da
trajetoria do MST/BA e principalmente do ATV, todos esses fatores fizeram um vendaval na
vida daquela menina de 14 anos que chegou sem perspectiva de vida nenhuma, a ndo ser
aquela que meninas pretas e pobres ja tém como determinantes historicamente pelo
patriarcado.

Fazendo esse exercicio de revisitar e percorrer minhas memorias, penso que mesmo
de forma inconsciente, toda essa vontade de ir a escola era de certa forma uma maneira de
querer ndo ter a vida que minha mde levava ao lado de meu pai e a motivagdo para romper
com as condicOes de vida escassa. Recordo que quando eu, com apenas 10 anos, ja trabalhava
como doméstica na casa do gerente da fazenda em troca de um prato de comida e sofria
agressoes fisicas quando meu trabalho ndo correspondia as expectativas de minha patroa.

Quando crianca apanhava da patroa e quando jovem tive que sair de diversas casas
onde trabalhei como doméstica, pois além de cozinhar, limpar, lavar e passar, ainda era
cobicada sexualmente pelos patrfes, sofri muito assédio sexual e tentativas de estupros na
maioria dos trabalhos que exerci. Ter encontrado o0 MST e ingressado na militancia significou
um giro existencial, e passei assim a me reconhecer para além de apenas corpo-objeto
adestrado para servir as senhoras e senhores da “casa grande”. Estou aqui ousadamente
contrariando as regras, teimosamente sendo esse “ponto fora da curva” que se curva diante do
tdo desafiante, grandioso e desesperador ato de manifestacdo da escrita.

Essa “teimosia esperanga” despertou em mim o gosto pelos estudos, mas nunca me
identifiquei com o formato do ambiente escolar, sofria muitos preconceitos pelo fato de ser
“da roga”, os conteudos pouco me atraiam e pelo fato de ndo existir uma educacdo engajada
gue abordasse minha realidade ndo me reconhecia muito naquele lugar, mas o desafio ja
estava posto e 0 mesmo “instinto selvagem” que me impulsionava a continuar fazendo o
caminho em direcdo ao conhecimento sistematizado, me conduzia também na direcdo das
encruzilhadas que sendo um lugar de possibilidades, me apresentaria caminhos, ainda que
pedregosos e tortuosos, mas que fariam de mim a mulher que estou sendo na minha existéncia

inconclusa.
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Hoje, escre(vi)vendo este texto 24 anos depois, significa me reencontrar numa
historia que me compde, o ATV € meu lugar de referéncia no mundo, é o meu lar,
parafraseando Paulo Freire, eu me assumo como sendo uma cidadd do mundo, que ndo nasci
para ficar em um lugar s6, mas sinto que minhas raizes estdo fincadas neste solo, mas assim
como uma Baobd, meu galhos transcendem para além daqui, me levam a outros mundos tao
necessarios para que eu va me nutrindo, me desconstruindo na medida em que me constroi e
reconstroi, porque todas as vezes que descubro mundos e volto para este lugar, ndo é mais a
mesma menina que volta, € uma mulher que se descobriu preta e existe um significado
historico e pessoal que esta descoberta acarreta, que é o de ser uma mulher preta, Sem Terra e
mae que esta prestes a se tonar mestre nos moldes exigidos pela Academia. Na verdade, a luta
e este lugar ja me permitiram construir um caminho onde sou mestre da minha prépria
historia.

Muito me emociona o fato de escrever estas linhas, ndo consigo conter as lagrimas
que insistem em nascer nos olhos, rolam pela face e descem procurando decantar na terra,
pois 0 ATV tem um peso significativo que serviu para me forjar na mulher em que me tornei
e estou me tornando na minha incompletude. Foi aqui que consegui estudar de forma
frequente e regular numa escola do campo. Costumo dizer que o MST e 0 ATV, salvou a mim
e a minha familia, e eu sou muita grata ao meu pai por ele ndo ter desistido de seu sonho e ter
nos trazido de volta a terra.

A descoberta do MST me concedeu o privilégio de acessar a dignidade humana — em
um mundo que nos negou o direito de ser gente — por meio das vitorias e conquistas de
direitos essenciais que contribuiram e contribuem no meu processo de humanizacdo e de
descobertas significativas de afirmacdo enquanto mulher afro-indigena, Sem Terra e

feminista.

2.1.3 Sobre militancia, docéncia e formac¢ao académica: a urgéncia, o impulso e o
estimulo.

Quando que cheguei ao ATV, tinha uma admiracdo tamanha pelos militantes do MST
na época e acabei notando que eles eram muito bons na formacdo politico-ideoldgica e
excelentes na arte da oratoria, mas a esmagadora maioria ndo dominava a escrita, discursavam
muito bem, mas ndo conseguiam transcrever para o papel as ideias de seus belos e inflamados

discursos, muitos deles haviam abandonado a escola em consequéncia da vida que levavam
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antes da militdncia e muitas vezes a dindmica da luta ndo permitia o ato de “alisar banco de
escola”, eles avangavam muito nos processos de formagdo em cursos ndo formais, mas nédo
conseguiam evoluir nos cursos formais. Com o tempo essa conjuntura foi mudando com a
criacdo do PRONERA?, surgiram assim muitos cursos em parcerias com Universidades e
Instituicbes Federais, onde milhares de militantes puderam recuperar oS estudos em cursos
formais em todos os niveis e em diversas areas do conhecimento. Foi por meio desta grande
conquista que eu pude concluir o ensino fundamental, médio e ingressar no ensino superior,
como abordarei nas linhas que se desenham adiante.

Existia um desejo inquietante de me inserir na atuagdo militante, mas essa forca que
me movia para 0s estudos ndo permitiu inicialmente que eu me entregasse por completo, pois
minha prioridade era concluir o ensino médio a qualquer custo. Comecei a contribuir na
militdncia no setor de juventude e na frente de cultura do ATV, mas sempre que podia
participava de atividades estaduais e nacionais que ndo comprometiam minha permanéncia na
escola. Com isto, conclui os anos iniciais do ensino fundamental no Assentamento e fui cursar
0s anos finais na cidade de Arataca.

Neste ensejo, com apenas a 42 série — atual 5° ano — concluida, comecei a dar aulas
numa turma de Educacdo de Jovens e Adultos — EJA, através do programa Alfabetizacéo
Solidaria que em parceria com a Universidade Estadual de Santa Cruz — UESC, pagava bolsas
para os alfabetizadores. Em seguida, fomos contemplados pelo mesmo programa com um
projeto de escolarizacdo para que os alfabetizadores pudessem concluir o ensino fundamental

em apenas um ano. Tive a oportunidade de acelerar a 72 e 82 séries atraves da metodologia da

® O Programa Nacional de Educagdo na Reforma Agréaria — PRONERA nasceu em 1998, resultado de grandes
lutas dos Movimentos Sociais do campo. Pode-se afirmar que essa vitdria da classe trabalhadora se deu muito
em func¢lo das grandes mobilizages e em torno do Massacre de Eldoraldo dos Carajas no Estado do Pard em
1996, onde 19 (dezenove) Sem Terra foram brutalmente assassinados pela PM e muitos ficaram feridos. O
governo de Fernando Henrique Cardoso (FHC) foi muito pressionado e mogbes de repudios nacional e
internacional exigiam que o Estado Brasileiro tomasse posi¢do para amenizar os conflitos agréarios. A aprovacéo
do decreto que instituiu 0 PRONERA foi sem ddvidas uma grande vit6ria decorrente de varios processos de lutas
e muito sangue derramado.

Desde entdo, milhares de jovens e adultos beneficiarios e trabalhadores das areas de Reforma Agréria estdo
tendo o direito de acessar 0s processos de escolarizagdo e formacdo que sdo viabilizados por meio de parcerias
em todos os Estados com InstituicBes de Ensino — Universidades Federais, Estaduais e Municipais, publicas e
privadas, governos estaduais e municipais e os diversos Movimentos Sociais e sindicais atuantes na luta pela
Reforma Agréria. Portanto, sdo ofertados estudos em diversos niveis de ensino, desde projetos de EJA, cursos
técnicos e profissionalizantes de nivel médio e de nivel superior nas &reas de Pedagogia, Historia, Geografia,
Saociologia, Ciéncias Naturais, Agronomia, Direito e Medicina Veterinaria, entre outros que sdo desenvolvidos
pela Pedagogia da Alterndncia, método que garante que os estudantes passem um periodo na escola e outro na
comunidade, podendo fazer a articulagdo do conhecimento tedrico com as questdes préaticas da sua comunidade,
podendo intervir para transformar os Assentamentos em comunidades sustentaveis.

28



pedagogia da alternancia — onde passava 15 dias estudando na UESC no “tempo escola” e 15
dias no Assentamento no “tempo comunidade” — que me permitia dar aulas e estudar ao
mesmo tempo. Todo esse movimento me permitiu concluir o ensino medio no ano de 2004
com 23 anos.

Com o ensino médio concluido pude extrapolar minha contribuicdo militante para
além do ATV e assim no inicio do ano de 2004 fui trabalhar como secretéaria no Escritério
Regional do MST que ficava em Itabuna-BA.

Contudo, no mesmo ano, fui representar 0 Movimento num projeto de Teatro do
Oprimido na UESC, que tinha como objetivo a formacdo de coringas para serem
multiplicadores nas comunidades assentadas. Sentia-me realizada neste projeto, pois amava as
aulas teatrais e sonhava em cursar Artes Cénicas, desta forma a vida e a luta me presenteou
com o encontro de uma das pessoas mais maravilhosas que ja conheci, a professora sueca
Bim de Verdier — professora visitante e coordenadora do projeto — juntamente com seu
companheiro Nestor Correia, elaboraram um projeto em parceria entre UESC e a
Universidade de VIK em Upsala — Suécia, para que jovens militantes dos movimentos sociais
da regido sul da Bahia pudessem intercambiar conhecimentos no ambito das Artes Cénicas e
assim tive a oportunidade e o privilégio de representar o Movimento na Suecia.

Passamos um més na Suécia apresentando a peca “Sou Eu” — peca criada pelos
integrantes do grupo e coordenada por Bim e Nestor — onde apresentdvamos a Histéria do
Brasil numa perspectiva que abordava os conflitos étnico-raciais que ha 520 anos se fazem
presentes nesta patria gentil. Este intercambio foi umas das experiéncias mais ricas do ponto
de vista de troca de conhecimentos e saberes que ja tive a honra de participar, tinhamos aulas
de teatro junto com os estudantes dos cursos de Artes Cénicas na Universidade de VIK,
podendo assim conhecer e aprimorar varias técnicas teatrais e também fazer amizades com
um povo téo distinto do nosso. Junto a essa programacdo também frequentdvamos os teatros
mais tradicionais e tinhamos a oportunidade de assistir pecas classicas como Romeu e Julieta
e 0 Mercador de Veneza, de Shakespeare.

Neste interim, uma das coisas que mais chamou minha atencdo foi perceber que
naquele pais existia uma cultura muito forte de ir ao teatro, desde as criancas até os idosos,
todos véo ao teatro disciplinarmente e assistem as longas pecas de no minimo 4hs de duracao
com um intervalo de 30 minutos entre a | e Il parte das pecas. Nas duas horas que antecediam
o intervalo do espetaculo o publico ficava estatico, a impressdo que eu tinha € que as pessoas

nem respiravam, todos muito concentrados acompanhando o desenrolar dos enredos, dramas e
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tramas que eram apresentados. Foi quando constatei 0 quanto nos brasileiros somos inquietos
e indisciplinados, ndo aguentavamos ficar nem 15 minutos sem se movimentar, isso quando
ndo dormiamos durante a apresentacao.

Como a militdncia também é uma arte, neste intercAmbio ministrei algumas palestras
e coordenei a exibicdo e o debate sobre 0 documentario “A Veracel no Abril Vermelho®” que
denunciava a invasdo da Veracel celulose, multinacional sueca que domina o plantio de
eucalipto no sul e extremo-sul da Bahia e que é responsavel pela migracdo de uma grande
massa de trabalhadores do campo para inflar as periferias das cidades no sul e extremo sul do
Estado. E importante destacar que, na Suécia, é proibido por lei o plantio de eucalipto, devido
a agressdo ambiental que seu cultivo provoca na natureza. Apos a exibicdo do documentério,
0s suecos manifestavam sua indignacdo e vergonha em saber que seu pais estabelecia uma
politica hipocrita, que defendia 0 meio ambiente apenas nos limites de seu territorio, enquanto
se instalava no Brasil, contribuindo para o avanco ostensivo da expulsdo de trabalhadores de
suas terras, degradando a natureza e a vida humana. Foi uma experiéncia sem igual, para a
vida.

Ainda nessa caminhada militante, aos poucos fui me destacando, principalmente nas
atividades culturais e artisticas nos eventos do Movimento, desta forma, no ano de 2005 fui
chamada para trabalhar no Escritorio Estadual do MST em Salvador-BA, no mesmo ano fui
indicada para participar de um processo seletivo para cursar Administracdo em Séo Paulo,
atraves da parceria entre PRONERA, MST e Fundacdo Santo André (FSA). Fui aprovada e as

aulas aconteciam na Escola Nacional Florestan Fernandes — ENFF°, localizada em

* Sinopse: Em 4 de abril de 2004, trés mil sem-terra ligados a0 MST da Bahia ocuparam a fazenda Agua Fria, da
multinacional Veracel em Porto Seguro (BA) derrubando milhares de pés de eucaliptos e inaugurando em seu
lugar, uma agricultura de subsisténcia. A mobilizacdo pelas terras da Veracel foi a maior até entéo realizada na
Bahia e marcou uma nova fase na luta dos sem-terra pela reforma agraria ao colocar em discussdo o conceito de
propriedade produtiva. Considerada uma das maiores empresas transnacionais de celulose, a Veracel, ligada a
Aracruz Celulose, na época de sua instalagdo em Porto Seguro expulsou centenas de familias, derrubando matas
nativas e alterando a biodiversidade da regifo. A ocupagéo da fazenda Agua Fria tinha o objetivo de pressionar o
governo Lula a colocar em pratica a prometida reforma agraria, mudando os rumos da politica econdmica. A
Veracel no Abril Vermelho, documentério de Carlos Pronzato, produzido pelo Setor de Comunicagdo e Cultura
do MST, conta a historia dessa ocupacao.

Producdo: Setor de Comunicacdo e Culturado  MST-BA;  2004; 60 minutos.  Disponivel  em:
https://nucleopiratininga.org.br/a-veracel-no-abril-vermelho/ acesso em 26/05/2020.

® A Escola Nacional Florestan Fernandes (ENFF) foi construida com o proposito de pensar, programar, planejar,
organizar e desenvolver a formacao politica e ideoldgica dos (as) militantes e dirigentes do conjunto do MST.
Desde sua inauguracdo, em 2005, em sua prética politica e pedagdgica foi incorporada a participacdo de outras
organizacbes populares camponesas e urbanas, nacionais e internacionais. Essa dimensdo internacionalista
qualifica as a¢cBes da ENFF na medida em que elas incorporam diferentes paradigmas da formacdo no dmbito
latino-americano e mundial. Portanto, é uma Escola sob a coordenacdo do MST, porém uma Escola dos
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Guararema-SP, o curso estava inserido também na modalidade da pedagogia da alternancia —
onde passavamos 2 meses estudando intensivamente no “tempo escola” e mais 2 meses em
nossas comunidades de origem.

Como j& mencionei, 0 meu grande sonho era fazer Artes Cénicas, mas aceitei cursar
Administracdo por se tratar de um curso superior e cursar uma faculdade era também outro
grande objetivo de vida. Com dois anos o curso foi embargado, pois assumiu a reitoria da
FSA uma gestdo de extrema-direita bem reacionaria, que afirmava que filhos de agricultores
ndo podiam dominar o conhecimento, bastava apenas dominar o facéo e a enxada para lavrar
a terra. Para n6s, o conhecimento sistematizado é patrimdnio da humanidade e ndo deve ser
mantido dentro dos muros e prédios das Universidades. Nossa luta é para que as cercas do
latifundio sejam rompidas, e ha também a necessidade de se romper com as cercas que

aprisionam o conhecimento.

Ficamos quase trés anos aguardando o resultado do processo judicial para retorno do
curso, quando no ano de 2007 saiu o edital de abertura para a Il Turma de Historia dos
Movimentos Sociais do Campo — MSC pela Universidade Federal da Paraiba — UFPB em
Jodo Pessoa, fui indicada pelo MST-BA para fazer a selecdo, fiquei muito entusiasmada, por
me identificar mais com a proposta do curso de Historia do que com o curso de
Administracdo. Fiz o vestibular e fui aprovada dando inicio as aulas no ano de 2008,
realmente o curso de histdria foi uma experiéncia decisiva na minha vida enquanto mulher e
militante, nossa turma era composta por 60 (sessenta) educandos de 18 (dezoito) Estados,
representados por diversos MSC.

A politica do curso era muito embasada no marxismo e a maioria dos debates e
textos eram ancorados numa perspectiva que abordava a questdo da Classe enquanto categoria
determinante para se pensar e entender as contradi¢es historicas da realidade. De alguma
forma, essas discussGes me provocavam, pois ao estudarmos as varias lutas e rebelibes
protagonizadas por indios, negros e trabalhadores camponeses que marcaram a historia
brasileira, eu sentia que em se tratando de Brasil, apenas o fator de classe ndo era suficiente
para entender o processo brutal da colonizacdo que se estabeleceu através do famoso tripé

(latifandios, escraviddo e patriarcado) em nossa sociedade, bem como um racismo estrutural

trabalhadores e trabalhadoras do mundo, uma escola internacionalista; € uma escola de formagao de militantes,
dirigentes e quadros das organiza¢es populares. Por essa razdo, deve primar tanto pelo estudo cientifico quanto
pela reflexdo da prética politica e organizativa, de forma a contribuir para elaboracdo de téticas e estratégias que
acumulem para a transformacéo da sociedade (ENFF, 2020).
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que marcou 0s quase quatro séculos de escraviddo e que ainda atravessa nossa historia no
tempo presente. Neste sentido, decidi fazer meu Trabalho de Conclusdo de Curso — TCC
engajada nas questdes de raca e classe como uma unidade no diverso, me embasando no
pensamento de Florestan Fernandes e Clovis Moura. Hoje reflito e lamento ndo ter sido
apresentada as feministas negras desde o curso de Histdria.

Conclui a graduacdo em 2011 e voltei pra o ATV, dando énfase a minha militancia
enquanto professora de historia e desta forma pude contribuir dando aulas e na gestdo do
Centro Integrado Florestan Fernandes — CIFF (escola de educacdo infantil e Ensino
Fundamental), e também no Centro Estadual de Educacédo Profissional da Floresta do Cacau e
do Chocolate Milton Santos — CEEPFCCMS, ambas no Assentamento. Ministrei aulas
também em algumas escolas da cidade de Arataca, no Instituto Municipal de Educacdo de
Arataca, assim como no Colégio Estadual Braulio Xavier.

Fui aprovada como professora de Historia em um concurso publico no municipio de
Jussari-Ba no ano de 2015, cheguei a assumir o cargo e ministrar aulas durante seis meses,
mas 0 mesmo foi embargado e 0 processo segue tramitando na justica.

No ano de 2012 fui aprovada para o curso de Especializacdo em Trabalho, Educacéo
e Movimentos Sociais, atraves do PRONERA e Fundagdo Oswaldo Cruz —FIOCRUZ,
também na modalidade de alternancia — no periodo de 2012 a 2015, no Rio de Janeiro. Mais
uma experiéncia imprescindivel para minha formacdo humana, militante e profissional. Neste
curso minha vontade era avangar nos estudos raciais, mas fui tomada por uma situacéo
emergente de grilagem de terras na area em que sou assentada, o que gerou grandes conflitos
entre as familias e uma quadrilha de grileiros, pois ndo admitiriamos perder uma luta de mais
de 20 anos em defesa de nossa terra, e assim decidi fazer meu TCC abordando a Historia e
Memoria do Assentamento Diolinda Alves (Arataca-BA), tdo permeado de conflitos e
resisténcia.

Minha atuacdo militante me levou a navegar em varias frentes de atuacdo, desde
setor de cultura, comunicacdo, juventude, educacdo até a Direcdo Estadual, o que me permitiu
conhecer diversos municipios e regifes da Bahia e de outros Estados. Nesta trajetoria pude
participar de diversos congressos, encontros, cursos, foruns, simpdsios, seminarios, entre
outros, que abordaram tematicas referentes as lutas e resisténcia dos povos tradicionais,

questdo agraria, luta das mulheres, Educacéo do Campo e etc.

2.1.4 O Mestrado no PPGER: tornando possivel o impossivel.
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No segundo semestre de 2018 iniciei minhas aulas no Programa de P6s-graduacéao
em Ensino e Relagdes étnico-raciais PPGER-UFSB - CJA, ao adentrar os portbes da
Universidade era como se eu estivesse vivendo em um sonho, porque cursar um mestrado era
algo que eu muito desejava, mas sentia que estava muito distante do meu alcance, tinha muita
inseguranca e medo de tentar, como se fosse um lugar que ndo me coubesse por ndo me
pertencer. Mas, acreditando nas possibilidades dos caminhos, este sonho, que se encontrava
tdo distante, agora tornou-se perto e real, o grande desafio imposto era o de fazer jus e ocupar
este lugar onde sempre quis estar. Historicamente a Universidade nunca esteve aberta para o
povo, entdo cabe a nds criar os mecanismos de luta e disciplina nos estudos para ocuparmos
as Universidades rompendo os muros que cercam o conhecimento, fazer transformacgdes que
reivindiquem tudo que impediu nossos ancestrais de terem acesso ao conhecimento
sistematizado e garantir que os que virdo ja encontrem um caminho mais acolhedor e justo.

Com o pouco de acimulo sobre a questdo de raca, fui seduzida pelos estudos
decoloniais, quando encontrei de forma apaixonante o Feminismo Negro. As teorias das
feministas negras me possibilitaram olhar, reconhecer e me autoafirmar como ‘“sujeito-
mulher-negra”, cada texto das autoras que lia, sentia uma sensacdo de éxtase por me
reconhecer naquelas palavras e reflexdes que me definiam e me davam subsidios para nomear
as dores que a psicanalise branca ndo consegue explicar, como bem canta Mateus Aleluia,
“meus traumas Freud ndo explica”, mas o Feminismo Negro tem me possibilitado explicagdes
profundas e sensiveis.

Estas percepcOes se tornaram mais contundentes com os estudos e longos debates no
Componente Curricular “Género, sexualidades, negritudes e pobreza: um debate
interseccional®”, ministrado pela professora Dr.2 Célia Regina da Silva. Foi aqui que tive o
primeiro contato com a proposta do Feminismo Decolonial, Feminismo Negro e
interseccionalidade, cada texto de Lélia Gonzalez, Sueli Carneiro, Conceicao Evaristo, Venna
Das, Carolina Maria de Jesus, Maria Lugones e tantas outras ia me levando aos poucos a
desenvolver uma melhor compreenséo, isto ¢, “o que a compreensdo comega a fazer € tornar o
conhecimento disponivel para o uso, e essa é a urgéncia, esse é o impulso, esse é o estimulo”
(LORDE, 2019, p. 134).

® Ementa: Descolonizagdo do género como perspectiva politica na/para a América Latina. Os debates do
feminismo negro e seus desdobramentos. As lutas LGBT e a negritude. Transfeminismo negro. O espaco de
producdo artistica e a ocupacao discursiva da midia e dos espagos académicos pelos ativismos.
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Outro momento marcante neste percurso formativo aconteceu durante as aulas do
Componente Curricular “Fundamentos dos Processos de Ensino-Aprendizagem nas
Relagdes Etnico-raciais”, ministrada pelo Professor Rafael Siqueira de Guimardes, onde
conheci novos autores e autoras como Gloria Anzaldda, Avtar Brah, Davi Kopenawa, Gayatri
Spivak, Luciana Balestrin, Ramon Grosfoguel, Viviane Vergueiros, entre outros, nesta
diversidade de pensadores decoloniais fui encontrando os pressupostos que fundamentam
teoricamente os caminhos da narrativa deste estudo.

No desafio de ir decolonizando a construcdo do conhecimento a partir das
experiéncias, saberes, memorias, tradi¢des, vivéncias, identidades, culturas, religiosidades,
reminiscéncias, oralidades, territorialidades, etnicidades, religiosidades e varias outras
dimensGes que compdem os povos afro-indigenas no Sul da Bahia, 0 componente curricular
“Historiografia da Populacdo Afro-Indigena no Sul da Bahia” serviu também de esteio
epistemologico para que pudéssemos ter conviccdo da importancia de assumirmos o
protagonismo de escrever nossa historia, como afirma o prof. Dr. Carlos José F. dos Santos -

Casé Angatu Xukuru Tupinambd, ao construir a ementa do atual CC,

A ideia ¢ fortalecer a percepcdo de nossas proprias histdrias, culturas, memorias e
protagonismos em relagdo as presencas indigenas, quilombolas, negras, géneros, dos
movimentos sociais e das camadas populares no sul da Bahia. Partimos do principio
gue somos sujeitos e podemos ser autores de nossas proprias historias. Ponderando
sobre 0 inquietante questionamento feito por Gayatri Chakravorty Spivak
acreditamos que: os subalternos ndo s6 podem como devem falar (SANTQOS, 2018,
p. 01).

Ja tinhamos conhecimento que este territorio era banhado e adubado com o sangue,
lagrimas e suor dos povos que resistiram aos conflitos agrarios desde quando os colonizadores
desembarcaram em nossa terra, mas os textos, debates e reflexdes levantadas por Casé e a
turma, serviram para reafirmar que os povos indigenas que originariamente ja habitavam este
territorio antes da chegada dos europeus sdo exemplos de resisténcias na luta contra a
catequizacdo, assimilacdo da cultura do colonizador e todo seu projeto “civilizatério” que
significa uma longa duracdo de criminalizacdo, genocidio e tentativas de exterminio dos
povos indigenas. Como um dos exemplos mais emblematicos temos a brutal repressdo contra
as revoltas indigenas que ficou conhecida como a Confederacdo dos Tamoios (1554-1567),
como forma de frear as rebelibes Mem de Sa, Governador Geral do Brasil na época,
coordenou o Massacre do Rio Cururupe (1559), regido de Olivenca que compreende o
territorio dos Tupinambéds, este massacre quase significou o exterminio dos Povos
Tupinambas — que tiveram seus corpos entulhados numa extensdo de aproximadamente 6 km.
Hoje sabemos o porqué das aguas do Cururupe serem avermelhadas...
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Desde a graduacdo tenho interesse nas tematicas étnico-raciais, mas necessitava
ampliar os entendimentos de como abordar essas questdes levando em consideracdo toda a
diversidade que estd imbricada nela, encontrei na interseccionalidade, no pensamento
feminista negro e nas teorias decoloniais um terreno fértil para semear minhas indagacdes e
poder, ao regar as memorias ancestrais, trazer a luz do presente frutos promissores das
experiéncias e vivéncias das mulheres afro-indigenas Sem Terra, tema central da nossa
pesquisa-acdo, onde nosso principal interesse consiste em problematizar e evidenciar as
revelacdes dos enfrentamentos interseccionais vivenciados pelas protagonistas Sem Terra no

ATV numa perspectiva interseccional como ja demarcado na Introducédo desse trabalho.

2.1.5 Sobre como me tornei uma feminista negra.

Eu sou uma feminista negra.

Eu reconheco que meu poder e minhas opressoes,

resultam da minha negritude, (da minha classe) e de meu género.

Portanto, minha batalha nessas duas (trés) linhas de frente sdo inseparaveis

bell hooks,

Toda minha trajetéria de luta, de estudos formais e ndo formais, tudo que
experienciei, desde as dores até as vitorias e conquistas que me compdem, serviram para
desenvolver minha consciéncia enquanto mulher, feminista e negra. Tal construcdo ndo é um
processo que apenas nos coloca numa posicdo de orgulho de ser mulher e se perceber negra,
pois sabemos que 0s traumas interseccionais, por mais que tenhamos uma consciéncia do
lugar que ocupamos nas avenidas das opressdes, costumam fazer visitas longas, logo,
afirmamos que perceber-se negra € um caminho dubiamente dialético, € um lugar de
afirmacdo do gue se almeja enquanto devir e negacdo daquilo que historicamente esta posto,
onde nés mulheres negras somos consideradas o “outro” do outro por ndo sermos nem

brancas e nem homens, como afirma KILOMBA:

Por ndo serem nem brancas, nem homens, as mulheres negras ocupam uma posic¢ao
muito dificil na sociedade supremacista branca. Nds representamos uma espécie de
caréncia dupla, uma dupla alteridade, j& que somos a antitese de ambos, branquitude
e masculinidade. Nesse esquema, a mulher negra sé pode ser o outro, e nunca si
mesma. (...) Mulheres brancas tem um oscilante status, enquanto si mesmas e
enquanto o “outro” do homem branco, pois sdo brancas, mas ndo homens; homens
negros exercem a funcdo de oponentes dos homens brancos, por serem possiveis
competidores na conquista das mulheres brancas, pois sdo homens, mas néo
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brancos; mulheres negras, entretanto, ndo sdo nem brancas, nem homens, e exercem
a fungio de o “outro” do outro (KILOMBA, 2012, p.124).

Todo este processo de dupla “outridade” tem servido como obstaculo para o
reconhecimento das lutas das mulheres negras para se tonarem e serem reconhecidas como
sujeitos politicos. Neste sentido, o desafio de se descobrir negra numa sociabilidade marcada
pela dominacgdo racista, classista e de hegemonia sexista vai além de somente perceber nosso
lugar de subordinacdo diante de tais relagGes, significa criticar esse sistema e buscar construir
outra hegemonia, como bem sugere RIBEIRO:

Pensar como as opressfes se combinam e entrecruzam, gerando outras formas de
opressao, é fundamental para se pensar outras possibilidades de existéncia. Além
disso, o arcabouco tedrico-critico trazido pelo feminismo negro serve como
instrumento para se pensar ndo apenas sobre as prdprias mulheres negras, categoria
também diversa, mas também sobre o modelo de sociedade que queremos
(RIBEIRO, 20186, p. 100).

Em ordem decrescente, sou a 5% de 9 irmdos — cinco mulheres e quatro homens.
Desses, apenas eu e minha 42 irm& concluimos o ensino médio e superior, dado que ndo me
envaidece, apenas me entristece porque infelizmente os meus outros irméos ndo conseguiram
enfrentar o desafio de conciliar estudo e trabalho na roga, optando assim pelo ultimo, por
diversas questdes que impedem o povo camponés de ter acesso a escola. Na minha familia
também me sinto como esse “ponto fora da curva”, pois hunca me senti confortavel ao

cumprir as regras do que era estabelecido para n6s mulheres negras e pobres.

Somos mulheres negras nascidas em uma sociedade de arraigada repugnancia e
desprezo por tudo que é negro e que vem das mulheres. Somos fortes e persistentes.
Também temos cicatrizes profundas (LORDE, 2019, p. 191).

Apesar das cicatrizes profundas e da hostilizacdo das mulheres negras nesta
sociedade, “somos fortes e persistentes” ¢ por mais que seja muitas vezes dificil nomea-Ilas,
construimos e reconstruimos ao nosso modo novas maneiras de experimentar o mundo,
“podemos senti-las e procurar articula-las. Como fazer conexbes e curar divisdes
desnecessarias é tarefa do feminismo” (BEREANO, 2019, p. 11). Estar neste constante
movimento e me descobrir mulher negra e feminista € motivo de esperanca, esperanca esta
que se forja num longo percurso militante no MST, nas vivéncias pessoais e na trajetGria de
formacdo académica que foram fundantes para meu processo de formagdo humana enguanto
mulher negra.

Apesar de na graduacdo a grade curricular ndo ter nos possibilitado contato com a
literatura das feministas negras e nem sobre a questdo de raca, estudamos género muito na
perspectiva do Feminismo Socialista e Revolucionario, pautado também por feministas
brancas, que aborda as mulheres muito atraves da universalizacdo de um modo de ser mulher,

36



muito num viés da “branquitude”, mas nos bastidores eu fazia parte de um grupo de 5
mulheres chamado “las brujas”, onde sempre debatiamos sobre feminismo, identidades
negras, artes, musicas, poesias, sexualidade etc e assim minimamente fui desenvolvendo um
processo de consciéncia enquanto mulher negra, de tomar atitudes, de ndo mais alisar o cabelo
e ir em busca de minhas origens, do chamado da ancestralidade e assim neste conturbado
processo de descobertas tornei-me uma feminista negra e candomblecista’.

N&o me lembro de como, mas hoje ja sei 0 porqué, eu sempre me identificava com as
musicas e questdes das religibes de matriz africana sem mesmo ter no¢do do que elas
representavam. As mausicas e acessorios despertavam-me curiosidades, e era como se fosse
um chamado, e era, um chamado para o encontro com minhas raizes e Oxdssi, sendo um bom
cacador, atirou a primeira flecha desse chamado e acertou em cheio meu coragdo e meu
espirito me levando para o colo e as aguas de mainha Oxum.

Atendendo a este chamado, em 2012, comecei a frequentar o Terreiro 11 Axé ljexa
Omi T’0dé, pertencente a Nacdo ljexa e coordenado pelo Babalorixa Omisilé o Luciano
Costa, que se localiza entre os limites do ATV e da cidade de Arataca. Em margo de 2014
realizei o ritual de iniciacdo na religido do Candomblé, muito conhecido como a “Feitura do
Santo”. Tomei essa iniciativa porque 0s mais velhos costumam dizer que “quem € do Santo
atende o chamado de entrar na religido pelo amor ou pela dor”, fui salva pelo primeiro, foi o
amor que ainda desconhecia que me levou até o Ilé e por isto escolhi firmar meu Ori na
religido.

Fui iniciada para exercer o cargo de lya Kekeré, um posto de mae dentro do IIé de
grande confianca para o Babalorixa e lyalorixa, considerada a Mae Pequena do Asé que
contribui na administracdo e logistica da casa e dos filhos de Santo.

O terreiro foi este lugar de fortalecimento das percepcbes das influéncias afro-
indigenas que envolvem a espiritualidade e o afloramento das sensibilidades para entender
que tudo no Universo esta interligado. A dimensdo vivida e sagrada das aguas, da terra, da
floresta, das ervas, do vento, do fogo, ajudou a reforcar aquilo que defendemos como mistica,

sustentabilidade, como agroecologia e a importancia historica que as mulheres cumprem neste

7 Desde crianga que acompanhava minha mée nos cultos de igrejas evangélicas, morar nas brenhas das matas, ir
a um culto era sem duvidas uma forma de lazer para uma crian¢a que nunca teve acesso a espacos de
socializacéo e lazer. Penso que até os 12 anos de idade eu era evangélica, chegando até ser batizada na igreja
Assembleia de Deus.
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processo, ou seja, “os saberes que me constituem também advém de orixas” (RIBEIRO, 2018,
p. 18).

Afirmo que esta trajetoria permeada por dores, conquistas, vitorias, alegrias e amores
permitiu elevar o meu nivel de consciéncia através de um viés interseccional, uma
“consciéncia que compromete a minha escrita como um lugar de autoafirmacdo de minhas
particularidades, de minhas especificidades como sujeito-mulher-negra” (EVARISTO 2007,
p. 20).

2.2 Os Impactos coloniais no ato de escrever, falar e Amar.

E preciso comprometer a vida com a escrita ou € o inverso?
Comprometer a escrita com a vida?
Conceicdo Evaristo

2.2.1 Escrevendo sobre o nio dito

Os impactos da colonizagdo ainda nos atravessam ostensivamente em muitas esferas
de nossas vidas enquanto mulheres negras e pobres, escrever, sem duvidas, se caracteriza
como um dos maiores desafios que diariamente precisamos buscar dentro desses caminhos
para a superagdo. Neste sentido, convido Anzaldua para esse “movimento de danga-canto”,
onde a mesma, enquanto mulher fronteirica, traduz o que essa mulher negra que vos fala,

pensa sobre 0 ato perigoso e entorpecedor de escrever.

Quem nos deu permissdo para praticar o ato de escrever? Por que escrever parece
tdo artificial para mim? Eu faco qualquer coisa para adiar este ato — esvazio o lixo,
atendo o telefone. Uma voz é recorrente em mim: Quem sou eu, uma pobre chicanita
do fim do mundo, para pensar que poderia escrever? Como foi que me atrevi a
tornar-me escritora enquanto me agachava nas plantagfes de tomate, curvando-me
sob o sol escaldante, entorpecida numa letargia animal pelo calor (ANZALDUA
2000, p. 230).

Diante de tamanhas indagacGes, pode-se afirmar que quando nos desafiamos a
escrever estamos contribuindo para o rompimento das imagens estereotipadas que 0s brancos
confortavelmente criam sobre nds: a negra doméstica, a ama de leite, a mulata boa de cama

etc. A autora nos convida a repensar o passado ao escrever nossas historias no presente.

A mulher do terceiro mundo se revolta: N6s anulamos, nds apagamos suas
impressGes de homem branco. Quando vocé vier bater em nossas portas e carimbar
nossas faces com ESTUPIDA, HISTERICA, PUTA PASSIVA, PERVERTIDA,
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quando vocé chegar com seus ferretes e marcar PROPRIEDADE PRIVADA em
nossas nadegas, nds vomitaremos de volta na sua boca a culpa, a auto-recusa e 0
odio racial que vocé nos fez engolir a forca. Ndo seremos mais suporte para seus
medos projetados. Estamos cansadas do papel de cordeiros sacrificiais e bodes
expiatorios (ANZALDUA 2000, p. 230-231, grifos originais).

A vida exige que sejamos intransigentes para ndo aquiescer as definicbes misoginas,
machistas, sexistas e racistas que nos invisibilizam e nos desumanizam, temos que valorizar e
nos apropriar da escrita das mulheres negras, ndo podemos mais desperdicar energias
ensinando os brancos a como ndo serem racistas e machistas, precisamos reconhecer 0 nosso

valor e nos colocar nesse lugar de fala e atuagéo.

Por que sou levada a escrever? Porque a escrita me salva da complacéncia que me
amedronta. Porque nédo tenho escolha. Porque devo manter vivo o espirito de minha
revolta e a mim mesma também. Porque o mundo que crio na escrita compensa o
gue o mundo real ndo me da. No escrever coloco ordem no mundo, coloco nele uma
alca para poder segura-lo. Escrevo porque a vida nao aplaca meus apetites e minha
fome. Escrevo para registrar 0 que 0s outros apagam quando falo, para reescrever as
historias mal escritas sobre mim, sobre vocé. Para me tornar mais intima comigo
mesma e consigo. Para me descobrir, preservar-me, construir-me, alcancar
autonomia. Para desfazer os mitos de que sou uma profetisa louca ou uma pobre
alma sofredora. Para me convencer de que tenho valor e que o que tenho para dizer
ndo é um monte de merda. Para mostrar que eu posso € que eu escreverei, sem me
importar com as adverténcias contrarias. Escreverei sobre o ndo dito, sem me
importar com o suspiro de ultraje do censor e da audiéncia. Finalmente, escrevo
porque tenho medo de escrever, mas tenho um medo maior de ndo escrever
(ANZALDUA 2000, p. 232).

De acordo com a autora, escrever € um ato de criar alma, é alquimia, acrescento
ainda que escrever significa também uma forma de religagdo com 0 nosso “elo perdido”,
expropriado, sequestrado. E uma forma de recuperar, reconciliar e decantar a nossa
humanidade roubada. Escrevendo posso ninar e fulminar no papel as revolta e derrotas que
golpeiam minhas memorias. Escrevo para evidenciar as cores que o colonialismo apagou
quando nos definiu como sendo suas sombras.

Escrever € um movimento dialético, como espirais que se alargam, onde fincamos
nossos pés nos resquicios de nosso passado e ousamos seguir 0s passos em direcdo a
dignidade, ao amor e a liberdade, este € um caminho que nos direciona para o centro de uma
encruzilhada. Tal encruzilhada simboliza nossa existéncia, que para sobreviver tivemos que
fazer escolhas e seguir as diversas possibilidades existentes trilhando caminhos e
experienciando lutas, dores e amores que ndo mais permitirdo que sejamos 0S mesmos, nao
mais aceitaremos ficar presos nessa caverna colonial que historicamente tem projetado
realidades distorcidas e nos refletem como meras sombras daquilo que o branco rejeita.

Escrever ¢ uma forma de nos reposicionar e nos afirmarmos no sistema mundo.

39



Na encruzilhada com que hoje se depara a Humanidade, vivenciamos sinais cada vez
mais graves de barbérie, sinais esses bem peculiares no capitalismo em sua face atual, onde se
exacerba a falta de compromisso com a vida humana e do planeta, o que contribuiu para o
surgimento da atual situacdo de pandemia e para o agravamento da crise humanitaria que
atravessamos. Tal contexto faz da populacdo negra sua principal vitima por ser esta uma
comunidade historicamente negligenciada e sem acesso aos direitos basicos como saude e
educacgdo. Toda essa conjuntura nos pde diante de uma situacdo de escolha decisiva: render-
nos a tendéncia dominante e desumana dos que se encontram no poder ou ousar construir uma
saida alternativa. A segunda op¢édo € o que nos leva a apostar no processo de humanizacéo, no
qual a luta em combate ao capital, patriarcado e racismo, protagonizados por diversos
movimentos sociais que apontam projetos alternativos de sociedade, pode ser colocada num
terreno fértil e privilegiado.

Nas palavras de Lorde (2019), temos um grande chamado a ser ouvido, sentido e
aceito que nos levara cada vez mais em direcdo ao crescimento coletivo das mulheres negras e

de todos, diz ela:

Para aquelas entre nds que escrevem, é necessario esmiucar ndo apenas a verdade do
que dizemos, mas a verdade da prépria linguagem que usamos. Para as demais, é
necessario compartilhar e espalhar também as palavras que nos sdo significativas.
Mas o mais importante para todas nds é a necessidade de ensinarmos a partir da
vivencia, de falarmos as verdades nas quais acreditamos e as quais conhecemos para
além daquilo que compreendemos. Porque somente assim podemos sobreviver,
participando de um processo de vida criativo e continuo, que é o crescimento
(LORDE, 2019, p. 55).

Passei meses lamuriando por me sentir letargica com relacéo a escrita, me sabotando,
criando subterfigios, procrastinacbes, desculpas e pretextos para justificar minha
incapacidade de sentar, concentrar, ancorar 0 corpo e rabiscar, até que resolvi aprofundar a
compreensdo desse dever histérico e compromisso ancestral, desse crescimento pessoal, dessa
contribuicdo com o processo de humanizacdo dos meus e das minhas. Foi inspirada também
na historia de vida da escritora Carolina Maria de Jesus que encontrei nas palavras de
Conceicdo Evaristo a motivagdo que necessitava, dizia ela “Carolina catava papel e catava
palavras no lixo e se tornou a escritora mais importante do século XX”. As palavras de
Anzaldda também me reviraram por dentro “enquanto tateio as palavras e uma voz para falar
do escrever, olho para minha mao escura, segurando a caneta, e penso em vocé a milhas de
distancia segurando sua caneta. VVocé ndo est4 sozinha (ANZALDUA 2000, p. 232).

Que chamado contundente e confortante! Ouco-o e atendo-0. VVocé ndo esta sozinha,

com certeza ndo estou, pois Carolina Maria de Jesus me abriu caminhos quando descobriu que
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a esséncia de sua existéncia ndo era catar papel e em meio ao lixo selecionava as palavras
mais cultas e mais condizentes criticamente com sua realidade para que hoje eu me sentisse
mais segura ao portar a caneta como uma arma e me atrever a sair de minha propria pele e
revelar a carne humana escondida “para sangrar vermelho como 0s brancos” deixando de ser
invisivel. Fico pensando na determinagdo dessa mulher que se sentindo faminta e por ndo ter
nada no estdmago sentia nduseas e vomitava a bile amarela — o que a levou a colorir a fome: a
amarela — mas ainda assim, ndo desistiu de escrever e dar amor aos seus filhos, o que nos leva
mais uma vez a recorrer a uma maxima, “mesmo se tivermos famintas, ndo somos pobres de
experiéncias” (ANZALDUA 2000, p. 235). E a experiéncia de vida desta e de outras mulheres
que me obriga a desafiar-me no atrevimento de escrever e porque “ndo tenho outra escolha” e
porqué ndo mais me sinto so, as trajetorias de vida das minhas ancestrais do passado e das
minhas iguais no presete que assumem o lugar de sujeitos dessa pesquisa tornam-se o0 sangue

vital que alimenta a tinta desta caneta, como quer Anzaldua,

Escrever é confrontar nossos préprios demonios, olha-los de frente e viver para falar
sobre eles. O medo age como um im4, ele atrai os demonios para fora dos armarios e
para dentro da tinta de nossas canetas. O tigre que carregamos nas costas (a escrita)
nunca nos deixa s6. Por que vocé ndo estd montando em mim, escrevendo,
escrevendo? Ele pergunta constantemente, até sentirmos que sSomos vampiros
sugando o sangue de uma nova experiéncia; que estamos sugando o0 sangue vital
para alimentar a caneta. Escrever é o ato mais atrevido que eu ja ousei e 0 mais
perigoso. Nelie Wong chama a escrita de “demonio de trés olhos gritando a
verdade” (ANZALDUA 2000, p. 234).

E nessa capacidade de confrontar “nossos demonios” para que ecoem verdades que
foram amordacgadas, que organizamos no papel aquilo que antes gesta e brota dentro de nosso
ventre, de nosso intimo, de nossas “visceras e de nossos tecidos vivos” a qual a autora nomeia
como escrita organica. A escrita organica € aquela capaz de fundir nossa experiéncia pessoal

com a realidade em que vivemos e direciona-la para a visdo de mundo.

Para alcangar mais pessoas, deve-se evocar as realidades pessoais e sociais — nao
através da retdrica, mas com sangue, pus e suor. Escrevam com seus olhos como
pintoras, com seus ouvidos como mdsicas, com seus pés com dangarinas. Vocés séo
as profetisas com penas e tochas. Escrevam com suas linguas de fogo. N&do deixem
gue a caneta lhes afugente de vocés mesmas. Ndo deixem a tinta coagular em suas
canetas. N&o deixem o censor apagar as centelhas, nem mordagas abafar suas vozes.
Ponham suas tripas no papel. Nao estamos reconciliadas com o opressor que afia seu
grito em nosso pesar. Ndo estamos reconciliadas. Encontrem a musa dentro de
vocés. Desenterrem a voz que esté soterrada em vocés (ANZALDUA 2000, p. 235).

Como forma de alargar o entendimento em torno das fronteiras da escrita,
convidamos para este conversatorio a autora Grada Kilomba que também navega em aguas
gue vao na mesma direcdo das de Anzaldua, apesar de trazer perspectivas diferentes, aborda

toda uma realidade marcada com ‘“sangue, pus, suor”, lagrimas, resisténcia e rebeldia
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revolucionaria dos nossos ancestrais. A caneta também é uma arma véalida no campo de

batalha e nosso anseio por liberdade ¢ a municdo mais explosiva. Seguimos juntas em

barricadas.

2.2.2 Amordacadas pelas mascaras do silenciamento: a necessidade de
“transformacio do siléncio em linguagem e acio”.

Passei a acreditar, com uma convic¢do cada vez maior, que 0 que me € mais
importante deve ser dito, verbalizado e compartilhado, mesmo que eu corra o risco
de ser magoada ou incompreendida. A fala me recompensa, para além de quaisquer
outras consequéncias (...), fomos socializadas a respeitar mais 0 medo do que nossas
necessidades de linguagem e significagdo, e enquanto esperamos em silencio pelo
luxo supremo do destemor, o peso desse siléncio nos sufocara

Audre Lorde, 2019.

E este desejo de vinganca ancestral que nos da essa permissao de querer transformar

0 silenciamento historico em revolta e acdo revolucionaria. Escrevemos e falamos para

revidar as mascaras desse silenciamento, o controle sobre nossa fala, a repressdo de

sentimentos e emocdes e a ndo autorizagdo para escrita. Fomos impedidos de falar, sentir e

escrever, Kilomba (2019), alarga o leito deste rio ao versar sobre o significado da mascara no

colonialismo.

Ha uma mascara da qual eu ouvi falar muitas vezes durante minha infancia. A
méscara que Anastacia era obrigada a usar. Os varios relatos e descrigcBes
minuciosas pareciam me advertir que aqueles que eram meramente fatos do passado,
mas memorias vivas enterradas em nossa psique, prontas para serem contada. Hoje
quero reconta-las. Quero falar sobre a méscara do silenciamento. Tal mascara foi
uma peca muito concreta, um instrumento real que se tornou parte do projeto
colonial europeu por mais de trezentos anos. Ela era composta por um pedaco de
metal colocado no interior da boca do sujeito negro. Instalado entre a lingua e o
maxilar e fixado por trds da cabeca por duas cordas, uma em torno do queixo e outra
em torno do nariz e da testa. Oficialmente, a mascara era usada pelos senhores
brancos para evitar que africanas/os escravizadas/os comessem cana-de-aglcar ou
cacau enquanto trabalhavam nas plantacBes, mas sua principal funcdo era
implementar um senso de mudeis e de medo, visto que a boca era um lugar de
silenciamento e de tortura. Neste sentido, a mascara representa o colonialismo como
um todo. Ela simboliza a politica sadica de conquista e dominagdo e seus regimes
brutais do silenciamento das/os chamadas/os os “Outras/os”: quem pode falar? o que
acontece quando falamos? e sobre o que podemos falar? (KILOMBRA, p 33, 2019).

SO tem poder de fala aquela/e que pode ser ouvida/o. Para ampliacdo do debate

convidamos para o circulo Spivak (2010), onde a autora cunha resposta negativa para a

pergunta que atravessa todo o seu livro Pode o subalterno falar? Existe concordancia entre

Kilomba e Spivak de que a/o subalterna/o é sim capaz de exercer a fala e articular um
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discurso, mas historicamente as/os mesmas/os ndo ocupam este lugar de fala, uma vez que
ndo podem ser ouvidas/os devido aos atravessamentos da “colonialidade do ser e do poder”. A
mulher negra enfrenta esse processo de dominacdo, exclusdo, repressdo e negacdo na esfera
do género, raca, classe, geracdo e outros, como se ndo bastasse essa relacdo, o colonizador
branco adere a ferramenta da mascara como forma de tortura e animalizagdo ao nos reduzir a
condi¢do de um “bicho que fala”, a mascara ¢ uma tentativa de nos igualar ao animal ao nos
emudecer, este ato nos nega também humanidade.

Lorde (2019) nos indaga, “quais sao as palavras que vocé ainda nao tem? O que vocé
precisa dizer? Quais sdo as tiranias que vocé engole dia ap06s dia e tenta tomar para si, até
adoecer e morrer por causa delas, ainda em siléncio?”, tais reflexdes nos chamam mais e mais

para a responsabilidade de assumir a tarefa de romper com esse silenciamento.

O sujeito negro torna-se entdo tela de projecdo daquilo que o sujeito branco teme
reconhecer sobre si mesmo, neste caso: a ladra ou ladréo violenta/o, a/o bandida/o, o
indolente e maliciosa/o. tais aspectos desonrossos, cuja intensidades causa extrema
anciedade, culpa e vergonha, sdo projetados para o exterior como forma de escapar
dos mesmos (KILOMBRA 2019, p 37).

Kilomba afirma que em termos psicanaliticos, os sentimentos e manifestacdes
positivas de si mesmo enquanto sujeito branco, permaneca intacto, a branquitude é sinbnimo
de bondade, enquanto transfere para as/os negras/os na condi¢do de “outra/o” tudo que
socialmente apareca como negativo e ruim, o objeto negro/outro representa maldade. E uma
relacdo contraditdria, em que o sujeito branco so existe na relacéo de exploracdo e negacao do
objeto negro, “em outras palavras, nds nos tornamos a representacdo mental daquilo com o
que o sujeito branco ndo quer se parecer” (KILOMBRA, p 38, 2019).

Sendo essa a antitese da mulher branca e do homem negro, as mulheres negras em
nome do siléncio evocam a expressao de seu proprio medo — o medo do desprezo, da censura
ou de algum julgamento, do reconhecimento, do desafio e da aniquilacdo, mas devemos ter a
capacidade de enxergar os pontos fortes mesmo diante do gigante que nos causa
vulnerabilidades (LORDE, 2019).

Para sobrevivermos na boca desse dragdo chamado américa (grafia conforme
indicacgdo da autora), tivemos de aprender esta primeira ligdo, a mais vital: que nossa
sobrevivéncia nunca fez parte dos planos. Ndo como seres humanos. Incluindo a
sobrevivéncia da maioria de vocés aqui hoje, negras ou ndo. E essa visibilidade que
nos torna mais vulneraveis é também a fonte de nossa maior for¢a (LORDE, 2019,
p. 53-54).

Vivemos num violento processo de alienacdo onde ndo temos o direito de acessar

nossa verdadeira esséncia de sujeitos, pois a forma como somos vistos e nos comportamos,

ndo pertence a uma acgao consciente da pessoa negra engquanto sujeito, e sim, meras projecoes
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fantasiosas dos imaginarios e narrativas do branco colonizador, que nos condiciona do

outro/aberracdo/violento/traficante/sujo/incapaz.

Que alienacao, ser-se forcada/o a identificar-se com os herdis que aparecem como
brancos, e rejeitar os inimigos, que aparecem como negros. Que decepcao, ser-se
forcada/o a olhar para nds mesmas/os como se estivéssemos no lugar delas/ES. Que
dor, estar presa/o nessa ordem colonial. Essa deveria ser nossa preocupagdo. Nao
deveriamos no preocupar com o sujeito branco no colonialismo, mas sim com o fato
de o sujeito negro ser sempre forcado a desenvolver uma relagcdo consigo mesma/o
através da presenga alienante do “outro” branco (KILOMBRA, 2019, p. 39).

De acordo com a autora, o colonizador tem medo do que a/o colonizada/o pode falar,
pois pode revelar verdades de si que s@o projetadas para a/o “outro”. Ouvir o outro colonial
significa confrontar verdades desconfortaveis que historicamente tém sido negadas,
reprimidas e mantidas como segredos, uma vez revelados os segredos proibidos mantidos em
siléncios, da escraviddo, do colonialismo e do racismo, seria como escancarar as evidéncias
do que os senhores brancos mais temem, assumir as sombras que estes transferem para os

negros.

Uma vez confrontado com verdades desconfortaveis dessa histéria muito suja, o
sujeito branco comumente argumenta “ndo saber...”, “ndo entender...”, “ndo se
lembrar...”, “ndo acreditar...” ou “ndo esta convencido...”. Essas s3o expressdes
desse processo de repressdo, no qual o sujeito resiste tornando consciente a
informacdo inconsciente, ou seja, alguém quer fazer (e manter) o conhecido
desconhecido. A repressdo €, nesse sentido, a defesa pela qual o ego controla e
exerce censura em relacdo ao que € investigado como uma verdade “desagradavel”

(KILOMBRA, 2019, p. 42).

2

EE)

O grande desafio de transformar o siléncio em linguagem e acdo ndo é uma tarefa

facil, mas torna-se imprescindivelmente necessaria, mesmo que:

..nunca é sem medo — da visibilidade, da cura luz do escrutinio e talvez do
julgamento, da dor, da morte. Mas ja passamos por tudo isso, em silencio, exceto
pela morte. E o tempo todo eu me lembro disso: se eu tivesse nascido muda, ou feito
voto de silencio durante a vida toda em nome da minha seguranca, eu ainda sofreria,
ainda morreria. Isso é muito bom para colocar as coisas em perspectiva (LORDE,
2019, p. 55).

E com este vigor de colocar as perspectivas em movimento, que desafio-me a refletir
sobre minha histéria na medida em que reflito e escrevo a historia de protagonismos de
mulheres que sdo minhas companheiras de lutas e de sonhos, sdo mulheres com vozes
clamando para serem ouvidas, estou fazendo o trabalho de buscar essas palavras, de 1é-las, de
compartilhd-las e de analisar o quanto delas também revelam aquilo que sou, assumo a
responsabilidade de ndo me esconder atras das farsas de separacdo que historicamente tém nos
privado umas das outras e de n6s mesmas (LORDE, 2019).

De acordo com Conceicdo Evaristo (2009), € importante observar que siléncio e

silenciamentos pontuam varios momentos da trajetéria das mulheres negras e que é
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importante perceber e estudar a qualidade dessa ndo-voz, dessa nédo-fala, desse nédo-grito
escolhido ou imposto. O corpo negro, mesmo estando em siléncio, é capaz de falar, € o que
ela chama de “siléncio pleno de sentido”, que ¢ a forma que 0s COrpos negros encontram para

quebrar o siléncio imposto historicamente.

Sabe-se que ainda gritamos as nossas palavras desde |4 de dentro de nossos
siléncios. E por isso mesmo que a voz de Anastacia se fez ouvir, pelos orificios, para
além da sufocante mascara. E, aliés, pela existéncia da méascara, com sua funcio de
interdicdo da fala que o silenciamento imposto a Anastacia pode ser capturado
metaforicamente como um silencio que surge orientando uma fala elaborada em um
outro tempo e lugar (EVARISTO, 2009, p. 09-10).

2.2.3 Assim como o amor, a escrita cura.

O colonialismo (KILOMBA, 2019) é um sistema de dominacdo que sequestrou e
aprisionou nossos corpos, nos tirando o direito de acessar a liberdade, colonizou nossos
coracbes e mentes, reprimindo nossos sentimentos, nossos amores e afetos, amordacaram
nossas bocas para que o furor de nossas vozes ndo escancarassem as verdades que
atravessadas em nossas gargantas, amputaram nossas maos para que ndo pudéssemos escrever
sobre as dores e o0s sofrimentos, e nem materializar no papel os amores e desejos reprimidos e
as verdades que ndo puderam ser ditas em detrimento da méascara do silenciamento.

Convoco para esse toré a escritora bell hooks, a qual nos instiga a escrever como
forma de nomear nossas caréncias, perdas, dores e amores reprimidos. A mesma se dedicou a
pesquisar e escrever sobre como 0s impactos da escraviddao trouxeram interferéncias
traumaticas em todas as dimens@es de vida do povo preto, sobretudo na nossa capacidade de

demonstrar emocdes, dar e receber amor.

O sistema escravocrata e as divisdes raciais criaram condicdes muito dificeis para
gue 0s negros nutrissem seu crescimento espiritual. Falo de condicdes dificeis, ndo
impossiveis. Mas precisamos reconhecer que a opressdo e a exploragdo distorcem e
impedem nossa capacidade de amar (hooks, 1994, p. 01).

Isto ocorre por causa da supremacia branca que ao transferir para o povo preto as
projecdes negativas de si, o classificando como o outro, contribui para florescer um
sentimento de inferioridade causado pela condicdo de autoridade e pela interiorizacdo do

racismo.

Esses sistemas de dominacdo sdo mais eficazes quando alteram nossa habilidade de
querer e amar. NGs negros temos sido profundamente feridos, como a gente diz,
“feridos até o coragdo”, e essa ferida emocional que carregamos afeta nossa
capacidade de sentir e consequentemente, de amar. Somos um povo ferido. Feridos
naquele lugar que poderia conhecer o amor, que estaria amando. A vontade de amar
tem representado um ato de resisténcia para os Afro-Americanos. Mas ao fazer essa
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escolha, muitos de nos descobrimos nossa incapacidade de dar e receber amor
(hooks, 1994, p. 01).

A negacdo da nossa capacidade de sentir é uma forma de nos tirar a humanidade que
perpassa pelo apagamento e invisibilizacdo da historia de quem somos. Quando vamos a
escola, a histéria nos livros ndo retrata nossa existéncia enquanto pessoa humana e é também
por isto que escrever a historia a “contrapelo” ¢é tdo ostensivamente doloroso, pois requer de
nds concretizar no papel tudo aquilo que nos foi negado e reprimido: a nossa capacidade de

falar, sentir e escrever.

Nossas dificuldades coletivas com a arte e 0 ato de amar comecaram a partir do
contexto escravocrata. 1sso ndo deveria nos surpreender, jA que nossos ancestrais
testemunharam seus filhos sendo vendidos; seus amantes, companheiros, amigos
apanhando sem razdo. Pessoas que viveram em extrema pobreza e foram obrigadas a
se separar de suas familias e comunidades, ndo poderiam ter saido desse contexto
entendendo essa coisa que a gente chama de amor. Elas sabiam, por experiéncia
prépria, que na condicdo de escravas seria dificil experimentar ou manter uma
relacdo de amor (hooks, 1994, p. 01).

Escrever é também um manifesto de ressignificar nossa sensibilidade de amar e
receber amor, se 0 amor cura como quer hooks, a escrita também, e depois de muitas dores e
sangrias nos direciona para esse territorio da cura ao conseguir se confrontar, se percorrer e
fazer as inscricoes de si.

Sobrevivemos a quase 400 anos de escraviddo por tecer a arte da resisténcia,
realmente diante das condicdes dificeis, mas ndo impossiveis como enfatiza hooks, nosso
povo foi forcado a desenvolver a habilidade de esconder e mascarar 0s sentimentos, isto
demonstrava uma postura forte e muitas vezes Ihes garantia a sobrevivéncia.

Passado o tempo do cativeiro, transpomos durante muito tempo — ou porque nédo
dizer até hoje — as relacdes que foram vivenciadas na senzala onde “0 senhor de engenho que
espancava seu escravo sem permitir que ele experimentasse qualquer forma de consolo, ou
mesmo que tivesse um espago para expressar sua dor?” (hooks, 1994, p. 02). A autora costura
a ideia de que é dai que vem a pratica dos pais baterem nas criancas e ndo permitirem que elas
chorem, “ndo quero ver nenhuma lagrima” ¢ fica uma pergunta fundamento: “E se tantas
criancas negras aprenderam desde cedo que expressar as emocdes é sinal de fraqueza, como
poderiam estar abertas para amar?” (hooks, 1994, p. 02). Acrescentaria ainda a pergunta:
como se tornariam adultos bem resolvidos e abertos para amar e expressar seus sentimentos
também através da escrita?

Mas diante de “tanta amargura” sabemos também que foi possivel encontrar espacos

para manifesta¢ao de “amar e brincar, para se expressar criatividade, para se receber carinho e
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atencdo. Aquele tipo de carinho que alimenta coragdes, mentes e estomagos” (idem). Assim

como o amor, escrever “¢ um processo de resisténcia coletiva para nds”.

O amor precisa estar presente na vida de todas as mulheres negras, em todas as
nossas casas. E a falta de amor que tem criado tantas dificuldades em nossas vidas,
na garantia da nossa sobrevivéncia. Quando nos amamos, desejamos viver
plenamente. Mas quando as pessoas falam sobre a vida das mulheres negras,
raramente se preocupam em garantir mudancas na sociedade que nos permitam viver
plenamente. (hooks, 1994, p. 04 — énfases adicionadas).

Afirmar o amor e a escrita enquanto um processo de libertagcdo coletiva, significa
reivindicar a construcdo de um mundo onde a centralidade da nossa existéncia enquanto
mulheres negras esteja para além da “sobrevivéncia”, sobrevivemos até aqui, agora torna-se
imprescindivel que coletivamente trilhemos caminhos de transformar essa sociedade e
construir outra sociabilidade onde possamos viver plenamente numa sociedade ancorada no

amor.

A mulher negra descolonizada precisa definir suas experiéncias de forma que outros
entendam a importancia de sua vida interior. Se passarmos a explorar nossa vida
interior, encontraremos um mundo de emocbes e sentimentos. E se nos
permitirmos sentir, afirmaremos nosso direito de amar interiormente. A partir do
momento em que conhe¢o meus sentimentos, posso também conhecer e definir
aquelas necessidades que s6 serdo preenchidas em comunhdo ou contato com
outras pessoas (hooks, 1994, p. 06 — énfases adicionadas).

Para amar plenamente o outro, antes se precisa trilhar o caminho para dentro, se
deparar, se confrontar e se resolver com suas emoc¢Oes para aprender a aceitar e afirmar o
“amor interior” existente em nés. No meu entender, o processo de escrita vai na mesma
direcdo, é possivel escrever em comunhdo com o outro e com 0 mundo que se quer construir,
e para estar em comunhdo com o outro é preciso esta em comunhdo consigo mesma. O ato de
tecer no papel as inscri¢des de si e historiar sobre a vida de outras mulheres € uma forma de
afirmar esse processo de resisténcia coletiva que perpassa pela nossa capacidade de sentir,

amar e escrever nossa historia a partir de nossa experiéncia pratica e espiritual.

Quando nés, mulheres negras, experimentamos a forca transformadora do amor em
nossas vidas, assumimos atitudes capazes de alterar completamente as estruturas
sociais existentes. Assim poderemos acumular forgas para enfrentar o genocidio que
mata diariamente tantos homens, mulheres e criancas negras. Quando conhecemos o
amor, quando amamos, é possivel enxergar o passado com outros olhos; é possivel
transformar o presente e sonhar o futuro. Esse é o poder do amor. O amor cura
(hooks, 1994, p. 09 — énfases adicionadas).

O amor que cura € 0 mesmo que revoluciona. Nao se faz transformacdo estrutural
nesse sistema sem amor. Saimos do cativeiro gue aprisionou n0ssos corpos por muito tempo,
mas a colonialidade é uma corrente de ferro quente que durante muitos anos mutilou ndo so
nossa carne, mas todo um territério emocional e espiritual que impediu nossos ancestrais de
viver plenamente livres e felizes. Estamos guerreando nessa trincheira da decolonialidade dos
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corpos, das mentes, dos afetos, das formas de amar e sentir. Precisamos lutar pela
desconstrucdo de uma competicdo entre mulheres e homens negros criada como forma de

desviar as nossas atengdes para longe das reais opressoes das/os negras/os.

Para as mulheres negras, assim como para 0s homens negros, é evidente que, se nés
ndo nos definimos, seremos definidos pelos outros — para proveito deles e nosso
prejuizo. O avanco de mulheres negras que se definem sob suas proprias condicoes,
prontas para explorar e buscar 0 nosso poder e 0s nossos interesses dentro das nossas
comunidades, € um componente vital na guerra pela libertagdo dos negros|...],
quando as mulheres negras neste pais se unirem para examinar nossas forcas e
nossas aliancas, e para reconhecer os interesses sociais, culturais, emocionais e
politicos que temos em comum, ocorrera um avango que s6 tem a contribuir para o
poder da comunidade negra como um todo (LORDE, 2019, p. 58).

A autora nos da esperanca de que podemos nos libertar através do reconhecimento
das nossas escolhas amorosas e politicas e que se 0 amor nos permite enxergar o passado com
outros olhos é ele também que nos permitira reescrever nosso presente ainda carregado de
dores e traumas que nos foram impostos, mas permitindo tecer lampejos de esperancas,
alegrias e liberdade para nos e para as pretas meninas e mulheres que alargardo essa ciranda
de “escrevivéncias”.

Ainda de acordo com Lorde:

E por meio da unido de individuos autorealizados, mulheres e homens, que
quaisquer progressos reais podem ser feitos. As antigas relacdes sexuais baseadas
em poder, no modelo dominante/subordinado entre desiguais, ndo nos serviu nem
como povo nem como individuos [...], mulheres negras e homens negros que
reconhecem que o desenvolvimento de suas forcas e seus interesses particulares nao
diminui os demais ndo precisam gastar energia na luta pelo controle um dos outros.
Podemos concentrar nossas atencdes na luta contra as verdadeiras forcas
econdmicas, politicas e sociais que estdo no coracdo dessa sociedade e que nos
destroem, destroem nossas criangas e nossos mundos (LORDE, 2019, p. 58).

A escraviddao impactou negativamente nossas vidas enquanto povo e mulheres
negras, mas no livro “O espirito da Intimidade” de Sobonfu Somé (2003), uma africana
pertencente ao povo Dagara que é encontrado principalmente na costa oeste africana nos
paises de Gana, Costa do Marfim e Togo, a autora apresenta 0s ensinamentos ancestrais de
como os africanos se relacionam afetivamente. O objetivo de SOME, néo é provar a validade
de uma teoria, mas socializar como para esse povo 0s relacionamentos - amorosos, de familia
ou amizades — sdo fundamentados no/pelo espirito.

O livro € um convite e ou um chamado do espirito para que nos ocidentais tenhamos
consciéncia de que existe uma dimensdo espiritual em todos 0s relacionamentos, “assim ¢
importante ver o relacionamento como algo movido pelo espirito, e ndo pelo individuo”. Este
espirito estd compreendido enquanto uma forca vital que estd em tudo e que podemos nos

conectar com 0 mesmo através de preces, rituais e comunhdo com a natureza — terra, fogo,
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minerais, montanhas, aguas — e quando nos associamos as forgcas naturais encontramos
permissdo para ouvir € conectar com o espirito, “sem essa conexdo, SOmos praticamente
mortos-vivos”.

Queremos afirmar com isto, que o que moveu a Didspora Africana ndo foi sé o édio
do opressor, mas principalmente o amor pela liberdade. E nessa dimenséo espiritual que as
brasas ascendem quando a tempestade afasta as cinzas coloniais que arrefeceram por muito
tempo a nossa capacidade de sentir, mas o amor nos salvou através da centelha de esperanca
pela liberdade e nossa conexdo com o espirito. O que manteve este espirito vivo e em
movimento foi cada gota de sangue, pus, suor, lagrima derramada na terra, foi cada prece que
saia pelas frestas das malditas méascaras e as oferendas arriadas para alimentar a terra e 0
espirito dos ancestrais. Foi toda essa conexdo que nos devolveu a cura através da capacidade
de amar a nds e ao outro. Se o espirito da intimidade ¢ uma espécie de “terceiro espirito” que
nasce a partir do ritual de unido de duas almas, imaginem sé a dimensdo proporcional que
pode reverberar da unido das mulheres curadas através do amor e do cuidado uma com as
outras e com 0s seus. Somos muitas, milhares, milhdes e podemos formar um mar de amor e

revolucgéo.

PARTE 2

3 CAMINHOS METODOLOGICOS DA PESQUISA

A intencionalidade de pesquisar de que forma os atravessamentos interseccionais
incidem na trajetoria de vida das mulheres afro-indigenas Sem Terra no ATV, a partir de uma
perspectiva interseccional com base no pensamento feminista negro, foi motivada pela minha
atuacdo enquanto moradora, historiadora e educadora na comunidade. A militdncia durante
muitos anos, a participacao de varios espacos de formagdes e meu ingresso no PPGER-UFSB
me trouxeram algumas indagacdes, as quais buscamos investigar ao longo deste estudo:

Neste sentido, o objetivo geral da pesquisa se propds em:
e Analisar de que forma os atravessamentos interseccionais de classe, raca e género
incidem nas trajetérias de vidas e experiéncias de lutas das Mulheres Afro-Indigenas
Sem Terra no Assentamento Terra Vista e de que modo a centralidade da luta por

educacgéo perpassa esses enfrentamentos.
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Seguindo, temos os objetivos especificos:

e Diagnosticar o protagonismo das mulheres no processo de producédo e reproducdo da
existéncia humana na comunidade;

e Investigar quais sdo as estratégias coletivas pensadas e desenvolvidas pela
comunidade para enfrentamento e superacdo das violéncias machistas, racistas e
sexistas cometidas contra as mulheres;

e Discutir sobre os enfrentamentos interseccionais — raga, classe e género — vivenciados
pelas mulheres negras e ou afro-indigenas na comunidade;

e Identificar as formas de autocuidado/solidariedade/sororidade entre as mulheres na
comunidade;

e Evidenciar a importancia da participagdo das mulheres no processo de luta pela
emancipacdo dos sujeitos no MST;

e Problematizar a participacdo da coletividade na luta pela emancipagdo das mulheres
no MST;

Partimos da hipdtese de que, a auséncia de um olhar étnico-racial e a centralidade
da categoria de Classe nos documentos bésicos, referenciais teoricos e acbes coletivas
pensadas e concretizadas pelos militantes, dirigentes e base social do MST contribui para
secundarizar as questfes de raca e género e invisibilizar as contribui¢cdes das mulheres nos
processos tedricos e praticos de lutas.

E importante afirmar que o ATV, em seus quase 30 anos de existéncia, tornou-se
referéncia nas lutas e conquistas em torno da Educacdo do Campo e de praticas
agroecologicas e as mulheres sdo 0s sujeitos que assumem protagonismo nesses Processos.
Inicialmente a questdo educacional e agroecoldgica ndo faziam parte de nosso objetivo, mas
ao longo do desenvolvimento da pesquisa esses elementos foram revelando a importancia de
se fazer uma analise interseccional problematizando também a forma como essas conquistas
educacionais e a pratica agroecoldgica perpassam 0s atravessamentos interseccionais
experienciados pelas mulheres afro-indigenas Sem Terra. Com isto, levantamos mais uma
questdo: como as mulheres do ATV experienciam e resistem aos atravessamentos marcados
pelas exploracdes, opressdes e discriminacdes de classe, raca e género enquanto mulheres
pobres, camponesas negras e/ou afro-indigenas, e como tais contradicdes ressignificam suas
vidas?

Para cumprir com 0s objetivos propostos neste estudo, utilizamos como caminho

metodoldgico a pesquisa-acdo. De acordo com Michel Thiollent (1986), a pesquisa-acdo é
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vista como forma de engajamento socio-politico a servigo das causas das classes populares e
que estid associada a uma orientacdo de acdo emancipatoria. Aderimos tal método por
acreditar que nossas vivéncias, participacdo e reflexdo na/da realidade das mulheres
protagonistas deste estudo se constituem numa intervencdo que almeja colaborar com o
processo de emancipacao das mulheres e da humanidade. Aprendemos com Davis (2017) que
“guando a mulher negra se movimenta, toda a estrutura da sociedade se movimenta com ela”,
porque se ja temos consciéncia de que o racismo e o patriarcado sdo partes estruturais do
sistema capitalista, logo, é mais que imprescindivel que nossas agdes teoricas e praticas

contribuam para destruicdo desta estrutura.

A pesquisa-agdo é um tipo de pesquisa social com base empirica que é concebida e
realizada em estreita associacdo com urna a¢do ou com a resolucdo de um problema
coletivo e no qual os pesquisadores e os participantes representativos da situacdo ou
do problema estdo envolvidos de modo cooperativo ou participativo (THIOLLENT,
1986, p.14).

Além de a pesquisadora estar envolvida com as participantes da pesquisa de modo
cooperativo e participativo, existe também um envolvimento afetivo, pois muitas de nods
chegaram na militancia ao mesmo tempo, dividimos trincheiras de lutas e de sonhos e a outra
parte das participantes sdo jovens filhas de minhas contemporaneas que também foram
minhas alunas e sdo atualmente minhas amigas.

No arcabouco tedrico do nosso trabalho, utilizamos revisdo bibliografica dando
centralidade aos conceitos do Feminismo Negro, que atraves de Leélia Gonzalez, Sueli
Carneiro, Djamila Ribeiro, Carla Akotirene e outras, que apresentam reflexdes para se pensar
o0 racismo dentro do movimento feminista e também refletir sobre as opressées e violéncias
contra as mulheres que sdo reproduzidas intra-classe pelos companheiros de movimentos e
organizacgdes sociais, mas sobretudo, trouxe também a capacidade de analise anticapitalista,
antirracista e antissexista da sociedade, ou seja, “numa sociedade de heranga escravocrata,
patriarcal e classista, cada vez mais torna-se necessario 0 aporte tedrico e pratico que o
feminismo negro traz para pensarmos um novo marco civilizatorio” (RIBEIRO, 2016, p. 103).
A Interseccionalidade foi outro conceito chave para nosso estudo, por acreditar que a reflexdo
sobre as categorias de raca, classe e género ndo pode ser feita de forma isolada, mas sim de
modo indissociavel. Apesar de varias autoras negras ja considerarem em seus escritos, as
opressdes estruturais como indissociaveis, este conceito sé veio a ser cunhado em 1989, por

Kimberlé Crenshaw, isto é:

A interseccionalidade é uma conceituacdo do problema que busca capturar as
consequéncias estruturais e dindmicas da interacdo entre dois ou mais eixos da
subordinacdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o
patriarcalismo, a opressdo de classe e outros sistemas discriminatérios criam
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desigualdades béasicas que estruturam as posicOes relativas de mulheres, ragas,
etnias, classes e outras. Além disso, a interseccionalidade trata da forma como acGes
e politicas especificas geram opressdes que fluem ao longo de tais eixos,
constituindo aspectos dindmicos ou ativos do desempoderamento (CRENSHAW,
2002, p. 177).

3.1 Espaco da pesquisa:

O estudo aconteceu no Assentamento Terra Vista, comunidade pertencente ao MST
que se localiza no Municipio de Arataca, no Territério de Identidade Litoral Sul da Bahia®.

3.2 As participantes da pesquisa.

Participam desta pesquisa, 09 (nove) mulheres representando a comunidade. Os
critérios de participacdo se deram pelo tempo de atuacdo no MST, respeitando a variavel de
tempo, considerando tanto as que moram mais tempo quanto as mulheres que se engajaram
nOS processos organizativos mais recentemente. Também foi considerada a faixa etéria,
contemplando desde as mais velhas que contribuiram na construcdo do ATV até as mais
jovens nascidas na comunidade, com o intuito de perceber como as diferentes geracdes lidam
com os atravessamentos interseccionais. A faixa etaria das participantes varia de 17 a 50 anos
e suas participacdes no MST variam de 05 a 20 anos.

Todas se declaram negras ou afro-indigenas e exercem fun¢es na comunidade como
coordenadoras de nucleos de familias, setores de género, juventude e producao, coordenacgéo

geral do assentamento, professoras e estudantes.

3.3 Instrumento de Obtenc¢ao de dados.

Realizamos entrevistas semiestruturadas e rodas de conversas. A escolha desses
caminhos se deu no sentido de perceber de que modo a tematica estudada em seu tempo
historico dialoga com aspectos da totalidade, isto €, de que formas as questdes interseccionais

deste lugar se relacionam com o projeto de emancipa¢cdo humana defendido pelo MST e de

8 VVeja o subtitulo Contexto Histérico, em que narro a trajetéria de luta e conquistado  ATV.
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que forma, na prética, essas questdes interferem na vida das mulheres e da comunidade
pesquisada.

A escolha de também utilizar entrevistas € motivada pelo fato de que as atrizes
sociais envolvidas na pesquisa encontram-se em condicdes de revelar posicdes e impressoes
através de suas narrativas, acerca das questdes levantadas e problematizadas no decorrer da

pesquisa.

3.4 Produto Educacional.

Neste sentido, apresentamos como produto final a confeccdo de uma Revista digital,
onde abordamos a historia de vidas dessas mulheres através da problematizagdo das narrativas
contidas no decorrer da analise das entrevistas, evidenciando a importancia da participacao
das mesmas nas experiéncias de lutas, producéo e reproducdo da existéncia humana no ATV;
Breve Histdrico do Assentamento; Convocatoria para que as mulheres assentadas conhecam e
leiam as feministas negras; e Apresentacdo da pesquisadora que também faz parte da
realidade das mulheres que compdem esta pesquisa.

A producéo desta revista tem em vista o objetivo de servir como um recurso historico-
pedagdgico que contribua nos diversos espacos de educacdo formal e informal existentes na
comunidade, visando também a divulgacéo e fortalecimento da historia do ATV pelo viés do

protagonismo das mulheres em blogs, sites e canais dos movimentos sociais na internet.

4 REFERENCIAL TEORICO

4.1 O Feminismo Negro e a luta por restituir humanidades negadas.

Embarcamos agora num universo dialdgico imprescindivel sobre as contribuictes
das intelectuais e lutadoras negras para a Histéria da Humanidade, tendo como
instrumentalidade  tedrico-metodolégico o projeto do Feminismo Negro e a

interseccionalidade, indispensaveis para entendimento e explicacdo da inseparabilidade
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estrutural do racismo, capitalismo e cisheteropatriarcado. Neste sentido, ndo € possivel
compreender a formacdo da sociedade brasileira apenas pelo prisma analitico da questdo de
classe, pois,estariamos desviando nossa capacidade de perceber e reconhecer a importancia
dos povos — negros, indigenas, mulheres e outros — subalternizados pela dominacéo colonial
para construcdo historica do Brasil.

As feministas negras foram precursoras em seus manifestos e escritos ao denunciar o
apagamento das suas contribuicdes histéricas e a invisibilidade da mulher negra enquanto
categoria politica e analitica. Neste sentido, temos o dever historico e militante de
desmistificar a voz da “historia tnica” dos vencedores, evidenciando os protagonismos,
capacidade de escuta e lugar de fala das mulheres negras guardids da memoria da diaspora
negra e protagonistas na formagdo da sociedade brasileira. Ribeiro (2019) descortina essa

Visdo ao citar a professora Geovana Xavier, com as indagacoes:

Que historias ndo sdo contadas? Quem, no Brasil e no mundo, sdo as pioneiras na
autoria de projetos e na condugdo de experiéncias em nome da igualdade e da
liberdade? De quem é a voz que foi reprimida para que a historia Unica do
feminismo virasse verdade? Na partilha desigual do nome e de como os direitos
autorais ficam com as Mulheres negras, as grandes pioneiras na autoria de praticas
feministas, desde antes da travessia do Atléntico. Como herdeiras desse patriménio
ancestral, temos em maos o compromisso de conferir visibilidade as histdrias de
gléria e criatividade que carregamos. Esse turning point nas nossas narrativas
relaciona-se com a principal pauta do feminismo negro: o ato de restituir
humanidades negadas. (XAVIER, p. 01, 2017 apud RIBEIRO, 2019, énfases
adicionadas).

Abordar a epistemologia feminista negra é fazer uma gira decolonial em direcdo a
justica discursiva e historica, reconhecendo e reposicionando-as em seu lugar social de direito
como protagonistas politicas na luta em busca das humanidades negadas historicamente,
parafraseando Geovana Xavier.

De acordo com Djamila Ribeiro, as vozes das feministas negras trazem além de
inquietacbes e necessidade de existir, também evidenciar que as vozes esquecidas pelo
feminismo hegemdnico ja falavam ha muito tempo e que as mulheres negras historicamente
estavam produzindo insurgéncias contra o modelo dominante e promovendo disputas de
narrativas desestabilizando verdades impostas como universais (RIBEIRO, 2019).

Neste sentido, afirmamos que os enfrentamentos diretos e as producgdes intelectuais
das mulheres negras provocaram fissuras importantes no modelo epistémico dominante, a
partir da visdo interseccional da realidade reivindicam a negrura nas paginas brancas da
historia universal, rompendo com o complexo de inferioridade e despertando consciéncia e

solidariedade entre as mulheres negras hostilizadas historicamente.
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Partindo da premissa de que “a principal pauta do feminismo negro ¢ restituir
humanidades negadas”, nos apropriamos deste fundamento para a demarcacao do lugar social
das mulheres afro-indigenas Sem Terra do Sul da Bahia, que estdo nesta mesma corrente
reivindicando o direito de existir com dignidade humana, e que também lutam para romper o
silenciamento de algumas concepgdes socialistas que buscam se opor as teorias hegemonicas
que reproduzem epistemicidio quando focam apenas nas experiéncias do homem heterogéneo
dentro de uma perspectiva da classe trabalhadora, reproduzindo assim, uma verdade
colonizadora ao afirmar que discutir género, raca e sexualidade séo tarefas pés-modernas.

Oucamos também a voz de Sueli Carneiro, que reforca a importancia das teses
defendidas pelo feminismo negro, pois sdo conceitos que se prestam como contribuicdo ao
entendimento das perversidades do racismo. Em sua tese de doutoramento intitulada “A
Construg¢ao do Outro como ndo ser” (2005), ela demonstra a existéncia de um contrato social
no Brasil que sela um acordo de exclusdo e/ou subalternizacdo dos negros, no qual o

epistemicidio cumpre funcdo estratégica.

Alia-se nesse processo de banimento social a exclusdo das oportunidades
educacionais, o principal ativo para a mobilidade social no pais. Nessa dinamica, o
aparelho educacional tem se constituido, de forma quase absoluta, para 0s
racialmente inferiorizados, como fonte de multiplos processos de aniquilamento da
capacidade cognitiva e da confianca intelectual. E fendmeno que ocorre pelo
rebaixamento da autoestima que o racismo e a discriminacdo provocam no cotidiano
escolar; pela negacdo aos negros da condicéo de sujeitos de conhecimento, por meio
da desvalorizacdo, negacdo ou ocultamento das contribuicbes do Continente
Africano e da didspora africana ao patriménio cultural da humanidade; pela
imposicdo do embranquecimento cultural e pela producdo do fracasso e evasdo
escolar. A esses processos denominamos epistemicidio (CARNEIRO, 2005).

Podemos dizer que, os movimentos sociais visam a emancipacdo humana e nao
podem seguir ignorando as contribui¢es dos negros e das mulheres para a consolidacdo da
nacao brasileira, tendo em vista todo o legado dos povos indigenas e da diaspora africana
reconhecendo o protagonismo das mulheres negras neste mosaico historico.

Urge que nés militantes, que assumimos o compromisso de lutar em junto e em
defesa da classe trabalhadora, nos desafiemos no sentido de tornar a construcdo de
conhecimentos uma pratica cotidiana, e que possamos desconstruir a historia oficial enquanto
uma verdade Unica e assim imprimir uma nova convicgao epistémica e historia, através da
perspectiva dos “de baixo” — indios, negros, camponeses, mulheres negras e afro-indigenas,
populacdo LGBTQI+, etc. — como bem salientou Lélia Gonzélez, importante intelectual,

lutadora e percussora do Feminismo Negro no Brasil:

Cabe aqui um dado importante da nossa realidade historica: para nés, amefricanas
do Brasil e de outros paises da regido, assim como para as amerindias a
conscientizacdo da opressao ocorre, antes de qualquer coisa, pelo racial. Exploragao
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de classe e discriminagdo racial constituem os elementos béasicos da luta comum de
homens e mulheres pertencentes a uma etnia subordinada. A experiéncia historica da
escravizagdo negra, por exemplo, foi terrivel e sofridamente vivida por homens e
mulheres, fossem criangas, adultos ou velhos. E foi dentro da comunidade
escravizada que se desenvolveram formas politico-culturais de resisténcia que hoje
nos permitem continuar uma luta plurissecular de liberagdo. A mesma reflexdo é
valida para as comunidades indigenas. Por isso, nossa presenca nos ME (Movimento
de Mulheres) é bastante visivel; ai n6s amefricanas e amerindias temos participacéo
ativa e em muitos casos somos protagonistas. Mas é exatamente essa participacdo
que nos leva a consciéncia da discriminacdo sexual. Nossos companheiros de
movimentos reproduzem as praticas sexistas do patriarcado dominante e
tratam de excluir-nos dos espagos de decisdo do movimento. (GONZALEZ,
2011, p.18). Enfases adicionadas.

Em concordancia com a autora, é justamente por essa razdo que este estudo se faz
necessario, pois nés mulheres sofremos de forma mais contundente as relacdes de opressdes e
dominacdo de raga, género e classe impostas pelo patriarcado e ainda temos que travar
batalhas intraclasses com nossos companheiros, que muitas vezes reproduzem alienadamente
as relacdes de dominacéo patriarcal.

Neste ensejo, podemos afirmar dialogando com as questdes colocadas inicialmente,
que a questdo agraria a partir da luta pelo acesso a terra ndo se encerra com o rompimento da
cerca do latifindio e a conquista do territério, 0 camponés estad em constantes disputas que
garantam além da conquista, a permanéncia digna na terra e as mulheres sdo as precursoras
desta conquista que também € coletiva.

Assumindo o compromisso de dar continuidades as formas de resisténcias que nos
déo subsidios para seguir na luta por libertacdo e construcdo de uma sociedade socialmente
justa, libertaria e equanime, é que continuaremos fazendo as provocacfes intraclasse tendo
como aporte tedrico-metodologico o Feminismo Negro e a interseccionalidade, instrumentos
gue chamam a atencdo para o despertar de que nossa linha de combate ndo deve ter a primazia
de dar centralidade interpretativa a um eixo opressor sobre outro, considerando que
diariamente esses marcadores das opressfes nos atravessam indissociavelmente enguanto
raca, classe, género e outros, como elucidado por Crenshaw:

Utilizando uma metéfora de interseccdo, faremos inicialmente uma analogia em que
0s varios eixos de poder, isto €, raca, etnia, género e classe constituem as avenidas
que estruturam 0s terrenos sociais, econémicos e politicos. E através delas que as
dindmicas do desempoderamento se movem. Essas vias sdo por vezes definidas
como eixos de poder distintos e mutuamente excludentes; o racismo, por exemplo, é
distinto do patriarcalismo, que por sua vez é diferente da opressdo de classe. Na
verdade, tais sistemas, frequentemente, se sobrepdem e se cruzam, criando
interseccOes complexas nas quais dois, trés ou quatro eixos se entrecruzam. As
mulheres racializadas frequentemente estdo posicionadas em um espagco onde o
racismo ou a xenofobia, a classe e 0 género se encontram. Por consequéncia, estdo
sujeitas a serem atingidas pelo intenso fluxo de tréfego em todas essas vias. As

mulheres racializadas e outros grupos marcados por mdultiplas opressoes,
posicionados nessas intersecgdes em virtude de suas identidades especificas,
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devem negociar o “trafego” que flui através dos cruzamentos. Esta se torna
uma tarefa bastante perigosa quando o fluxo vem simultaneamente de varias
direcdes. Por vezes, os danos sdo causados quando o impacto vindo de uma
direcéo langa vitimas no caminho de outro fluxo contrario; em outras situagdes
0s danos resultam de colisdes simultaneas (CRENSHAW, 2002, p.178). énfases
adicionadas.

E por concordar com esta afirmacdo e reflexdo das complexas e mdaltiplas
intersecgdes em que as mulheres ndo brancas estdo posicionadas, que nos apropriamos deste
aporte teorico-pratico, pois este nos garante subsidios para analisarmos a realidade das
mulheres afro-indigenas Sem Terra no ATV, por um viés mais coerente e proximo da

verdade.

4.2 Feminismo Camponés e Popular.

A luta das mulheres por liberdade, participacdo politica e por direitos no Brasil
possui suas raizes histdricas, que remontam ao inicio da colonizacdo portuguesa nesse
territorio, no século XVI. Existem muitas falsas verdades na nossa historiografia oficial, pode-
se dizer que uma das mais descabidas € aquela aluséo de que o encontro dos indios com 0s
portugueses se deu de forma bestializada e pacifica através do escambo de objetos sem valor
nenhum para 0S povos originarios que aqui viviam e coabitavam numa relacdo simbidtica com
a natureza. Esse encontro foi tenso e conflituoso desde o inicio, com inUmeras guerras pela
defesa do territdrio, da vida e da liberdade as quais nossa remota memaoria ndo nos permite
esquecer. Aqui existiam em média 5 (cinco) milhdes de nativos antes da chegada dos
europeus, e como prova do quéo violento foi esse processo, de acordo com o senso do IBGE
(2010), atualmente, existem no Brasil apenas 900 mil indigenas, com pouco mais de 300
etnias e 274 linguas diferentes.

Toda a passividade defendida pela histéria tnica (CHIMAMANDA NGOZI, 2019)
dos vencedores mistifica em suas entrelinhas os rios de sangue que escorrem das canetas que
insistem em invisibilizar todo um processo truculento de estupro de mulheres, genocidio e
tentativas de exterminio, que levou a extincdo de diversos povos indigenas que se pintavam
para guerra e partiam com toda garra em defesa de seus territérios sagrados.

E importante evidenciar também, que ao contréario do que afirma Gilberto Freire
(2010) em seu livro “Casa Grande & Senzala”, de que havia certa harmonia nas relac6es entre
0S senhores e 0S escravos, sabemos que nossos ancestrais, que foram desumanamente

apartados de suas origens e trazidos para serem escravizados, nunca aceitaram a serviddo
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voluntéria, isto €, sempre se organizaram internamente e provocaram incendiarias rebelides
contra seus senhores e todo o sistema colonial.

Neste rico processo historico de lutas, revoltas e rebelides negras, muitas foram as
mulheres que lideraram com grande maestria militar e politica, diversos movimentos de fugas
rebeldes, movidas, sobretudo pelo amor a liberdade e restituicdo da humanidade de seu povo.

A historia de luta pela terra no Brasil nasce dentro desse contexto de invaséo
europeia e as mulheres tém participacdo importante nas trajetdrias de lutas e resisténcias em
todos os periodos historicos.

Este texto objetiva apresentar em que contexto o Feminismo Camponés e Popular foi
sendo gestado dentro dos movimentos e organizagbes sociais mistas e autdnomas das
mulheres aqui no Brasil, destacando como isto se deu de forma mais especifica no MST,
considerando que este feminismo é uma proposta construida que aponta direces no mesmo
sentido do Feminismo Negro, pois se contrapdem as concepcdes do feminismo hegemdnico
ao tratar a mulher enquanto uma categoria universal e homogénea a partir da mulher branca,

desconsiderando as trabalhadoras negras, indigenas e camponesas.

No final da década de 1970 inicia-se no Brasil um processo de efervescéncia das
lutas de massa contra a Ditadura Militar e pela redemocratizacdo do pais. Esta ampla
mobilizacdo social é aglutinada em diversas ferramentas de luta, que se constituem
em movimentos populares, sindicatos combativos e partidos politicos de bases
populares. Contudo, ainda que as mulheres participassem amplamente desse
processo de luta contra a ditadura e pela democracia, devido as relacdes capitalistas,
racista e patriarcais, a participacdo das mulheres foi invisibilizada. Segundo
afirmacdo das mulheres camponesas no | Encontro Nacional das Trabalhadoras
Rurais em 1986, na politica elas estavam presentes s6 na campanha, nos
sindicatos e movimentos populares, apenas nas concentragdes das mobilizagoes,
ndo tinham espaco nas decisbes, apenas na producédo, o espago das mulheres era
secundario - no sindicato, na igreja e na produgdo (ANMC, 2018, p. 04 — énfases
adicionadas).

De acordo com esse ponto de vista, as organizaces e movimentos sociais
camponeses de esquerda que se afirmavam socialistas antes dos anos 1980 — muito
influenciados por um marxismo estatico — entendiam as lutas das mulheres como secundarias
ou divisorias, pois a centralidade dos enfrentamentos ao capitalismo deveriam se dar so e tdo
somente na dimensdo da luta de classes. Acredita-se que as questdes de género, raca,
sexualidade e outros que sdo centrais no debate e proposicao interseccional, se resolveriam

automaticamente com a transformacéo da sociedade capitalista.

As mulheres ndo encontravam espago de participagdo em pé de igualdade nas
ferramentas de luta populares existentes, entenderam que a luta pela igualdade de
participacdo politica e por direitos das mulheres deve ser protagonizada pelas
préprias mulheres e deve ser realizado junto com a luta de classes, no enfrentamento
ao sistema capitalista, patriarcal e racista. Por isso, elas percebem que precisam se
organizar em movimentos autbnomos de mulheres camponesas, essa compreensao
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politica brota por todo o pais na década de 1980, e assim se organizam Varios
grupos, associacOes, organizacOes, grupos e/ou circulos biblicos de mulheres

camponesas (ANMC, 2018, p. 04-05 — énfases adicionadas).

Diante dessa mobilizacdo de diversos atores sociais e dessa compreensdo politica,
inimeras conquistas histéricas se tornaram realidade na vida das mulheres trabalhadoras
rurais, desde os direitos previdenciarios, garantindo que constasse na Carta Magna de 1988 o
reconhecimento da Profissdo de Trabalhadora Rural e dando seguimento com garantia do
salario maternidade em 1994 e campanha de obten¢do documentos pessoais e profissionais
como forma de acesso aos beneficios, e mais recente em 2007, foi garantido o direito de
inclusdo do nome da mulher na Relacdo de Beneficiarios - RB da Reforma Agréria, antes s6
permitido para os homens. Nota-se que, grande parte das bandeiras de lutas das mulheres
trabalhadoras rurais até entdo, se dava em torno de conquistas de direitos, onde as mesmas
pudessem exercer sua cidadania.

Todavia, as questdes de género nas organizacbes camponesas ainda ndo traziam o
Feminismo Camponés e Popular? como horizonte de emancipagdo das mulheres, isto veio
bem posteriormente em meados da década de 1990, e ainda se configura como uma proposta
em construcao.

Nesta perspectiva, este debate no MST também foi se dando de forma paulatina,
quando no ano de 2007 em Brasilia/DF, aconteceu 0 V Congresso Nacional do MST, com um
total de 17.500 delegados vindos de todas as regides do Brasil, e por isto, este evento foi
reconhecido como 0 maior congresso camponés da América Latina, tanto pela quantidade de
delegados quanto pela representatividade feminina que atingiu um percentual de 42% de
significativa participacdo de mulheres, sem duvida um marco historico para a luta camponesa.

Esse advento téo significativo serviu de embrido e exercicio pedagdgico em torno da
importancia de se firmar uma construcdo da proposta de um Feminismo Camponés e Popular
que conseguisse aglutinar pautas de lutas e experiéncias praticas, com linhas de acGes
conjuntas das mulheres com os companheiros de luta dentro do MST. Viamos o surgimento
de um movimento camponés misto e diverso, que experiencia todas as contradi¢cdes sociais,

econémicas e politicas tipicas de uma sociedade capitalista, patriarcal e racista, onde todas as

9 Vale ressaltar que as teorias dos Feminismos Socialistas e marxistas europeus de certa forma, sempre
estiveram no bojo das andlises e discursdes sobre a questdo das mulheres no MST, mas com inUmeras ressalvas,
pois mesmo algumas correntes feministas marxistas se contraporem as concepg¢des do feminismo hegemdnico de
classe média, branca e urbana, ainda assim, ndo conseguiam apresentar propostas que estivessem alinhadas com
a realidade especifica das mulheres trabalhadoras negras, afro-indigenas e camponesas.
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esferas das relagbes humanas estdo atravessadas pelos resquicios da brutal, sangrenta e
desumana colonizagdo que tanto assolou a humanidade.

Contudo, s6 houve uma consolidacdo efetiva da proposta do Feminismo Camponés e
Popular no ano de 2010, durante a IV Assembleia Latino Americana das Mulheres do Campo
em Quito, Equador, surgindo entdo a necessidade de se construir uma articulacéo
internacional e continental das mulheres camponesas, indigenas e negras, assim como em
todas as organizagbes campesinas que compdem a La Via Campesina — VIA. O principal
objetivo destas organizacOes era propor coletivamente novas formas de relagdes sociais e de
género, construindo uma outra sociabilidade possivel, urgente e necessaria. Como afirma
WITCEL,

A construgdo do Feminismo Camponés e Popular é resultado de um actmulo
politico em construir uma articulagdo das mulheres dentro do movimento continental
e internacional fortalecendo, assim, a luta, e as organizac¢@es, numa perspectiva da
construcdo de aliancas para outro projeto de sociedade e de campo, que se contrapde
radicalmente ao modelo capitalista patriarcal. Por isso, esse é um debate que vai
além das mulheres Sem Terra do Brasil, € um Feminismo construido com a
Coordenadoria Latino-americana de Organizagcbes Campesinas - CLOC - Via
Campesina, que busca respeitar os povos latino-americanos e suas culturas
(WITCEL, 2020, p. 52).

Nos fundamentos do Feminismo Camponés e Popular, ndo estéd explicito o conceito
de interseccionalidade, mas podemos dizer que existe um vies interseccional ao questionar a
centralidade apenas da questdo de classe como forma de homogeneizacdo dos diversos
seguimentos que compdem as organizagdes sociais campesinas, como mulheres, indigenas,
negros, populacdo LGBTQI+ e outros que sdo atravessados diuturnamente com os marcadores
das desigualdades e violéncias historicas que se tornam a base de sustentacdo dessa sociedade

capitalista, Cisheteropatriarcal, sexista, homofobica e racista.

Para as camponesas as lutas de género, classe e raca sdo inseparaveis, se entrelacam
e devem ser assumidas por mulheres e homens em todos 0s momentos e espagos, em
vista da construcdo do projeto democrético e popular. E preciso transformar as
relacBes sociais de género que oprimem e discriminam as mulheres, e que nédo
reconhecem seu trabalho produtivo no campo, além de desvalorizar e sobrecarrega-

19 A Via Campesina é uma articulacdo mundial dos movimentos camponeses que tem entre seus objetivos: a
construcédo de relacdes de solidariedade, reconhecendo a diversidade do campesinato no mundo; a construcéo de
um modelo de desenvolvimento da agricultura que garanta a soberania alimentar como direito dos povos de
definir suas proprias politicas agricolas; e a preservacdo do meio ambiente com a protecdo da biodiversidade.
Esses objetivos se opGem a padronizacdo das culturas, ao produtivismo, & monocultura e & producdo unicamente
para exportacdo, caracteristicas do modelo de desenvolvimento do agronegécio. Tais movimentos organizam-se
a partir de pequenos e médios agricultores e, nesse campo, inserem-se em um movimento internacional,
auténomo, pluralista, sem vinculagdo com partidos, igrejas e governos. Os movimentos camponeses vinculados a
Via Campesina atuam em escala regional e nacional, em vérias partes do mundo: Europa do leste, Europa do
oeste, nordeste e sudeste da Asia, América do Norte, Caribe, América Central, América do Sul e Africa.
(FERNANDES, 2010, p.01).
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las com o trabalho reprodutivo que é fundamental para a manutencédo do modo de
vida camponés. Mas também afirmamos que é preciso transformar a sociedade
capitalista, superar todas as formas de dominacdo e exploracdo da sociedade
patriarcal, capitalista e racista. Essas sdo mudancas totalmente interligadas, uma néo
acontece de forma completa sem a outra (ANMC, 2018, p. 06-07 — énfases
adicionadas).

As protagonistas deste feminismo séo as trabalhadoras que defendem a vida em sua
plenitude com suas diversidades, comunhdo com a Terra, natureza e sua biodiversidade,
afirmando a agroecologia como um modo de vida e disputa de um lugar no mundo, onde a

humanidade possa se socializar através dos principios do “bem viver”.

4.2.1 A construcao das novas relagoes por dentro das velhas.

“Com Feminismo, Construiremos o Socialismo”, esse grito de ordem reivindica que
uma nova sociabilidade s6 serd possivel através da necessidade e reconhecimento historico
das lutas autbnomas das mulheres e participacéo igualitaria dos homens. SO construiremos o
socialismo se todas as pautas, acOes de lutas e enfrentamentos diretos das organizacOes
estiverem como esteio das linhas politicas, ndo apenas as bandeiras anticapitalistas, mas,
sobretudo, antipatriarcal e antirracista.

N&o obstante, € mais que imprescindivel afirmar, que sem feminismo ndo havera
emancipacdo humana. A luta antipatriarcal deve ser entendida, defendida e praticada por
todas as pessoas que lutam pela construgcdo de uma sociabilidade onde ndo haja opressores e

nem oprimidos.

O Feminismo Camponés e Popular é uma construcdo das mulheres do campo que
participam dos movimentos populares da Via Campesina, especialmente na América
Latina. Ele surge da necessidade em relacionar a luta por terra, territorio,
reforma agraria, agroecologia e soberania alimentar com o legado histérico das
mulheres que forjaram no seio do movimento operario da Europa, o feminismo
revoluciondrio. Para n6s a questdo de classe e da luta pela emancipacao
humana est& organicamente vinculada & género, diversidade sexual e raca /
etnia. Por isso a palavra de ordem "Sem Feminismo, ndo ha socialismo" é um
posicionamento politico de como nds mulheres entendemos as transformacoes, e 0s
pilares estruturais de dominacdo a serem destruidos. N&o existe projeto socialista
sem a igualdade substantiva das mulheres na sociedade e essa luta se faz na velha
sociedade, para que o novo realmente possa florescer. (KELLY, 2019 APUD
WITCEL, 2020, p. 47).

Contudo, o Feminismo Camponés e Popular foi incorporado por diversas
organizacBes camponesas que de diferentes formas de acdes de lutas, foram construindo
estratégias de combate as diversas formas de violéncias contra as mulheres camponesas,
vinculando a combinacdo das lutas de género, raca, classe e diversidade sexual, se afirmando

como uma construcdo politica da igualdade na diversidade, que permitird um processo de
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descolonizacgdo das relagdes entre os sujeitos camponeses, considerando que o novo homem e
a nova mulher - tdo idealizado nas concep¢oes do Feminismo Camponés e Popular — devem
estar despertos e preparados para fazer um exercicio continuo de desconstrucao das relaces
atravessadas pela colonialidade. O novo deve ser forjado ainda nessa velha sociedade para
que possam ir incorporando os principios e valores de uma sociedade justa, equanime, diversa
e humanamente possivel.

Em todas as dimensdes das lutas no MST, ndo séo apenas 0s corpos, foices e facdes
que compdem os cendrios de batalhas, existe também essa vontade de conquistar um pedaco
de chdo para ter onde viver, trabalhar e produzir para alimentar os seus, e alimento aqui ndo
representa apenas a ideia de nutri¢do do corpo fisico, é preciso, sobretudo, alimentar a alma e
0 espirito através do cultivo das musicas, misticas, poesias, gritos de ordens, dangcas,
sementes, mudas de arvores, instrumentos musicais, o cuidado com a saude, afetos,
contemplar a beleza de uma noite de luar, resenhas, brincadeiras e gargalhadas e 6bvio, a dose
de cachaca. Sdo elementos assim que permitem experiéncias transcendentais, com peés ficados
no tempo presente e a mente projetando a utopia de um grande sol que aponta um novo
amanhecer, onde a vida e a terra sejam sagradas, muito no sentido do que diz o poeta Paulo
Leminski, com sua poesia engajada que nos inspira para a luta, “na luta de classes, todas as
armas sao boas: pedras, noites e poemas”.

Neste sentido, nos apropriamos de varias simbologias misticas e de resisténcia para
embelezar, suavizar e sensibilizar a vida dura e os musculos enrijecidos do povo camponés
em geral, que vive sempre em estado de alerta, despertos para o enfrentamento do inimigo, e
das mulheres em particular, que sdo as mais atingidas pelos atravessamentos dos marcadores
das opressdes, desigualdades e violéncias. Trazemos como referéncia simbolica uma mdsica

gue anima e embala nossas marchas, eventos e lutas diretas das mulheres trabalhadoras rurais.

Pra mudar a sociedade

Do jeito que a gente quer

Participando sem medo

De ser mulher. (2X)

Por que a luta ndo é s6 dos companheiros.
Participando sem medo ser mulher.
Pisando firme sem medir nenhum segredo
Participando sem medo ser mulher.

Pois sem mulher a luta vai pala metade.
Participando sem medo ser mulher.
Fortalecendo os movimentos populares
Participando sem medo ser mulher.

Na alianca operaria e camponesa Participando sem medo ser mulher.
Pois a vitdria vai ser nossa com certeza
Participando sem medo ser mulher.
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SEM MEDO DE SER MULHER - Zé Pinto, Cantor, compositor e produtor
agroecoldgico

Esta masica, mesmo sendo composta por um companheiro artista e lutador, traz a
sensibilidade critica de afirmagdo da incompletude da vida, luta e existéncia sem a efetiva e
reconhecida contribuicdo das mulheres em todas as dimensbes da vida. Ela resume os
enfrentamentos interseccionais que as mulheres vém travando dentro e fora dos movimentos
sociais camponeses, que buscam afirmar que as mulheres sdo sujeitos politicos de direitos e
autonomia, como Se ndo bastasse serem solicitadas apenas para cumprir o lugar
historicamente destinados a elas pela cultura patriarcal.

As mulheres estdo nessas frentes de agdes reivindicando, sobretudo, ocupar e
transgredir a parte que lhes cabem, desde os enfrentamentos diretos contra o latifundio e
agronegdcio®®, denunciar e combater violéncias, silenciamentos e invisibilizacdo da
contribuicdo das mulheres nos processos de lutas e conquistas das organizacgdes, propiciando
assim que as mesmas participem juntamente com seus companheiros das mesas de decisoes
politicas e dos espagos de poder onde séo negociados, planejados e decididos os rumos da
comunidade, do movimento e principalmente das decisdes com relacdo as questbes que
envolvem os interesses e a vida das mulheres. Contudo, nesta discuss&o, estéo inclusos varios

seguimentos sociais de mulheres camponesas, como indigenas, quilombolas e outras.

A proposta do feminismo camponés e popular, que nasce da luta das mulheres
camponesas, traz o debate de um modo de vida em que o0 outro e a outra sejam
valorizados, em que o patriarcado seja destruido, em que o homem ndo seja a
medida de todas as coisas. Elas trazem o debate de um modo de vida local,
resgatando a possibilidade de inserirem-se na economia local e regional. Produzindo
uma alimentacdo saudavel e com autonomia tecnoldgica, onde a soberania alimentar
estda associada ao modo de vida da sociedade, de modo a eliminar a atuacdo
sangrenta e sanguessuga das corporagdes (WITCEL, 2020, p. 52).

O MST em sua génese, na constituicdo de suas normas e principios organizativos que
norteiam o horizonte metodoldgico, filosofico e politico do Movimento, ndo consta que é uma
organizacdo feminista, o que nos dad uma certa liberdade e ousadia para afirmar que o
Movimento foi anexando/incorporando as suas normas e lutas as questdes feministas, negras e
de diversidade sexual, questdes estas que iam surgindo de acordo com as inquietacdes dos
sujeitos militantes que ao fazer parte do Movimento ndo se sentiam contemplados e

reconhecidos pelas narrativas que abordam apenas as identidades de classe.

1 Existe uma estratégia de luta no MST, que historicamente vem sendo utilizada nas ocupag@es de terra, orgéos
publicos, rodovias e nas a¢des de enfrentamentos diretos como um todo, na tentativa de sensibilizar o inimigo.
Na organizacdo da arquitetura do campo de batalha, as mulheres e criancas formam a primeira fileira, geralmente
com “a rosa ¢ o punhal” nas maos. Acredita-se, que este ato, possibilita uma “sensibilizagdo dos inimigos”, na
tentativa de minimizacéo dos conflitos violentos que ja se tornaram classicos nas lutas campesinas no Brasil
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Neste sentido, Kelly Mafort da Coordenacdo Nacional do MST, pesquisadora e
militante nas questdes do Feminismo Camponés e Popular, exemplifica como se deu esse
processo de anexacdo de outras bandeiras diversas a luta pela Terra e Reforma Agréria no
MST,

Nos viemos de uma tradicdo machista do campo. Quando o setor de género foi
criado, em 2000, a definicdo politica era da participagdo de homens e mulheres.
Pouco a pouco, comegou a acontecer um duplo movimento: por um lado os homens
foram saindo do setor de género, porque ha também nos movimentos populares uma
reproducdo ainda da divisdo sexual do trabalho. Por outro lado, as mulheres foram
também tencionando por um espacgo auto-organizado. Nés somos um movimento
misto, mas entendemos que o feminismo precisa de um protagonismo das mulheres.
E que nds precisamos de espagos proprios de mulheres no movimento. Esse
movimento acabou fazendo com que a gente tivesse um setor de género que era
quase um sindnimo de setor de mulheres. Ndo comecou assim, mas na pratica ele foi
setor de mulheres, e agora nds estamos vivendo uma reformulagéo disso (MAFORT,
2020 apud, TYGEL 2020, p. 03).

Percebe-se que desde o ano de 2000, as questdes de género fazem parte das linhas
politicas do MST, mas traziam uma concepcdo cristalizada, muito pautada no binarismo do
ser homem e ser mulher na sociedade, numa perspectiva mais da cisgeneridade. Discutir a
transgeneridade dentro da organizacdo esta sendo um fendmeno bem recente, mas que ja
provocou revolugées internas no bojo do Movimento. O Coletivo LGBT Sem Terra nasce em
um Seminario intitulado “O MST e a Diversidade Sexual”, realizado em agosto de 2015 na
ENFF — em Guararema, Sdo Paulo. Este evento foi um marco histérico, pois inseriu o debate
de género no MST, antes e depois desse seminario, considerando que foi a primeira vez que
foi oportunizado e planejado um espaco de formacédo politica e ideoldgica para um publico
que reuniu lésbicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais integrantes do MST de todas as
regibes do Brasil. Estes sujeitos, denominados como LGBT Sem Terra, estdo contribuindo
para que hajam reformulacGes nas concepcdes de se pensar, praticar e viver o género no

campo. Como acrescenta Mafort,

Essa reformulagdo comegou a acontecer por iniciativa de dois sujeitos politicos que
demandaram o debate de género no movimento. Primeiro, os sujeitos LGBTS,
guando comecaram a se organizar e trouxeram pra nds uma provocagdo muito
importante sobre o que a gente concebia sobre género. E a nossa visao de género
estava muito ligada a uma defesa do feminismo e da luta das mulheres. Entdo a
gente ndo conseguia fazer todas as mediacgBes sobre o impacto do patriarcado
na vida dos sujeitos LGBTSs, homens e mulheres. O coletivo LGBT nos ajudou a
fazer uma mediacéo entre sexo biol6gico, género e orientacdo sexual. 1sso nos
deu muitos elementos para conceber a participacéo nos espacos de mulheres do
MST de mulheres trans, por exemplo, e isso entdo foi alargando a nossa
concepcao das mulheres sobre género. O outro movimento é a propria provocacédo
dos homens em dizer: “qual é o nosso lugar nessa trajetéria?” Com base nisso,
fomos desenvolvendo algumas metodologias de trabalho com os homens. Ainda sdo
metodologias em processo de construcdo (MAFORT, 2020 apud, TYGEL 2020, p.
03).
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A politica de formacdo de militantes, dirigentes e quadros orquestrada pela ENFF,
baseia-se nos ensinamentos de varios pensadores das teorias revoluciondrias para que assim se
compreenda que tipo de ser humano é preciso formar, quais os valores fundamentais que estas
pessoas — militantes, dirigentes e quadros — devem cultivar para que possam contribuir no
processo de transformacao social. Os valores ocupam uma lista extensa, mas traremos para a
mesa de debate um dos que mais nos interessa neste patamar da construcdo dialdégica. Onde

afirma que um militante deve ser capaz de

Indignar-se em face de qualquer tipo de injustica cometida contra qualquer ser
humano. Sentir-se incomodado com a ordem vigente e buscar se movimentar,
luar para resolver os problemas. A sensibilidade, além de uma postura firme, é
fundamental para a atuacdo dos quadros. Um quadro busca a verdade e mantem
serenidade frente as disputas internas para garantir o direito de defesa e a busca das
solucBes das questBes. indignar-se diante das injusticas, do capitalismo, do
patriarcado, da homofobia, do racismo e de toda forma de preconceito e
discriminagdo (ENFF, 2020, p.27).

O feminismo se apresenta como possibilidade e alternativa politica para construgéo
de uma sociedade com valores socialistas e humanistas e por isto, & importante seguir

problematizando e refletindo sobre a compreensédo de que,

Somos profundamente marcados pelos valores da sociedade capitalista, patriarcal e
racista, que nos oprimem e exploram. E fundamental a superacio de valores
burgueses como o individualismo, egoismo, machismo, racismo, LGBTfobia,
xenofobia, entre outros; eles sdo a expressao dos tipos de compreensao resultando
em praticas que interessam somente a classe dominante e opressora, devemos
cultivar, mesmo na contradicdo, os valores socialistas e humanistas que se referem a
sociedade que queremos construir. Temos plenas condicbes de, neste momento,
vivermos entre nés — valores de novo tipo. E nesta constante relagio dialética entre
construir o novo dentro do velho que os saltos de qualidade positivos se fazem
necessarios. As novas relacBes de género, por exemplo, ndo se ddo isoladas e
separadas daquilo que historicamente foi se constituindo como preconceitos e
relacBes estabelecidas entre homens e mulheres, bem como as relagdes de
afetividade e sexualidade (ENFF, 2020, p.39).

O Feminismo Camponés e Popular se alimenta de intencionalidades politicas e
ideoldgicas afirmando novos valores imprescindiveis para forjar a constru¢cdo de uma nova
sociabilidade, mas para isto, € necessario ir construindo e implementando — no aqui e agora —
a nova ética e a nova moral que devem ser incorporadas pelos novos sujeitos, que ao se
desafiarem nesse dialético movimento de desconstrucdo-construcao-reconstrucdo tornardo
possivel aquilo que se apresenta como utopico. Sejamos estes sujeitos capazes de construir no
presente 0 que se almeja como futuro.

Percebe-se que, esta consolidacdo feminista foi sendo “forjada” através das reflexbes
e sistematizacdo das acOes de lutas diretas organizadas e protagonizadas pelas mulheres ao

longo das Jornadas Nacionais de Lutas das Mulheres Camponesas, um marco historico que
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acontece todo més de margo, como forma de marcar o Dia Internacional das Mulheres com
lutas em contraposicéo & construcdo mercadoldgica e roméantica criada em torno da ideia do
dia “Oito de Margo”, dia este que nos faz relembrar as mulheres que sdo brutalmente
violentadas diariamente pelo sistema patriarcal e pelos meios de comunicacdo de massa. Os
mesmos Orgaos estatais e privados com seus aparatos de violéncia direta e simbdlica que
atingem as mulheres diuturnamente s@o os mesmos que financiam propagandas milionarias
que lhes prestam homenagens com flores, produtos de beleza e eletrodomésticos em um
ostensivo incentivo ao consumo desenfreado e alienado.

N&o estamos aqui afirmando que as mulheres ndo merecam estas e outras formas de
homenagens, chamamos atengdo apenas para a forma, e de onde partem as iniciativas de tais
atos, pois estes tipos de condutas sem o fator da luta e da reflexdo sobre a realidade de
violéncia diaria que as mulheres vivenciam no campo, nas favelas e também nos grandes
centros, contribuem para a perpetuacao deste status quo.

Temos como exemplo, as diversas formas de violéncias contra a mulher, onde os
agressores como forma de se redimir, presenteiam as vitimas com flores e presentes atrativos,
pedem perddo, planejam viagens e lua de mel, até reincidir em outro ato de violéncia que vai
se cristalizando num perigoso ciclo vicioso e essas mulheres dificilmente encontram forcas e
motivacOes para sairem sozinhas dessa situagéo.

Esta jornada de lutas das mulheres se coloca contra todas essas formas de violéncia e
controle, e traz como principal alvo de repudio, combate e denincia, a luta contra o avango do
agroneg0cio no campo, este adversario esta associado a grilagem e a concentracao de terras,
onde temos grandes monocultivos de soja, algoddo, cana de acUcar, eucalipto, entre outros,
que proliferam a contaminacdo do meio ambiente pelos agrotdxicos, degradam a fauna e a
flora e expulsam os trabalhadores do campo, tencionando assim violéncias e conflitos agrarios
em todo territorio brasileiro, onde as vitimas principais sdo 0s povos indigenas, sem terra,
quilombola, ribeirinhos e camponeses como um todo.

Como ja foi elucidado ao longo deste capitulo, o Feminismo Camponés e Popular
ndo é tarefa apenas das mulheres camponesas — homem e populacdo LGBT também integram
esta batalha — todos necessitam estar dispostos a ousar cotidianamente e a contribuir com o
processo de descolonizacdo que sustenta um lugar de privilégios, que perpetuam a dominacgéo
patriarcal, € preciso também, combater o lugar da subalternidade que naturaliza a brutal
violéncia contra as mulheres e que muitas vezes é legitimada pelos aparatos estatais que

deveriam protegé-las.
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Ainda de acordo com Mafort,

O desafio ndo é pouco. Quando 0 homem se envolve no tema do feminismo, ele ndo
pode se colocar num lugar de apoio a libertacdo das mulheres. Ele tem que se
colocar num duplo lugar: primeiro, como uma pessoa impactada pelo modelo
patriarcal e por uma masculinidade que foi criada para ser funcional a essa sociedade
patriarcal. A ideia de que “homem ndo chora”, que deve ser o provedor, desenvolveu
historicamente uma carga que acabou apartando os homens da dimenséo do afeto, da
delicadeza, e do cuidado (MAFORT, 2020, apud, TYGEL 2020, p. 01).

O MST é uma organizacgdo social com 41 anos de existéncia, se constitui como o
maior movimento social de luta camponesa da América Latina devido as suas expressivas e
combativas taticas e estratégias de luta pela terra, por reforma agraria e por transformacéao
social. Neste sentido, esta organizacdo tem um grande desafio nessa construcdo de uma
sociedade transformada e feminista, pois mesmo compreendendo o lugar do protagonismo e
autonomia das mulheres sobre as pautas de lutas e espacgos de formagéo politica e ideoldgica,
a proposta do Feminismo Camponés e Popular se desafia na construcdo de metodologias para
que os homens debatam e reflitam sobre suas atitudes machistas e privilegiadas, e percebam a
importancia do constante processo de critica e autocritica como forma de ndo apenas aderirem

as lutas feministas, mas, sobretudo, que se tornem feministas.

5 O CHAO DA PESQUISA: o Contexto Histdrico.

5.1.1 Impactos da luta pela terra e surgimento do MST no sul da Bahia

O MST surge em 1984, em um periodo que completava uma interrupcéo de 20 anos
na luta pela terra, desde o aniquilamento das Ligas Camponesas pela Ditadura Militar em
1964. Desde sua gestacdo, o Movimento carrega todo o significado do legado historico
herdado das lutas passadas que as elites agrarias tentaram enterrar, mas, tais lutas, ressurgem
como sementes, que rasgando o ventre da terra, despontam para novas formas de resisténcia e
esperanca, nas mentes e coracdes de um povo que nao aceita a barbarie como saida, portanto,

insiste em seguir fazendo e sendo sujeitos de sua propria histoéria.
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Sabemos que foram muitas lutas, mas dentre as que consideramos mais contundentes
no processo que influenciou a gestagdo do MST, temos, as guerras, lutas e resisténcias
indigenas, a luta de Quilombo dos Palmares, a Revolta dos Malés, a Revolta de Canudos,
Contestado e as Ligas Camponesas.

Enquanto isto, no Sul da Bahia, a luta pela terra nos remete a propria histéria do
inicio da colonizacdo desse territério, quando os brancos europeus atracaram suas navegacoes
em nossa costa praieira em 1500. Trazer para o presente a luta pela terra e a territorializacéo
do MST na regido Sul da Bahia, significa ter a capacidade de analisar o particular sem perder
de vista o contexto geral do Brasil. Neste sentido, € importante reafirmar que este territério foi
geograficamente contemplado com o projeto das chamadas Capitanias Hereditarias, que se
estendiam do litoral ao interior do pais, uma dessas faixas compunha a Capitania de I1héus.

Esta capitania teve grande destaque nacional, pois pertencia ao sesmeiro Men de S4,
que se tornou o primeiro Governador Geral do Brasil no ano de 1548. Foi a seu comando que
se implantou o primeiro Engenho de cana-de-agucar do Brasil, conhecido como o Engenho de
Sant’ Ana.

A ldgica capitalista de producdo determinou a expropriacdo fundiaria e exploracdo
da forca de trabalho dos indigenas e também dos negros africanos (trazidos
principalmente de Guine), evidenciando-se assim tensfes e conflitos territoriais no
insipiente nlcleo de povoamento que se configurava (FREITAS, 2009, p.105).

E importante trazer & luz do presente, que anterior a este processo de colonizagéo,
este territorio ja era habitado pelos povos originarios — indios — de varias etnias e tribos como
0s tupiniquins, tupinambas, aimorés Gueréns, Pataxo, e Camacas. Os senhores de engenhos
tentaram de todas as formas escravizarem a mao-de-obra indigena para o trabalho nos
engenhos, com isto, surgiram os mais sangrentos conflitos diretos, pois 0s colonizadores
investiram em inameras expedicdes, objetivando a expropriacdo das terras indigenas e sua
escravizacgdo para o trabalho nos canaviais (FREITAS, 2009).

De acordo com a autora, os indios resistiram fortemente ao processo de catequizacao
dos Jesuitas, que armados com a cruz e a espada, adentraram as matas para captura-los e
transforma-los em escravos. Mas isto ndo foi uma tarefa facil, além de resistirem bravamente,
0s povos indigenas tinham um bom conhecimento do seu territério, facilitando assim para os
nativos o planejamento de suas estratégias de guerras nas matas e fugas para o interior dessas
terras desconhecidas pelos invasores, mas ainda assim, muitas tribos foram escravizadas e
dizimadas. Mesmo diante de um cenério aterrorizador e munidas de forte resisténcia, muitas

tribos sobreviveram ao processo de colonizacdo, mas que ainda na atualidade se deparam com
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0s resquicios coloniais, enfrentando a pistolagem financiada por fazendeiros e grileiros de
suas terras.

Percebemos que, devidos as relagdes escravocratas que antecederam a introdugdo da
cacauicultura, houveram também conflitos sangrentos entre os senhores de engenho e 0s
escravos, que foram duplamente expropriados, primeiro por terem sido apartados de sua terra,
seu lugar e sua histdria, e segundo que, tendo atravessado o Atlantico forcosamente sendo
trazidos para um lugar totalmente alheio, foram “enjaulados” nas senzalas como animais
selvagens que precisavam ser adestrados, essa pratica visava também o afloramento da forca

bruta para exercerem o trabalho bracal nas lavouras.

Em 1789, cerca de trezentos escravos se rebelaram contra as condigdes de vida e
trabalho, mataram o0 mestre de aclcar e se apossaram de parte das ferramentas,
refugiando-se nas matas proximas. Embora tenham sido derrotados, compde a
memodria viva da luta social contra a dominacéo e exploracdo capitalista (FREITAS,
2009, p.106).

Esta rebelido foi um exemplo historico de resisténcia e de negacdo dos escravizados
ao sistema colonial. Liderados pelos escravos do Engenho de Santana, o conflito ganhou
grande repercussdo e se tornou uma das mais emblematicas reivindicacfes, pois 0s escravos
escreveram uma carta para o senhor do engenho, exigindo condi¢cbes mais humanas de
trabalho e dignidade de vida.

Com o advento da expansdo da cacauicultura, os conflitos com os povos indigenas
pela disputa da terra se intensificaram. Os colonizadores deram inicio ao processo de
desmatamento das florestas, com o objetivo de extracdo de madeira para plantacdo dos
cacauais, construcdo e instalacbes de infraestrutura, como secadores e barcacas para o
processo de secagem das améndoas de cacau. Ou seja, as expedi¢fes dos desbravamentos
eram realizadas com o objetivo de “expropriacao das terras indigenas em um caso singular de
acumulacdo primitiva” (BAIARDI, 1984).

Assim, pode-se afirmar que a cacauicultura nasceu sob a égide do capitalismo
comercial, sendo sua implantacdo na Bahia, em meados do século XVIII, resultado da l6gica
do lucro capitalista, ja que o desbravador nada mais era que um capitalista que aspirava
converter-se também em proprietario fundiario, dirigente do processo produtivo (BAIARDI,
1984, p. 53). Desta forma, se constituiu na regido “uma elite latifundiaria agréria-

exportadora” - 0s Coronéis*? do cacau detentores dos meios de producéo.

2 A classe dominante do cacau - Os cacauicultores — foi legado o cargo da patente de maior prestigio na
hierarquia da Guarda Nacional — constituida em 18 de agosto de 1831, em que os membros da sociedade que
possuiam dinheiro, prestigio e influéncia nas decis6es locais foram imbuidos de manter a ordem que o Estado
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A patente de coronel, dada aos latifundiarios do cacau no Sul da Bahia, concedeu-
Ihes um abuso de poder exorbitante, os condecorados com a patente influenciavam em todas
as esferas de poder, desde a igreja, comércio até os bancos, acentuando assim uma
diferenciagéo social cindida entre ricos e pobres, intensificando o processo de subalternizacéo
da classe trabalhadora nesta regido. A combinagéo entre capital comercial e capital agrério
gerou essa classe dominante agraria-exportadora, que ainda na atualidade nos atinge com
resquicios deste coronelismo falido, mas que se perpetua insistentemente nas relagdes sociais
de poder neste territorio.

Contudo, percebemos que a burguesia capitalista do cacau, na Bahia, vai se
constituindo com interesses na producao (cacau), no financiamento (bancos) e no comércio
como um todo. Era uma classe dominante pequena gque controlava todos os aspectos de sua
producdo e, por isso, limitava completamente a vida local. Tal burguesia, assim como a
burguesia brasileira ja surge subordinada e dependente do mercado externo.

Desta forma, Ilhéus ficou conhecida como o epicentro do cacau no Brasil e o sul
baiano se caracterizou como a Regido Cacaueira da Bahia. A partir da metade do século XIX
a regido viveu o apogeu da producdo de cacau, evoluindo de 15 toneladas por ano para uma
média de 50 mil toneladas/ano em 1929, liderando o fluxo de exportacdo no mercado
internacional, (CHIAPETT]I, 2009).

No ano de 1989 intensificou-se a crise da lavoura cacaueira, provocada por um fungo
vulgarmente conhecido como “vassoura de bruxa” — Moniliophtera perniciosa. Este
acontecimento provocou grandes impactos nos aspectos econémicos, politicos e sociais na
regido.

Com o advento da crise da lavoura cacaueira, que se instaurou a partir de 1987 e se
generalizou em 1989, estima-se que 250 mil trabalhadores foram desempregados e migraram
para as cidades da micro-regido Itabuna/llhéus, consolidando um cenario de desigualdades

sociais nas periferias, assim como constata FREITAS:

Os trabalhadores rurais sdo libertos do cativeiro do campo, porém sem expectativas
concretas de se tornarem livres da condicdo de explorados, uma vez que a
precarizacdo do trabalho se reproduzia também na cidade, considerando que 0s
trabalhadores que ficaram desempregados no campo mantiveram-se
subempregados nas periferias das cidades (FREITAS, 2009, p.151-152).

ndo tinha condicbes de impor — no caso o de coronel, seguido pelo de major e capitdo (RANGEL e TONELLA,
2013)
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Com a intensificagdo da crise, a baixa do prego e da producdo do cacau no Sul da
Bahia, houve um processo de desvalorizagéo da terra e muitas fazendas foram abandonadas
pelas oligarquias rurais. Esta conjuntura apresentou as condigcdes objetivas e subjetivas que
possibilitaram a retomada da luta pela terra, mas desta vez, de forma mais organizada e
consolidada politica e territorialmente pelo Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra,
que herdou o espirito e concretude das experiéncias historicas de lutas pela terra que o
antecederam.

Foi neste contexto, mesmo abordado ainda de forma resumida, que a oligarquia da
terra deixou suas marcas nos movimentos emergentes de luta pela terra, como a luta do MST
no sul da Bahia, que foi se territorializando a partir das ocupa¢des massivas nas maiores
fazendas de cacau improdutivas e abandonadas. Desse modo, a expansdo do MST nesta regido
se deu com sua primeira ocupacdo de terra na Fazenda Bela Vista, tendo como marco
historico o Assentamento Terra Vista que é o chdo onde pisam as mulheres participantes desta

pesquisa.

5.2 De Bela Vista a Terra Vista: um sonho em construcao.

Dando centralidade ao contexto historico em que as mulheres estdo inseridas, vamos
discorrer um pouco sobre como se deu 0 processo de luta e conquista do Assentamento Terra
Vista, e a importancia da participacdo das mulheres neste sonho que ha quase 30 anos vem
sendo construido por varias maos, de cores diversas e de inUmeras partes do Brasil e do
mundo. O ATV foi projetado pelo Movimento para ser um Projeto de Assentamento-PA
modelo, isto &€, um PA que pudesse ter alem dos lotes e agrovilas, ter também um
planejamento sustentavel, administrado coletivamente por cooperativas, agroindustrias,
fabricas, com escolas embasadas numa educacdo do campo engajada com a realidade dos
sujeitos Sem Terra, visando uma agricultura familiar camponesa baseada nos fundamentos
agroecoldgicos. Um PA modelo foi pensado para comprovar para a sociedade e também para
a comunidade de que a Reforma Agréaria é um projeto viavel de desenvolvimento sustentavel.

Tendo a luta internacional das mulheres no més de margo, como referéncia historica,

o ATV foi sendo planejado e se tornou realidade com a ocupacgdo™ da Fazenda Bela Vista —

13 E recorrente por parte da imprensa o uso do termo invasio, quando se referem as ocupagdes do MST nos
grandes latifindios. Mas, é importante ressaltar que, as ocupacdes realizadas pelo Movimento sdo sempre por
principio em terras griladas, latifindios por exploragdo, fazendas improdutivas ou areas devolutas. Neste sentido,
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localizada as margens da BR 101, sentido Itabuna-Eunapolis —em 08 de marco de 1992 com a
participacdo de em média 360 familias, € em homenagem a este grande dia, que desde o0 ano
de 1922, o dia Internacional da Mulher é celebrado oficialmente no dia 08 de marco.
Ressaltamos que a area toda soma um total de 903 hectares™, e na ocasi&o a fazenda estava
abandonada, devido a expansdo da “vassoura de bruxa” influenciando uma forte queda na
produtividade e no preco do cacau, sO existiam dois rapazes que estavam trabalhando e
gerenciando a fazenda, pois os fazendeiros moravam no Rio de Janeiro.

A chegada do MST ressignificou este lugar, mas as familias passaram por um longo
processo marcado por 05 mandados de reintegracdo de posse. Foi com base na resisténcia
dessas familias, regada pelo sonho de ter um “pedago de terra” para viver e trabalhar de forma
digna e autbnoma, que esse povo batalhador conseguiu romper com a relacdo semi-escrava
em que eram tratados nas grandes fazendas geridas sob a égide dos coronéis. Neste interim,
em julho de 1994 foi decretada a emissdo de posse da area, oficializando o direito de posse e
uso da terra por parte da familia, de acordo com o indicador de produtividade da terra no sul
da Bahia. Estimava-se que uma média de 04 a 06 hectares para cada familia seria suficiente
para cada familia, mas no PA Terra Vista s poderiam ser assentadas 55 familias, e que para
ser um PA precisaria necessariamente reservar uma area destinada para reserva ambiental,
areas coletivas e outros, assim sendo, 313 hectares foram destinados para reserva de Mata
Atlantica. O ATV possui também 300 hectares de cacau e uma extensdo de terra destinada
para criacdo de animais de grande porte.

As familias optaram por uma estrutura de convivéncia baseada na organizacdo de
agrovilas, que foram construidas margeadas pelo Rio Alianca, este rio € muito significativo
para 0 desenvolvimento das cidades e comunidades camponesas que se tornaram a partir de
suas margens, que vao deste o municipio de Arataca até desaguar no mar no municipio de
Una-Ba. Para a comunidade do ATV, este rio assim como a terra e a floresta sdo carregados
de grande simbologia e beleza, devido a relacdo que esse povo estabeleceu com a preservacao
da agua, recuperacdo da mata ciliar e sem contar que através deste cenario natural o rio

embeleza mais ainda esta comunidade.

“existem profundas diferencas entre invadir e ocupar. Invadir significa um ato de forca para tomar alguma coisa
de alguém em proveito particular. Ocupar significa, simplesmente, preencher um espago vazio — no caso em
questdo, terras que ndo cumprem sua funcéo social — e fazer pressdo social coletiva para a aplicagdo da lei e a
desapropria¢do”. (MORISSAWA. 2001. p.132, grifos do autor.)

141 hectare corresponde uma medida de 10.000 metros quadrados.
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Todavia, buscando o fio de nossa memoria ancestral, a luta e a resisténcia das
mulheres afro-indigenas Sem Terra em questdo, se confundem com as lutas das negras que
vieram da Africa, somos descendentes e seguidoras de Inés Maria, ou Mejiga, trazida para o
tempo presente pelo fio da memaria de Ruy Povoas:

Trata-se do registro de parte da trajetéria de uma mulher negra trazida da Africa a
forca, ainda na primeira metade do século XIX e escravizada no Engenho de
Santana, em Ilhéus. De acordo com os relatos da familia, em consequéncia de uma
guerra tribal, ela foi aprisionada e trazida de llexa, situada na atual Nigéria, onde era
sacerdotisa de Oxum. No Brasil, essa escrava recebeu o nome cristdo de Inés,
embora seu nome tribal fosse Mejigd. Na senzala, ela gerou uma Unica filha, com
um negro de origem angolana. Ela foi libertada tempos depois, por causa da velhice,
e morreu aos 115 anos (POVOAS, 2007, p. 20).

Essas mulheres afro-indigenas Sem Terra trazem em suas memdarias e narrativas essa
forca de se enraizar na terra, ancoradas pela natureza tornam-se guardides da vida, das
sementes, do futuro e da esperanga no novo que se constroi cada vez que uma estende as maos
para outra, num intuito de se fortalecer para enfrentar e superar coletivamente a exploracao, a

dominacéo capitalista e as opressdes patriarcais.

O ATV segue um percurso de transicdo agroecologica que ja dura 20 anos e que
ainda encontra-se em constante construcdo coletiva, pois para que esse e outros PA sejam
agroecologicos de fato, necessitam ter coeréncia em todos 0s pressupostos que fundamentam
a agroecologia, e € aqui que entra uma das questdes mais importantes de nossa pesquisa, a
relacdo entre a luta das mulheres e os atravessamentos interseccionais vivenciados dentro de

uma comunidade que se afirma defensora e construtora da agroecologia.

Neste contexto o ATV € conhecido e reconhecido como referéncia na producéo
agroecologica e preservacdo ambiental contendo um viveiro que produz em média 150 mil
mudas por ano, dando preferéncia as mudas de arvores nativas da Mata Atlantica. A grande
inovacdo histérica para comunidade é o cultivo de cacau organico associado a producédo de
um chocolate 100% organico fino e artesanal. O Chocolate Terra Vista ja foi premiado no
saldo do chocolate em Paris e 0 mais importante é que todo seu processo de fabricacdo €
coordenado por um grupo de jovens bem influentes e especializados em técnicas artesanais e
sustentaveis dando verdadeiro destaque a essa iguaria, que ndo precisou ser produzida na
Suica, conhecida mundialmente por seu chocolate, para conquistar o paladar de quem entende
e consome um chocolate de exceléncia.

Ailton Krenak (2019) coloca em questdo a ideia hegemdnica de humanidade ao

indagar: como podemos ser uma humanidade homogénea e coesa, se na corrida pelo
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“desenvolvimento sustentavel” capitalista mais de 70% das pessoas vivem alienadas de si

mesmas e apartadas de suas origens e da natureza?

A modernizacdo jogou essa gente do campo e da floresta para viver em favelas e em
periferias, para virar mdo de obra em centros urbanos. Essas pessoas foram
arrancadas de seus coletivos, de seus lugares de origem, e jogadas nesse
liquidificador chamado humanidade. Se as pessoas ndo tiverem vinculos
profundos com sua memoria ancestral, comas referéncias que dao sustentacao
a uma identidade, vdo ficar loucas neste mundo maluco que compartilhamos
(KRENAK, 2019, p. 03, énfases adicionadas).

Nesta perspectiva, a agroecologia é sem duvidas, uma possibilidade de vinculo e um
reencontro profundo dos povos afro-indigenas com sua memoria ancestral e o protagonismo
das mulheres neste processo de relagdo sustentavel com a natureza é sobretudo um zelo pela
vida e pela humanidade.

Discutir a agroecologia enquanto uma ciéncia e pratica embasada nos saberes
tradicionais dos povos ancestrais, nos remetem a uma imprescindivel coeréncia de tecer
algumas criticas a reproducdo de diversas praticas patriarcais que sao reproduzidas no bojo
das tradicOes culturais e repetidas nas comunidades camponesas, que em muitas situacoes
excluem ou invisibilizam a participacdo das mulheres nos processos produtivos e
reprodutivos. As explicacbes para esses fendmenos se sustentam no carater patriarcal-
capitalista-sexista-racista da sociedade em que as mulheres estdo inseridas, como bem

problematiza a autora:

No contexto da agricultura familiar (agroecolégica ou ndo), o poder sobre as
decisdes que afetam a familia enquanto unidade de producdo e também enquanto
nucleo de convivéncia é outorgado aos homens, cabendo as mulheres um lugar
subordinado. As atividades consideradas “produtivas” (que geram renda) valem
mais que as ‘“reprodutivas” (de manutencdo das pessoas), sendo as primeiras
identificadas com os homens e as segundas, com as mulheres. Homens e mulheres,
na verdade, transitam entre essas atividades sem se restringirem obrigatoriamente a
apenas um dos campos; € nem se ‘“comportam” necessariamente de acordo com
esses modelos. Entretanto, mesmo que a atividade venha a ser realizada por pessoas
do outro sexo, a forma de valorizagdo do que é masculino ou feminino permanece;
assim como, mesmo que o comportamento das pessoas ndo corresponda ao modelo
esperado, é esse conjunto de representacBes que serve como referéncia
(SILIPRANDI, 2015, p. 107).

Esta discussdo nos convida a reflexdo e reconhecimento de que foram as mulheres
que adquiriram historicamente um vasto saber dos sistemas agroecoldgicos, e com isto,
desempenham importante papel no desenvolvimento e conservacdo da biodiversidade, e
asseguram por meio de sua atividade produtiva, as bases para a seguranca e Soberania
alimentar dos povos, preocupadas, sobretudo, com um futuro socialmente justo e sustentavel.

O desafio do MST e das comunidades pertencentes a este Movimento, como é 0 caso

do ATV, é defender a agroecologia ndo como um jeito, mas como um modo de vida, criando
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estratégias e taticas para que haja mudancas em suas praticas sociais, principalmente no que
diz respeito a questdo de género, raca e diversidade sexual, buscando romper no presente com
as relagdes capitalistas e patriarcais que se estabeleceram também na forma de fazer a

agricultura familiar.

O mito da sustentabilidade, inventado pelas corporagdes para justificar o assalto que
fazem a nossa ideia de natureza. Somos, durante muito tempo, embalados com a
historia de que somos a humanidade. Enquanto isso — enquanto seu lobo ndo vem
—, fomos nos alienando desse organismo de que somos parte, a Terra, e
passamos a pensar que ele é uma coisa e nés, outra: a Terra e a humanidade.
Eu ndo percebo onde tem alguma coisa que ndo seja natureza. Tudo é natureza. Os
cosmos é natureza. Tudo em que eu consigo pensar é natureza (KRENAK, 2019, p.
04).

Quando as mulheres, com sua capacidade de gerar e cuidar da vida, desenvolvem
também a cultura de cuidar e cultivar a natureza é uma forma de assumir o pleno exercicio do
ser e estar no mundo, pois seguem 0s instintos e aperfeicoam praticas ancestrais onde as
pessoas ndo se distanciam ou se separam da natureza, onde tudo esta interligado em constante

conexao.

Enquanto isso, a humanidade vai sendo descolada de uma maneira tdo absoluta
desse organismo que é a terra. Os Unicos nucleos que ainda consideram que
precisam ficar agarrados nessa terra sdo aqueles que ficaram meio esquecidos pelas
bordas do planeta, nas margens dos rios, nas beiras dos oceanos, na Africa, na Asia
ou na América Latina. Sdo caicaras, indios, quilombolas, aborigenes — a sub-
humanidade. Porque tem uma humanidade, vamos dizer, bacana. E tem uma camada
mais bruta, rdstica, organica, uma sub-humanidade, uma gente que fica agarrada na
terra. Parece que eles querem comer terra, mamar na terra, dormir deitados sobre a
terra, envoltos na terra. A organicidade dessa gente € uma coisa que incomoda, tanto
que as corporacdes tém criado cada vez mais mecanismos para separar esses filhotes
da terra de sua mée. (KRENAK, 2019, p. 06-07).

Entretanto, se tal ideia cristalizada de humanidade foi fundamentada em jeitos e
verdades de uma historia Unica, estamos na realidade a servico de uma logica perversa e
capitalista da “humanidade que pensamos ser e que nos fizeram acreditar que existe”. Deste
modo, todo este percurso discursivo € para afirmar que Krenak reforca uma narrativa e
reivindica uma nova forma de sociabilidade humana, que no meu ponto de vista é defendida
também pelo MST. O Movimento, ao se contrapor ao modo de producédo capitalista — onde a
classe dominante detentora dos meios de producdo explora a mao-de-obra da classe
trabalhadora produtora de riquezas através do trabalho — decide aderir a um processo de
transicdo tecnoldgica e pratica do modo de produzir alimentos e da relacdo com a natureza.
No ano de 2000, o MST tomou como definicdo a agroecologia como matriz produtiva e como
um modo de vida que se configura, ndo como uma simples alternativa ao agronegadcio e seu
modelo de producdo agroexportador, mas como a Unica possibilidade de uma continuidade
histdrica, justa e soberana da humanidade.
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Neste sentido, é importante afirmar que existe uma grande responsabilidade de uma
Organizacdo ao propor tal transicdo, isto é, optar pela agroecologia como uma nova matriz
produtiva ndo significa dizer que o que deve ser mudado ndo € apenas a relacdo do homem
com a natureza, mas, sobretudo, é preciso haver uma transformacdo radical nas relacbes
humanas, pois defender a agroecologia e ser agroecolégico, ndo basta apenas produzir de
forma orgénica e buscar formas de comunhdo saudavel com a terra e 0 meio ambiente, é mais
que imprescindivel que ndo haja nenhuma forma de exploracéo entre pessoas e que nao exista
nenhuma forma de violéncia contra mulheres, criancas e etc. Todavia, torna-se necessaria a
reafirmacdo da linha de raciocinio que estamos buscando construir até aqui: que existe uma
relacdo ancestral entre a luta das mulheres por emancipacdo humana e a agroecologia como
uma nova possibilidade de dever historico.

O ATV, diante das contradi¢Oes, impasses, lutas, desafios e conquistas na vida
cotidiana e nos processos histdricos de luta e resisténcia das mulheres que participam desta
construcdo coletiva, a0 mesmo tempo em que resgata os valores ancestrais do fazer
agroecologico, também os reinventa ao manifestar que diante da conjuntura em que vivemos,
a agroecologia deve ser praticada alicercada numa sociabilidade libertaria. A agroecologia é o
legado da matriz produtiva que se fundamenta na ancestralidade e que atualmente significa
resisténcia frente ao modelo dominante e hegemonico de producdo agricola instaurado na
contemporaneidade, e sdo as mulheres as protagonistas que estdo nas frentes de batalhas
massivas e diretas, rompendo as cercas da propriedade privada hoje personificada na
roupagem e na barbarie do agronegdcio. Sao estas mulheres que buscam germinar, cultivar e

reinventar ousadamente no presente a humanidade que se almeja para o futuro.

5.2.1 O protagonismo das mulheres afro-indigenas Sem Terra na luta por
educacio e escola do campo no ATV.

“A encruzilhada com que hoje se depara a Humanidade — entre os sinais cada vez
mais graves de barbérie, caracteristicos do Capitalismo em sua face/fase atual, e, por
outro lado, alguns sinais convincentes, ainda que moleculares, de compromisso com
a vida dos Humanos e do Planeta — nos pde, a todos, a todas, diante de uma situacéo
de escolha decisiva: render-nos a tendéncia dominante ou ousar construir uma saida
alternativa? Esta segunda opcdo é a que nos leva a apostar no processo de
humanizacdo, do qual a Educac¢do Popular, protagonizada pelos Movimentos Sociais
Populares com projeto alternativo de sociedade, pode ser um espaco privilegiado.”

Alder Julio Ferreira Calado
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A centralidade da luta por educagdo e por uma escola do campo no ATV, ja se
configura como um sinal convincente, ainda que molecular, de contribuicdo ao processo de
humanizagdo dos sujeitos individuais e coletivos que compdem 0S movimentos sociais
defensores e praticantes da Educacao Popular — EP, que visam construir uma saida alternativa
a sociabilidade dominante.

Segundo CALDART (2012), a Educacdo do Campo é um conceito em construcao

pelos sujeitos camponeses e também um conceito em disputa de concepg¢des de mundo, isto é:

A Educacdo do Campo nomeia um fenébmeno da realidade brasileira atual,
protagonizado pelos trabalhadores do campo e suas organizacfes, que visa incidir
sobre a politica de educacdo desde os interesses sociais das comunidades
camponesas. Objetivo e sujeitos a remetem as questdes do trabalho, da cultura, do
conhecimento e das lutas sociais dos camponeses e ao embate (de classe) entre
projetos de campo e entre légicas de agricultura que tém implicacGes no projeto de
pais e de sociedade e nas concepgdes de politica pablica, de educagdo e de formacéo
humana (CALDART, 2012, p. 257).

O Assentamento n&o seria tdo bem conhecido e referenciado, se além da terra, ndo
tivesse estabelecido a educagdo como centralidade de suas lutas, neste sentido, as assentadas e
assentados lutaram pela construcdo de duas escolas, que foram resultado de grandes marchas
de Feira de Santana a Salvador, mobilizacdes e ocupacdes de predios publicos. Como
resultado dessas reivindicagdes tivemos a conquista da primeira escola, o Centro Integrado
Florestan Fernandes — CIFF, que dispde de modalidades educacionais desde o Ensino
Fundamental até cursos de graduacdo e pos-graduacdo em parcerias com Universidades.
Através do CIFF, o ATV constituiu em 2010 a | turma de Técnicos em Agropecudria,
formando 35 técnicos atuantes em todas as regides do Estado, este curso aconteceu em
Parceria com 0 MST, Programa Nacional de Educacdo na Reforma Agraria - PRONERA e
pela Universidade Estadual de Santa Cruz — UESC.

A luta pela educacdo tornou-se prioridade para o MST, pela compreensdo de que a
centralidade da luta pela terra e reforma agraria era muito importante para a producédo e
reproducdo da vida dos sujeitos Sem Terra, mas ndo era o bastante para uma Organizacao
socialista que tem como utopia a transformacéo da sociedade capitalista.

Na linha de pensamento organizado por (CALDART, 2012), o MST é um sujeito
educativo, que através da sua organicidade de lutas, mobilizacdes e acdes diretas € capaz de

educar os atores sociais, através de uma Pedagogia do Movimento.

A expressdo Pedagogia do Movimento é usada atualmente em um duplo e articulado
sentido. Como nome abreviado de Pedagogia do Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST), identifica uma sintese de compreensdo do trabalho de
educagdo desenvolvido por este movimento social de trabalhadores, produzida por
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ele proprio ou desde sua dinamica historica. Como conceito especifico, a Pedagogia
do Movimento toma o processo formativo do sujeito Sem Terra para além de si
mesmo e como objeto da pedagogia, entendida aqui como teoria e prética da
formagdo humana, reencontrando-se com sua questdo originaria: entender como se
déa a constituicdo do ser humano, para nds, como ser social e histdrico processo
que tem exatamente no movimento (historicidade) um dos seus componentes
essenciais (CALDART, 2012, p.548).

E ancorado nessa perspectiva, de conceber o MST como um sujeito coletivo
educador e humanizador, que através de seus processos de lutas e organicidade educa e
humaniza as pessoas que dele fazem parte, que o Assentamento tirou como linha de acdo
estratégica avancar na luta ndo apenas para construcao de estruturas fisicas de escola, mas
construir um projeto de educacgéo, para tanto, avangou nas parcerias onde junto com a
UNEB, sediou um curso de Bacharelado em Engenharia Agrondmica com énfase em
agroecologia, formando uma turma de 60 agronomos dos movimentos sociais do campo no
ano de 2013. Diante dessas experiéncias exitosas, foi possivel evoluir nas parcerias e como

resultado também via UESC, em 2014 formou a | turma de Especializagdo em Agroecologia.

O MST em 1980 parte da necessidade de pensar na educacdo da infancia
reivindicando o acesso a educacdo de nivel fundamental — anos iniciais e finais.
Mais tarde surge a demanda de educacdo de jovens e adultos. Depois, veio a
preocupacdo e o trabalho com a educacgdo infantil e, mais recentemente, com a
educacdo universitaria. (KOLLING; VARGAS; CALDART, 2012, p, 503)

Em meio as familias assentadas, em qualquer espaco de socializacdo das relacdes,
encontram-se assentados e filhos de trabalhadores que também séo técnicos em varias areas,
agronomos, médicos, advogados, pedagogos, historiadores, dentre outros. Esta apresentacao
ndo nos conforma, mas nos faz lembrar sempre que a esta luta tem sua viabilidade historica de

transformacéo da vida das pessoas. Assim como salienta a autora, a educacéo do campo,

Jé& pode configurar-se como uma categoria de andlise da situacdo ou de praticas e
politicas de educacdo dos trabalhadores do campo, mesmo as que se desenvolvem
em outros lugares e com outras denominagbes. E, como andlise, é também
compreensdo da realidade por vir, a partir de possibilidades ainda ndo desenvolvidas
historicamente, mas indicadas por seus sujeitos ou pelas transformacfes em curso
em algumas praticas educativas concretas e na forma de construir politicas de
educacgdo (CALDART, 2012, p. 257).

Temos como exemplo concreto de construgdo de conquistas politicas na educacéo, o
Centro Estadual de Educacdo Profissional da Floresta, do Cacau e do Chocolate Milton
Santos — CEEPFCCMS, que oferta os cursos de Seguranca do Trabalho, Alimentos,
Informatica, Meio Ambiente, Agroindistria, Zootecnia e Agroecologia. Este Centro funciona
por meio de uma parceria consorciada com oito municipios do sul da Bahia e atende em
media 800 educandos oriundos de comunidades, indigenas, quilombolas, assentados e

também urbanos. Uma parceria entre 0 CEEPFCCMS e ATV estruturou a Fabrica Escola de
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Chocolate fino — onde é produzido o Chocolate Terra Vista, ja apresentado anteriormente —
que serve como espaco de aulas praticas voltadas para &rea de alimentos, agroindustrias e
producdo de chocolate e também recebe estudantes e visitantes de diversos lugares da regido e
do Estado.

O MST é um uma organizacédo socialista que luta por terra, por reforma agraria e por
transformacéo da sociedade capitalista cindida em classes. Em suas agdes diretas, documentos
oficiais e narrativas dos discursos, 0 MST se posiciona contrario as relagdes de dominacao,
opressao e discriminagdo ocasionadas e sustentadas pelo capital.

Contudo, de acordo e parafraseando DAVIS (1983), em um sociedade racista e
patriarcal ndo basta sd ser contra o racismo e o patriarcado, é imprescindivel que sejamos
antirracistas e antipatriarcais, neste sentindo, problematizamos sem pretensdo de responder,
porque esse ndo é o foco da pesquisa, se 0 projeto socialista de formagdo humana do MST é
antirracista e antipatriarcal. Neste sentido, defendemos como forma de alargamento desse
aporte teodrico dos pressupostos que fundamentam a Pedagogia da Terra, que 0 pensamento
feminista negro se configura como uma praxis educativa libertadora que pode direcionar o
povo subalternizado a melhor entender e incidir sobre a realidade opressora no sentido de
transforma-la.

As mulheres fazem parte de todos 0s processos organizativos no Assentamento, mas
queremos dar destaque para o protagonismo das mesmas na luta por escola e educacao. Para
tanto, é importante que tracemos um olhar mais holistico em torno dos processos historicos
que contribuiram para a humanizacdo das pessoas na trajetoria da humanidade, isto €, ndo
podemos cometer a primazia de trazer a centralidade apenas do trabalho para esse fator socio-
historico de humanizacdo, mas, é preciso entendé-lo numa perspectiva dialética, que € um
processo que envolve diversos pressupostos. Afirmamos, que a luta das mulheres do ATV por
educacdo e escola e os cuidados com a saude da comunidade em que vivem é também um
processo educativo que humaniza as pessoas e contribui na construcdo da transformacéo
social.

De acordo com ARROYO (2012), “o nosso pensamento social e educacional se
constituiu neste tenso relacionamento com as diversidades de coletivos sociais”, é nesta
diversidade étnica-racial, dos campos, das florestas, das aguas e das periferias urbanas, que o

mesmo autor acrescenta ainda que,

De maneira particular, esse pensamento é chamado a se repensar e reinventar com
as presencas afirmativas dos diversos grupos organizados em agdes coletivas,
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movimentos sociais, lutas por terra, espaco, teto, territérios, identidades étnico
raciais, de género, de orientagdo sexual (e tantas outras) (ARROYO, 2012, p. 30).

A luta por educacdo do campo é protagonizada por diversidades de sujeitos que dos
seus lugares de pertencas tém garantido conquistas educacionais histéricas para a classe
trabalhadora do campo. Todo esse movimento de luta gera um processo educativo, isto €, 0s
movimentos sociais se constituem como educadores histéricos. Nas palavras do autor,
“educadores de si mesmos, da sociedade e até de nos, educadores”. Educadores da propria
educagdo. “Os movimentos sociais, do campo, das florestas, indigenas, quilombola,
feministas afirmam que ha uma pedagogia dos proprios movimentos que Sdo sujeitos
pedagogicos de si e da sociedade” (ARROYO, 2012, p. 38).

Aprendemos com a Pedagogia do Oprimido de FREIRE (1987), que a propria
vivéncia da opressao e formadora, é com esta premissa que enfatizamos o papel educativo da
luta das mulheres do ATV por educacdo do campo e escolas para sua comunidade. As
mulheres aqui s&o entendidas como educadoras, considerando que em muitas vezes as
mesmas nunca foram oportunizadas a “alisar os bancos das escolas”, sdo autodidatas nos
processos educativos das lutas por educagdo do campo, na medida em que lutam elas educam
a si mesmas, 0s seus e 0 movimento social ao qual fazem parte. E a partir do chdo de sua
realidade, onde produzem e reproduzem sua existéncia, que as pessoas se educam e se
humanizam num processo dialético marcado pelas contradi¢cbes que movem suas vidas.

Compreendemos com as feministas negras que “a principal pauta do feminismo
negro ¢ restituir humanidades negadas”, existe aqui a possibilidade de se estabelecer um
didlogo entre o Feminismo Negro e o Feminismo Camponés e Popular com a Pedagogia do
Oprimido ao trazer a luz do presente a assertiva da educacdo como uma pratica da liberdade.
Neste sentido, se educar significa humanizar as lutas das mulheres por educacéao e escolas do
campo é sem davidas, uma tentativa de romper com a dominacao capitalista e as opressdes do
patriarcado que historicamente determinam o lugar de subalternidade ou o “ndo lugar” para as
mulheres que sdo preteridas de suas humanidades. Esta luta significa trabalhar para que os
seus possam estudar essa hereditariedade da subalternidade legada pelo capital a classe
trabalhadora em geral e as mulheres afro-indigenas camponesas Sem Terra em particular.

As mulheres, em luta pela educacdo, reivindicam também a restituicdo de

humanidades negadas. Oucamos a voz libertaria de FREIRE:

Humanizacdo e desumanizacdo, dentro da historia, num contexto real, concreto,
objetivo, sdo possibilidades dos homens como seres inconclusos e conscientes de
sua inconclusdo. Mas, se ambas sdo possibilidades, s a primeira nos parece ser o
que chamamos de vocacdo dos homens. Vocagdo negada, mas também afirmada na
prépria negacdo. Vocacdo negada na injustica, na exploracdo, na opressdo, na
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violéncia dos opressores. Mas afirmada no anseio de liberdade, de justica, de luta
dos oprimidos, pela recuperacéo de sua humanidade roubada (FREIRE, 1987, p.15).

E na compreensdo da historia como possibilidade e no como determinacéo, e
também por acreditar que 0 mundo estd em constante processo de transformacdo, que as
mulheres se educam e se humanizam na medida em que lutam por educagdo e escolas do
campo, elas incidem na sociedade a partir de um lugar onde os marcadores de diferencas e
opressdes as atravessam de forma mais intensa dentro da prépria classe oprimida e incidem
para romper com as desigualdades, violéncias e discrimina¢Ges rumo a construcao coletiva de
novas alternativas de sociabilidade educativamente libertarias.

Aprendemos com bell hooks, escritora, educadora feminista e ativista negra
estadunidense, que a luta pela erradicacdo da exploracdo da classe tem que ser combinada

com a luta por erradicagdo do racismo e sexismo,

hoje assistimos a ascensdo da supremacia branca e ao crescente apartheid social e
econdmico que separa brancos de negros, ricos e pobre, homens e mulheres, juntei a
luta pelo fim do racismo um compromisso com o fim do sexismo e da opressao e
com a erradicacdo do sistema de exploracdo da classe (HOOKS, 2013, p.41).

Os movimentos sociais precisam despertar para a necessidade da interseccdo das
lutas no ambito de raca, género e classe, sem a primazia de sobrepor a classe em detrimento
das outras categorias. Lélia Gonzalez, grande feminista precursora do Feminismo Negro no
Brasil, nos adverte ao afirmar que as mulheres negras por sua condicao biolégica de raca e
sexo, assumem um carater triplo de opressdo e exploracdo, pois também sdo pertencentes a
classe subordinada as relaces de dominacgéo do patriarcado (GONZALEZ 2011, p.18).

E importante elucidar que n3o se trata aqui de uma tentativa de hierarquizar as
opressdes, ao contrario, estamos chamando a atencdo para a urgéncia de que 0S movimentos
sociais direcionem suas lutas de forma interseccional, percebendo que a luta anticapitalista
tem que ser também antipatriarcal. As mulheres sofrem as violéncias do capital por
pertencerem a classe oprimida e ainda enfrentam dentro de seus movimentos e comunidades
uma luta intraclasse, pois como bem explicita a autora, as mesmas sofrem as reproducdes das
violéncias sexistas pelos proprios companheiros dentro da mesma classe oprimida. As lutas
dos movimentos sociais por educacdo e para erradicar a contradicdo opressor-oprimido,
precisam ampliar a compreensdo da sociedade brasileira pelo viés da interseccionalidade tdo
bem fundamentada e defendida pelas feministas negra.

Contudo, estabelecemos um dialogo também com Paulo Freire, quando no primeiro

capitulo da Pedagogia do Oprimido ele a define:

Pedagogia do Oprimido: aquela que tem de ser forjada com ele e ndo para ele,
enquanto homens ou povos, na luta incessante de recuperacdo de sua humanidade.
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Pedagogia que faca da opressdo e de suas causas objeto da reflexdo dos oprimidos,
de que resultara o seu engajamento necessario na luta por sua libertagdo, em que esta
pedagogia se fara e refarad (FREIRE 1987, P.17).

Em seguida ele traz um grande questionamento: “Se, porém, a pratica desta educacao
implica no poder politico e se 0s oprimidos ndo o tém como entdo realizar a pedagogia do
oprimido antes da revolu¢ao?” (FREIRE 1987, P.23), esta aqui, uma das questdes centrais d0O
nosso estudo, pois concordo com o autor quando ele explicita que o processo revolucionario
serd capaz de romper com a “educacdo sistémica” que implicarda na sua superacdo pela
tomada do poder, mas que até ndo chegar ao “assalto ao quartel” € necessaria a realizacao dos
“trabalhos educativos” no processo de organizacdo das pessoas oprimidas.

Neste sentido, afirmamos que a luta e o protagonismo das mulheres do ATV nos
processos de conquista por escolas e educacdo do campo, € uma praxis educativa libertadora,
herdada das/dos nossos ancestrais africanos e indigenas que no processo diasporico violento
ao qual foram submetidos, sempre carregaram em suas rebelibes e resisténcia o valor da
apropriacdo do conhecimento como uma forma de se contrapor ao sistema escravocrata e
conquista da liberdade.

De acordo com Angela Davis, 0 anseio das pessoas negras pelo conhecimento

sempre existiu, mesmo em condicdes objetivas inferiores quando comparadas aos brancos,

O povo negro percebeu que os “quarenta acres e uma mula” da emancipacio
era um boato mal-intencionado. Teriam de lutar pela terra; teriam de lutar
pelo poder politico. E, depois de séculos de privacdo educacional,
reivindicariam com ardor o direito de satisfazer seu profundo desejo de
aprender. Por isso, assim como suas irmas e irmaos em todo o Sul, a populagéo
negra recentemente liberta de Memphis se reuniu e decidiu que a educagéo era
sua maior prioridade. [...] De acordo com a ideologia dominante, a populacéo
negra era supostamente incapaz de progressos intelectuais. Afinal, essas pessoas
haviam sido propriedade, naturalmente inferiores quando comparadas ao epitome
branco da humanidade. Mas, se fossem realmente inferiores em termos
bioldgicos, as pessoas negras nunca teriam manifestado desejo nem capacidade
de adquirir conhecimento. Portanto, ndo teria sido necessario proibi-las de
aprender. Na realidade, é claro, a populagdo negra sempre demonstrou uma
impaciéncia feroz no que se refere & aquisicdo de educacédo (DAVIS, 1982
p.110), énfases adicionadas.

E uma luta que vem de muito longe, a autora em seu livro Mulheres, Raca e Classes,
de 1982, s6 traduzido e publicado recentemente no Brasil, resgata o significado da Educacéo e
emancipacdo para as pessoas negras que foram escravizadas e destaca a participacdo efetiva

das mulheres ex-escravas nesta trajetoria, como € possivel constatar,

J& em 1787, a populacdo negra do estado de Massachusetts apresentou uma peticéo
pelo direito de frequentar as escolas livres de Boston. Depois que o requerimento foi
negado, Prince Hall, que liderou essa iniciativa, abriu uma escola em sua
propria casa. Talvez a demonstracdo mais impressionante dessa demanda antiga
por educagéo tenha sido o trabalho de uma ex escrava nascida na Africa. Em 1793,
Lucy Terry Prince corajosamente requisitou uma reunido com o conselho do
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recém-criado Colégio Williams para Homens, que se recusou a admitir seu
filho. Lamentavelmente, os preconceitos racistas eram tdo fortes que a légica e a
eloquéncia de Lucy Prince ndo foram suficientes para persuadir o conselho dessa
escola de Williamstown. Ainda assim, ela defendeu com agressividade o desejo —
e o direito — de seu povo por educacdo. Dois anos mais tarde, Lucy Terry Prince
advogou, com sucesso, diante da mais alta instancia do pais, uma reivindicagdo pela
posse de terras e, de acordo com os registros disponiveis, continua sendo a primeira
mulher a se dirigir @ Suprema Corte dos Estados Unidos. Foi também no ano de
1793 que uma ex-escrava que havia comprado a propria liberdade abriu uma
escola na cidade de Nova York, conhecida como Escola Katy Ferguson para
Pobres. Seus alunos, que ela buscava em abrigos, vinham tanto da populagdo negra
guanto da branca e possivelmente eram tanto meninos como meninas. Quarenta
anos depois, a jovem professora branca Prudence Crandall defendeu com
firmeza o direito das meninas negras de frequentar sua escola em Canterbury,
Connecticut. Crandall persistiu no ensino de alunas negras até ser levada para
a prisdo por se recusar a fechar sua escola. Margaret Douglass foi outra mulher
branca encarcerada por manter em operacdo uma instituicdo de ensino para criancas
negras em Norfolk, Virginia. Os exemplos mais marcantes de sororidade que as
mulheres brancas tinham em relacdo as mulheres negras estdo associados a
historica luta do povo negro por educacdo. Como Prudence Crandall e Margaret
Douglass, Myrtilla Miner literalmente arriscou a prépria vida ao tentar transmitir
conhecimentos a jovens negras. Em 1851, quando iniciou seu projeto de instituir
na capital federal, Washington, uma escola de formacdo de professoras negras,
ela ja havia dado aulas a criancas negras no Mississippi, estado onde educar
pessoas negras era crime (DAVIS, 1982 p.111-112,). énfases adicionadas

A libertacdo da humanidade é uma tarefa de todas as pessoas comprometidas com a
emancipacdo humana, mas, € possivel constatar que historicamente as mulheres vém
protagonizando as lutas por educacdo e escolas. As mulheres camponesas, sujeitos centrais
deste estudo, caminham através de “passos que vem de muito longe”. Lutamos na certeza de
que herdamos um legado das nossas ancestrais mulheres que sobreviveram a violéncia da
colonizacdo, do escravismo e seguem em numa batalha incessante contra o sistema
heteropatriarcal.

Mulheres indigenas que resistiram as matancas dos seus parentes nas a¢@es violentas
de retiradas de suas terras e dominacdo dos seus territorios pelos colonizadores e
latifundiarios. Caminhamos através dos passos das mulheres camponesas e de tantas outras
gue derramaram seu sangue, lagrimas e suor na ardua luta por terra, educacdo e soberania
alimentar de seu povo. Sao resisténcias herdadas das mulheres negras sobreviventes da falsa
abolicdo, onde dormiram escravas e acordaram livres, livres de sua dignidade de acesso aos
direitos a terra, educacdo, moradia, livres de sua humanidade. As mulheres camponesas afro-
indigenas Sem Terra do ATV ao lutarem por educacéo reivindicam essa humanidade perdida.

Aprendemos que o0s povos oprimidos carregam a missdo de despertar para sua
condicdo de opressdo e com estratégias de uma praxis educativa, libertar a si e 0s opressores.

As mulheres afro-indigenas camponesas se encontram na condicdo de mais oprimidas dentro
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do sistema capitalista, patriarcal, sexista e machista, pelo fato de ndo serem nem brancas e

nem homens, carregam em si esse vigor revolucionério de libertacdo da humanidade.

Se examinarmos criticamente o papel tradicional da universidade na busca da
verdade e na partilha de conhecimento e informacéo ficara claro, infelizmente, que
as parcialidades que sustentam e mantém a supremacia branca, o imperialismo, 0
sexismo e o racismo destorcem a educacdo tal ponto que ela deixou de ser uma
prética da liberdade (HOOKS, 2013, p.45).

O protagonismo das mulheres na luta por educacdo do campo é uma forma de
reivindicar a educacdo como prética da liberdade concordando com a Pedagogia do oprimido
e 0 pensamento feminista negro, bem como o Feminismo Camponés e Popular. Todas/os nés
militantes e educadoras/es dos movimentos sociais em suas diversas lutas, somos
chamadas/os a renovar nossos valores e atitudes para transformar as instituicbes educacionais
e a sociedade, “de tal modo que nossa maneira, de ensinar e trabalhar possa refletir nossa
alegria diante da diversidade cultural, nossa paixao pela justica e nosso amor pela liberdade”
(HOOKS, 2013, p. 50).

As contribuicdes das mulheres camponesas afro-indigenas Sem Terra nesse processo
é uma forma de convocar todas, todes e todos, para a responsabilidade de contribuir no
processo de superacdo das contradicdes opressores-oprimidos e que tal superacdo sé sera
possivel com a critica contundente as relacfes capitalistas patriarcais e, sobretudo com a
autocritica dos movimentos sociais para que as agdes “dos trabalhos educativos” possam ir
educando a sua base social para a necessidade de irmos combatendo as relagdes de opressdes

também no processo das relacdes intraclasse.

A libertacdo, por isto, € um parto. E um parto doloroso. O homem que nasce deste
parto € um homem novo que s6 € viavel na e pela superagdo da contradi¢do
opressores-oprimidos, que é a libertacdo de todos. A superacéo da contradicdo é o
parto que traz 0 mundo este homem novo ndo mais opressor; ndo mais oprimido,
mas homem libertando-se (FREIRE 1987, P.19).

A luta das mulheres por educacdo assume a missdo do parto doloroso da libertacédo
de si mesmas e da humanidade. Aprendemos com Jose Marti, grande revolucionario e
educador Cubano, que “s6 o conhecimento liberta”. Angela Davis vai além ao nos contemplar
com a afirmativa de que “o conhecimento torna uma crianca inadequada para a escraviddo”. E
pela luta de tornar os sujeitos inadequados para as relagdes opressoras que as mulheres estéo
gestando em suas comunidades uma praxis educativa que aponta alternativas para construcdo
de uma nova sociabilidade.

Para ndo nos perdemos nesse processo de afirmacdo e constru¢do do nhovo,
precisamos aprender a diferenca entre a educacdo que € pensada para reproducdo da
dominacéo e a educacdo como pratica da liberdade, fiquemos atentos para o pedido de hooks,
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Pedindo a todos que abram a cabeca e o coragdo para conhecer o que esta além das
fronteiras do aceitavel, para pensar e repensar, para criar novas visdes, celebro um
ensino que permita as transgressdes — um movimento contra as fronteiras e para
além delas. E esse movimento que transforma a educagéo na prética da liberdade
(hooks, 2013, p. 23-24).

Construir um projeto de transformagdo social s6 serd possivel através de uma
pedagogia que ensine a transgredir e uma educag¢do como pratica da liberdade.

Assim como a educacdo, a saude também € uma vertente importante defendida pelas
familias assentadas e protagonizada pelas mulheres. Existe na comunidade um Posto de Saude
que funciona com uma equipe minima, mas com atendimento médico pelo menos uma vez na
semana. Para além da medicina tradicional, muitas sdo as mulheres que manipulam as ervas
medicinais e produzem remédios fitoterapicos, fitocosméticos, éleos essenciais (OE) e outros,
através de um grupo organizado de mulheres que compdem o setor de género do

assentamento.

Figura I — Grupo de Mulheres do ATV

Fonte: acervo interno do Assentamento
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Depois de varios encontros para planejamento, o Setor de Género do ATV em 2016,
decidiu criar um Grupo de Mulheres que pudesse além de pensar formacdo politica
ideoldgica, pensasse também na producdo de renda para as mulheres. Com isto, elas
decidiram que seria possivel o aproveitamento de frutas e frutos que nascem de forma
consorciada nas rogas de cacau, desta forma deu-se inicio as atividades do grupo aproveitando
as frutas para producgéo de doces e licores finos. O objetivo era langar o grupo, com seus
respectivos produtos, na 5% Jornada de Agroecologia da Bahia que aconteceu em Porto Seguro
em 2017.

De Acordo com Aniely da Silva Silveira, Agroecéloga, moradora do assentamento,
mée de trés filhos e integrante do grupo das mulheres e coordenadora do setor de género, em
2018, o grupo resolveu firmar algumas parcerias, foi quando junto com a Mestra Juliana, foi
possivel fazer alguns testes com esséncias florestais, para producdo de Oleos essenciais e
cosmeéticos artesanais. Foram feitos trés meses de experimentos e testes na fabricagéo dos OE,
mas haviam empecilhos quanto a falta de tecnologia. Atraves de um curso de Viabilidade
Econdmica, foi possivel perceber que o grupo estava levando mais prejuizo do que lucro com
0s doces e os licores, entdo através desse curso, elas decidiram investir mais na producao dos
OE, mas a tecnologia continuava como um empecilho para isto, mas, com outras parcerias,
conseguiram adaptar um destilador caseiro.

Para esta producdo, as mulheres fazem o agroextrativismo nas rocas das mulheres
pertencentes aos grupos e coletam as esséncias florestais nativas da Mata Atlantica. Mas
considerando que sO a matéria prima do agroextrativismo ndo da conta de atender a demanda,
as mulheres estdo pensando em organizar um plantio dessas esséncias agroflorestais para que
0 grupo tenha seu proprio estoque de matéria prima para aprimoramento do trabalho e auto-
sustentacdo do grupo.

Segundo Aniely, o grupo comecou com 11 mulheres, mas atualmente s6 07
participam mais diretamente e foi contemplado com um projeto de producdo de Oleos
essenciais e isto permitird que o grupo passe por novas reformulacfes para receber outras
mulheres e avancar na producdo, pois existe a previsdo de investimentos em tecnologias
profissionais que permitirdo o aumento da producéo de OE, bem como de extratos vegetais. O
grupo trabalha de forma autogestionaria, mas Aniele cumpre uma fun¢do muito importante

junto ao grupo devido a sua vasta experiéncia na producdo de fitoterapicos e fitocosméticos.

Figura Il — Assentada Aniely Silveira e sua producéo de fitoterapico
e fitocosmetico.
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Fonte: acervo pessoal de Aniely Silveira.

5.3 Analise dos dados obtidos

Considerando que o foco da pesquisa € estabelecer uma andlise de que forma os
atravessamentos interseccionais de raca, classe género incidem nas trajetorias de vida das
mulheres afro-indigenas sem terra no ATV, para melhor compreensédo da realidade histérica e
como estas questdes perpassam as relacdes sociais e politicas na comunidade, foi utilizado
como instrumento metodoldgico possivel para obtencdo dos dados analisados no decorrer da
pesquisa, trés encontros presenciais em forma de Rodas de Conversas e aplicacdo de dois

questionarios com 08 questdes cada.

Uma pesquisa-acdo pode abranger uma comunidade geograficamente concentrada
(favela) ou espalhada (camponeses). (...), Quando o tamanho do campo delimitado é
muito grande, coloca- se a questdo da amostragem e da representatividade (...), para
exercer um efeito conscientizador e de mobilizacdo em torno de uma agéo coletiva, a
pesquisa deve abranger o conjunto da populacdo que serd consultada sob forma de
questionarios ou de discussdes em grupos (THIOLLENT, 1986, p. 61).

Considerando que eu ja conhecia todas as mulheres participantes da pesquisa, as
convidei para uma reunido onde apresentei a proposta da pesquisa e tiramos
encaminhamentos referentes a definicdo e organizacdo das rodas de conversas, desde a

escolha de datas, eixos tematicos e divisdo de tarefas para organizar cada encontro. Ao todo
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foram planejadas quatro rodas de conversas, mas infelizmente ndo foi possivel realizar a
Gltima, devido as condicdes objetivas e subjetivas ndo permitirem™.

O primeiro questionario foi aplicado no primeiro encontro para avaliacdo do perfil
das participantes, como elas se autodeclaravam e sua inser¢cdo na comunidade. O segundo e
ultimo questionario foi aplicado depois da realizacéo da terceira e Gltima roda de conversa, a
escolha das questdes se deu com o objetivo de obter respostas que dialogassem com a
probleméatica da pesquisa, sobre como as mulheres experienciam 0s atravessamentos
interseccionais de raca, classe e género e como a comunidade pensa estratégias coletivas de
enfrentamento e combate aos mesmos.

As Rodas de Conversas foram planejadas com escolha de eixos tematicos de carater
explicativo referente a problematica da pesquisa e foi escolhido um texto base para orientar
cada eixo, como forma de alimentar o debate coletivo e levantar reflexdes importantes sobre
as contradicbes que perpassam o cotidiano das mulheres participantes da pesquisa na
comunidade, bem como tentar conduzir o debate para as respostas as questdes norteadoras da

pesquisa, neste sentido é importante elucidar que:

Na concepcao de roteiros de entrevistas, questionarios ou de outros instrumentos de
coleta de dados, (...), sempre se coloca a questdo do papel atribuido aos elementos
explicativos associados a obtencdo de informacdo esclarecida por parte dos
respondentes. Consideramos que tais elementos ndo visam orientar as respostas em
funcdo das expectativas dos pesquisadores e sim descondicionar as pessoas para que
ndo respondam apenas com "facilidade", isto é, como se a sua resposta fosse um
simples reflexo de senso comum ou dos efeitos do condicionamento pelos meios de
comunicacdo de massa. As "explicacdes" sdo sugeridas aos respondentes para que
tenham um papel ativo na investigacdo. As "explica¢cBes" consistem em sugerir
comparacles ou outros tipos de raciocinios ndo-conclusivos que permitam aos
respondentes uma reflexdo individual ou coletiva a respeito dos fatos observados e

> A Realizacdo dessas rodas de conversas aconteceu em um periodo muito conturbado para mim enquanto
militante, m&e e pesquisadora, pois devido & minha atuacdo como dirigente estadual do MST na regido estava
travando enfrentamentos contra uma quadrilha de grilagem de terra e havia feito uma dendncia de estupro de
vulneravel que aconteceu na minha familia, envolvendo dois sobrinhos meus (um rapaz de 19 e uma menina de
11 anos), fato é que a partir de julho de 2018 comecei a receber ameagas de morte. Estava iniciando os estudos
no mestrado do PPGER, com uma filha de 2 anos e recém-separada do pai dela. Tive grande apoio dos amigos,
colegas do mestrado e muitos professores se mostraram sensiveis a situacdo, mas devido a tudo isto, em
dezembro do mesmo ano teve que sair urgente da Bahia e me mudar para outro Estado, porque a situagéo ficou
insustentavel e minha filha também se tornou alvo das ameagas. Todos estes acontecimentos me colocaram em
situacdo de vulnerabilidade emocional e financeira, influenciando no andamento da pesquisa de forma mais
sistematica, pois eu ndo tive mais como voltar com frequéncia ao ATV — local da pesquisa - (por motivos de
seguranca e também por quest@es financeiras). Diante de tal situa¢do, muitos foram 0s momentos em que pensei
em desistir dos estudos, mas quando eu penso em todas as dificuldades que enfrentei para iniciar o processo de
escolarizagdo e o quanto concluir um mestrado é um sonho grandioso para mim, minha familia e a0 movimento
social ao qual faco parte, eu encontrei forca para seguir.
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cuja interpretacdo é objeto de questionamento. Esses aspectos explicativos podem
estar relacionados com o objetivo de conscientizacdo e serem ampliados numa fase
posterior, pela divulgacdo dos resultados. Consideramos que o efeito de
"explicacdo" contido na fase propriamente investigatoria constitui uma importante
caracteristica metodol6gica nos dispositivos de observacdo-questionamento
(THIOLLENT, 1986, p. 64-65).

Todas as rodas de conversas aconteceram no periodo de novembro de 2018 a junho
de 2019 e foram realizadas no Centro Integrado Florestan Fernandes — CIFF, nos turnos
vespertinos com duracdo de 04 horas cada. Cada encontro foi organizado da seguinte forma,
1° momento: mistica®® de abertura; 2° momento: introducdo dos eixos tematicos; 3° momento:
debate coletivo; 4° momento: avaliacdo e lanche.

As mulheres participantes — sujeitos — da pesquisa estdo aqui com nomes ficticios,
nos quais buscamos homenagear as mulheres negras e indigenas lutadoras que dedicaram suas
vidas a luta pela terra e defesa do territorio, democracia e liberdade dos povos oprimidos,
visando preservar a individualidade de cada uma. Ao longo da sistematizacdo dos dialogos
ndo serd possivel transcrever todos os depoimentos dos sujeitos, priorizando assim aqueles
que entendemos como mais emblematicos e significativos para que possamos nos aproximar

ao maximo dos objetivos propostos.

5.3.1 1% Roda de Conversa — eixo tematico: “Capitalismo, Racismo e
Patriarcado”.

O objetivo desse primeiro encontro foi apresentar/introduzir uma discussao sobre de
que forma o tripé, capitalismo-racismo-patriarcado incide na vida das mulheres em geral e das
mulheres afro-indigenas Sem Terra em particular.

O texto base que orientou as conversas dessa roda foi “Enegrecer o Feminismo. a
situacdo da mulher negra na América Latina a partir de uma perspectiva de Género” de
CARNEIRO, Sueli (2003).

A Roda de Conversa teve inicio com a apresentacdo da mistica pela equipe
responsavel composta por 05 mulheres participantes da pesquisa, entraram cada uma de uma

canto diferente da sala recitando a Poesia “Mulata Exporta¢ao” de Elisa Lucinda. Em seguida,

' Mistica é uma apresentacdo que precede eventos e atividades realizadas pelos movimentos sociais,

objetivando levantar questfes sobre a temética que serd trabalhada, sobre os problemas sociais que impactam
cada conjuntura e vislumbrar como seria uma sociedade livre das opressfes e dominagdes existentes na
sociedade. Geralmente nesses momentos sdo usados simbolos que alimentam a luta, a consciéncia e o espirito,
tais como, ferramentas de trabalhos, livros, instrumentos musicais, poesias e cancdes, elementos da naturezas,
corpos, falas, gestos e tudo mais que for necessério para passar a mensagem pretendida.
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peguei a deixa da mensagem de denincia de racismo e estupro que perpassa 0 poema e

seguimos com os didlogos permeados pela contribuicdo de Sueli Carneiro para melhor

entender este processo de violéncia sexual romantizada no qual deu-se inicio a formacéo da

sociedade brasileira.

No Brasil e na América Latina, a violagcdo colonial perpetrada pelos senhores
brancos contra as mulheres negras e indigenas e a miscigenacdo dai resultante esta
na origem de todas as construgfes de nossa identidade nacional, estruturando o
decantado mito da democracia racial latino-americana, que no Brasil chegou até as
ultimas conseqiiéncias. Essa violéncia sexual colonial é, também, o “cimento” de
todas as hierarquias de género e raca presentes em nossas sociedades, configurando
aquilo que Angela Gilliam define como “a grande teoria do esperma em nossa
formagdo nacional”, através da qual, segundo Gilliam: “O papel da mulher negra é
negado na formacéo da cultura nacional; a desigualdade entre homens e mulheres é
erotizada; e a violéncia sexual contra as mulheres negras foi convertida em um
romance (CARNEIRO, 2003, p. 49).

Referente a isto, na fomentagdo do debate com as mulheres, sairam falas significativas

de como esta violéncia ainda acontece de forma latente dentro da comunidade, mesmo o ATV

sendo palco de inumeros eventos e discussdes em parceria com varias Organizagdes e

Universidades, que tratam sobre questdes de géneros, direitos das mulheres, feminismos etc:

a questdo das violéncias machistas, racistas e sexistas, elas ainda sdo um tabu, e
muitas mulheres passam por essas violéncias sem sequer notar...sem sequer se dar
conta disso. E isso acontece aqui no assentamento...e trabalhar essa questdo, a gente
tem que ter muito cuidado, ir na sutileza...porque nem todas as mulheres estdo
dispostas a abrir os olhos, né...a enxergar e aceitar que essa é uma situacdo que
acontece com algumas delas (...) (Aqualtune dos Palmares, 2018 ).

E um processo muito dificil na comunidade, porque até hoje sofremos ainda
violéncia, né...entdo assim, a violéncia psicoldgica, a violéncia verbal, a violéncia
sexista, né...mas o nosso desafio e estratégica, é trabalhar formacao, fazer formagéo
com nossas companheiras, e também trabalhar formagdo politica com os
homens...porque ndo adianta a gente, nds mulheres, trabalhar a
conscientizacdo, trabalhar a emancipagé@o das mulheres na comunidade, mas se
os homens permanece com o pensamento machista. Entdo, isso ainda é um
desafio muito grande pra nossa comunidade...uma comunidade que ja& vem
desenvolvendo varios papéis...essa questdo das formacgBes, essa questdo da
agroecologia, da producdo...mas quando trata desses aspectos da violéncia contra a
mulher, ainda somos ainda...ainda temos muito o que avancar pelos nossos
companheiros. Ainda temos muito o que avancar mesmo. Entéo assim, a gente ainda
sofre essas violéncias na nossa comunidade, e temos que ta buscando sempre ajuda
de outros companheiros e outras companheiras pra nos ajudar a enfrentar a violéncia
aqui na nossa comunidade (Maria Bonita, 2018).

E isso mostra que a gente td numa linha ténue ai, que ta a vista de todo o processo do
machismo, do sexismo, racista, e que isso precisa ser ndo diluido, mas precisa ser
trabalhado, né, com a comunidade, com os homens, com as mulheres, com as
criancas. Entdo o setor de género tem um grande desafio, né, que é ndo forcar as
mulheres, né, a virem pros espacos, a participar das formagdes e das rodas de
conversa, mas tentar trazer um novo dialogo pra que através do conversar, do
dialogar, a gente possa ta interagindo com a comunidade e desmistificando, né, o
processo organizativo onde a mulher, ela é submissa do homem e o homem é o
patrdo, o dono da casa. Entdo, isso ainda é muito predominante, mas aos poucos,
as mulheres através da sua autonomia financeira, através da sua autonomia
educacional, através dos processos de formacgdo, né, que acontece ai tanto no
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movimento como em outros espacos que a comunidade é convidada, tem
avangado, né. Mas ainda tem os desafios que precisam ser trabalhados
profundamente no setor de género (Katarina Paraguacu, 2028).

Diante dos depoimentos expostos, percebemos que as relagbes de violéncias sdo
vivenciadas pelas mulheres no ambito da dominacdo/exploracdo capitalista, patriarcal e
racista que atravessam o cotidiano das mulheres expressadas em suas diversas formas (fisica,
moral, psicoldgica, sexual, patrimonial), além do mais, as mulheres ainda sdo submetidas a
violéncia intraclasse cometida pelos seus companheiros de vida e de militancia no sentido do
que afirma (GONZALEZ, 2011, p. 18), onde nossos companheiros reproduzem as praticas
sexistas do patriarcado.

E notério no depoimento de Aqualtune que o processo de naturalizagio e
romantizacdo da violéncia é tdo forte que algumas mulheres ainda sdo alheias a propria

condigéo de violéncia e discriminagdo que sofrem pelos proprios companheiros.

Em contrapartida, percebemos também nas palavras de Katarina Paraguacu e Maria
Bonita os desafios que se impdem para que essas situagdes sejam combatidas, enfatizando a
importancia de promover formacéo e acdo pratica ndo apenas para as mulheres, mas também
para 0s companheiros, para que 0s mesmos percebam que eles também sdo sujeitos vitimados
desse tripé capitalismo-racismo-patriarcado, apesar da posicao de privilégio que significa ser
homem neste sistema. Criar espaco para se trabalhar as tematicas de género, feminismo e
masculinidade com os companheiros € um grande desafio que paulatinamente esta sendo
posto pelo conjunto do MST, mas € imprescindivel que haja avancos, pois 0s mesmos estao
dispostos a participarem das lutas por transformacdes, mas ndo estdo dispostos a descer da
posicao de privilégios que € imposta pelo préprio sistema, e mesmo tendo consciéncia de que
isto reproduz desigualdades com relacdo as mulheres, eles seguem ocupando confortavel e

convenientemente tal posicéo de privilégio.

Usamos o texto de Sueli Carneiro ndo aleatoriamente, quando a mesma afirma que é
preciso enegrecer o0 movimento feminista negro no Brasil, fazemos também essa analogia ao
MST para que 0 mesmo, por ser um movimento de trabalhadoras e trabalhadores rurais, possa
também ser enegrecido e que possa assim fortalecer as lutas feministas negras através da
compreensdo de que o racismo é estruturante em nossa sociedade e que, portanto, deve ser

combatido indissociado das lutas anticapitalistas e antipatriarcais.

5.3.2 2% Roda de Conversa — eixo tematico: “Feminismo negro e
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interseccionalidade”.

O objetivo desse segundo encontro foi introduzir a tematica sobre feminismo negro
e interseccionalidade, no intuito de saber das participantes qual sua relagdo com as tematicas
ético-raciais e aplicacdo do primeiro questionario.

Para realizacdo desta roda eu organizei a discussao sobre questdes do eixo tematico
com base no texto “Feminismo Negro Para um Novo Marco Civilizatorio” de RIBEIRO
(2016) e também retomamos questdes pertinentes levantadas durante os debates do primeiro
encontro.

Desta maneira, destacamos neste momento de didlogos a contribuicdo tedrico-analitica
das feministas negras, para a autora: “que coloca em evidéncia a combinacdo das opressdes —
de raga, classe e outras formas de discriminagdo — e seu funcionamento concreto na vida das
mulheres negras” (RIBEIRO, 2016, p. 99).

O debate foi conduzido no sentido de que as participantes pudessem perceber que um
olhar critico e interseccional por parte do MST “poderd apontar para novas formas de
compreensdo e existéncia politica que rompa com a invisibilidade da realidade das mulheres
negras” (idem).

No momento de avaliacdo da roda de conversa as participantes contribuiram com

falas muito significativas e que dialoga com o0 que estamos discutindo até aqui, vejamos:

...a importancia de participar desse espaco de conversa €...foi perceber que além da
identidade de trabalhadora camponesa, Sem Terra, é...lembrei daquele grito de
ordem do Movimento “sou Sem Terra, sou Sem Terra eu sei, essa é a identidade
mais bonita que eu ganhei”, pude também me perceber mulher negra (Dandara dos
Palmares, 2019).

e a minha cor, no papel, no cadastro, né, eu sou parda...mas como parda ndo € uma
cor, né...e quando a gente fala que € pardo, ndo carrega nossa historia, né...Isso eu
aprendi ao longo dos anos, nessa procura, nessa busca pela identidade. Entéo, eu me
considero uma mulher afro-indigena, com as raizes mais indigenas...meus parentes
mais préximos tém uma relacdo indigena de fato, né...minhas bisavos, avos, tem
essa carga genética mais forte, mas eu me identifico com a cultura afro...como negra
também...eu me identifico como negra, entdo afro-indigena é uma bela definicéo (...)
pra mim (Aqualtune dos Palmares, 2019).

Diante dos depoimentos das participantes, podemos dizer que é preciso descolonizar
perspectivas hegemonicas sobre classe e género, rompendo com a ideia de universalidade dos
sujeitos fixada a partir de um viés europeu, branco, cristdo e heterossexual. Parafraseando

Sueli Carneiro (2003), ao falar de mulheres é importante nos questionar de que mulheres
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estamos falando, mulheres ndo s&o um todo homogéneo, elas tém realidades e historias que
séo determinantes em suas diferencas.

Pretendemos com esses dialogos possibilitar a construcdo de caminhos para que as
mulheres ao serem nomeadas e reconhecidas se tornem sujeitos politicos, tendo consciéncia
de si, ao se perceberem enquanto trabalhadoras Sem Terra, pobres e afro-indigenas e como
esses marcadores sao experienciados por elas dentro da comunidade e dentro da classe, como
acrescenta Margarida Alves:

Trazer presente a historia das feministas negras e conhecer as intersecces das
opressOes é abrir os olhos para duas coisas, uma que me deixou profundamente
triste, né, que foi saber que dentro da luta de classe n6s mulheres camponesas e
pretas somos as mais oprimidas pelo fato de ser mulher pobre e preta, né, e a outra
gue me deixa mais esperancosa na possibilidade de mudancas...entender que as lutas
devem ser planejadas conjuntamente (Margarida Alves, 2019).

Percebemos nesta narrativa a importancia de fomentar esse debate dentro do MST, que
mesmo sendo um movimento socialista que visa a emancipacdo humana, falha por seu carater
machista, pois muitas vezes centra suas analises metodologicas a partir das experiéncias

apenas dos homens. De acordo com Carla Akotirene (2019),

o desafio politico é rejeitar quaisquer expectativas literarias elitistas, jarg0es
académicos, escrita complexa na terceira pessoa e abstrac@es cientificas paradoxais
sob a sombra iluminista eurocéntrica, miope a gramatica ancestral de Africa e
didspora. Do meu ponto de vista, é imperativo aos ativismos, incluindo o tedrico,
conceber a existéncia duma matriz colonial moderna cujas relaces de poder sdo
imbricadas em mdltiplas estruturas dindmicas, sendo merecedoras de atencdo politica.
Combinadas, requererdo dos grupos vitimados: 1. instrumentalidade conceitual de
raca, classe, nacdo e género; 2. sensibilidade interpretativa dos efeitos identitarios; 3.
atencdo global para a matriz colonial moderna, evitando desvio analitico para apenas

um eixo de opressio (AKOTIRENE, 2019, p. 19-20).

Pretendemos com esse debate afirmar que o feminismo negro e a interseccionalidade
podem ser um instrumento tedrico-metodologico-pratico para que nos militantes-académicos
do MST evitemos um “desvio analitico para apenas um eixo de opressdo”, esse giro
conceitual pode orientar nossa pratica e alimentar a esperanca de Margarida Alves e de todas
as mulheres trabalhadoras que participam das lutas coletivas para erradicar o sistema
capitalista, patriarcal e racista, que atua de forma articulada na totalidade da realidade social,
desta forma, é imprescindivel que nossas lutas, enfrentamentos e resisténcias sejam forjadas
também de fora, articulados e “imbricadas em multiplas estruturas dindmicas” na perspectiva

de transformacdo radical da sociedade e das relacdes de poder.

Contrariando 0 que estd posto, o projeto feminista negro, desde sua fundacéo,
trabalha o marcador racial para superar estere6tipos de género, privilégios de classe
e cisheteronormatividades articuladas em nivel global. Indistintamente, seus
movimentos vao, desde onde estejam as populacbes de cor acidentadas pela
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modernidade colonialista até a encruzilhada, buscar alimento analitico para fome
histdrica de justica (AKOTIRENE, 2019, p. 22-23).

Concluimos o didlogo desta segunda roda de conversa, afirmando que nossa fome
historica por justica social € pelo alargamento da compreensdo do conceito de humanidade,
pois enquanto as mulheres pobres, negras e indigenas continuarem sendo acidentadas
multiplas vezes em avenidas identitarias a humanidade toda corre perigo, isto é, a

emancipacdo humana ou sera coletiva ou ndo sera, (Ribeiro, 2003) e (AKOTIRENE, 2019).

5.3.3 3" Roda de Conversa — eixo tematico: “A Importincia das Mulheres na
Luta pela Terra e emancipacio humana”.

A data da reunido se aproximava e, mais uma vez, parecia s6 haver recurso para uma
passagem, tempos dificeis...A militancia se reline na secretaria para encaminhar o
tema, quem vai? Maria ou Jodo? As ponderacdes se iniciam, a reunido é importante,
as vésperas da Coordenacdo Nacional. Jodo acumulou nos temas que serdo
debatidos, ta preparado para aprofundar o debate, tem agenda e Maria... Maria, ta
com a mée do marido doente em casa, tem dificuldade de sair, é boa militante, todos
sabem, mas j& ndo foi nas duas ultimas reunides, por conta destas questBes
familiares e, dessa vez, temos que ter retorno imediato, ndo d& pra enviar alguém
que ndo ta qualificado pro debate. Entdo, ndo ha davida! “Jodo, passa teus dados pra
gente comprar a passagem.”

(Frente de Literatura do MST - Palavras Rebeldes, 2017).

A terceira e Ultima roda foi pensada objetivando fomentar a discussdo para evidenciar
a importancia da participacdo das mulheres nos processos de lutas coletivas no MST,
buscando problematizar como a coletividade assume a luta em defesa dos direitos das
mulheres e das questdes de género no ATV. Para tanto, utilizamos como texto base as “Linhas
Politicas do Setor de Género do MST” (MST, 2017). Que se subdivide em quatro dimensdes:
1. Dimensdo Politica Organizativa; 2. Dimensdo Cultural; 3. Dimensdo Econdmica; 4.
Dimensdo subjetiva. Ao longo da sistematizacdo, os depoimentos ndo estardo dispostos por
dimensdo, pois compreendemos que todas estas dimensdes perpassam de forma indissociavel
0s atravessamentos interseccionais vivenciados pelas mulheres participantes da pesquisa.

A abertura dos trabalhos comecou com a apresentacdo da mistica pela equipe
responsavel composta por 4 participantes. A mistica levantou questionamentos importantes
para nossa reflexdo sobre a participacdo das mulheres na nossa Organizacdo, principalmente
nas tarefas menos praticadas pelos homens: cuidar das criangas, idosos, cozinhar, zelar da

saude e organizagdo dos espagos e além de tudo ainda “ajudar” os companheiros nos trabalhos
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da roga. Fomos convidadas para de méos dadas formarmos uma ciranda e dangar no compasso
da musica: “Maria, Maria” de Milton Nascimento, compartilhamos aqui um trecho dessa
cancdo que mesmo sendo dancante nos remete a grande reflexdo do nosso lugar enquanto
mulher-maria “que merece viver ¢ amar como outra qualquer do planeta”, trazemos em
nossos corpos de Marias “o som, a cor ¢ o suor...de uma gente que ri quando deve chorar ¢
nao vive, apenas aguenta”.

A musica nos conduz a refletir de que modo a mesma sociedade que nos oprime e nos
violenta nos obriga a ser fortaleza sempre, ao nos impor que “¢ preciso ter forga, ter raca, ter
gana sempre...”, pois somos quem carrega na pele a marca do fardo ancestral de “Maria,
Maria, mistura a dor ¢ a alegria”. Somos estas mulheres destemidas como aguas em direcao
ao mar, que mesmo diante de todos os obstaculos seguimos firmes protegidas por nossas
“manhas, gracas e os sonhos de sempre”, pois “quem traz na pele essa marca, possui a
estranha mania de ter fé na vida”. A mistica foi finalizada com muitos abragos e afetos entre
as mulheres-marias.

Em seguida, dei inicio a apresentacdo do eixo tematico, e como nada acontece por
acaso, iniciei chamando a atencéo para a questao apresentada na epigrafe desse texto — o caso
de mais uma Maria — para que pudéssemos rememorar 0s acontecimentos desde os mais
distantes até os mais recentes e identificar quantas vezes ja nos deparamos com estas
situacbes em nossos espacos de militancia. Quando tais situacGes aparecem, como
costumamos resolvé-las? E o que é preciso ser feito para superar tais situacdes? Muitas foram
as contribuicdes que foram surgindo no debate, como € possivel constatar nos depoimentos a
sequir;

Entdo, as mulheres tiveram e tém participagdo fundamental nos processos de luta no
MST, e principalmente falo por onde eu moro, no Assentamento Terra Vista. Porém,
a visibilidade, ou seja, o reconhecimento esta sempre em torno dos homens, né,
sempre tem um companheiro pra representar, e as mulheres acabam como ficando de
suporte... Ou seja, com o trabalho duro, mas ndo fica com os créditos (Maria
Quitéria, 2019).

As mulheres tém se esforcado bastante pela sua emancipagdo, muitas vezes sem
éxito, pois vivemos em uma sociedade machista e sexista...onde as mulheres ndo sdo
valorizadas, mesmo trabalhando muito e sendo participativa nas areas
coletiva...ainda assim, 0s homens que aqui estdo, sempre levam vantagem,
diminuindo a importancia e luta dos trabalhos das mulheres ( Maria Felipa, 2019).

Eu percebo que a emancipagdo e a libertacdo das mulheres no MST, ela veio através
do nosso oito de margo...através da luta, através das formacles e através das
participacdes no nosso acampamento do oito de marco. A partir do momento que
nossas mulheres comecou a ter formacdo politica, comegou a participar das
atividades, e quando o movimento percebeu que as mulheres tinham que t& no
espaco junto com seus companheiros, nesse momento foi onde nds comegamos a ter
emancipacao dentro do MST, e fazer parte desse coletivo, tanto nas tarefas externa
como interna dentro do nosso assentamento...nos setores, na diviso de tarefas...em
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todos os espagos. Entéo, através dos nossos acampamentos de mulheres, através das
nossas formacdes politica que fez com que as mulheres viessem a se emancipar €
passar a ter conhecimento, até mesmo atraves dessa luta, comegar a ter o direito a se
emancipar e principalmente ter o titulo do cadastro, que antes so era o companheiro,
né, o homem...e hoje, através dessa luta que nds conseguimos ter essa emancipacao,
que é garantir ser assentada junto com o companheiro (Maria Bonita, 2019).

Percebemos que no dialogo posto por Maria Quitéria e Maria Felipa reafirmam que,
realmente, casos como o de Maria e Jodo, abordados na epigrafe que abre tal discussao, sdo
uma constante no MST em geral e no ATV em particular, mesmo as mulheres sendo
influentes nos processos organizativos coletivos, quem aparece como protagonista dos
processos sdo sempre o0s homens, centralizando as tarefas, as informagdes e
consequentemente o poder. Mesmo as mulheres cumprindo tripla jornada de trabalho, ainda
assim, essa contribui¢do muitas vezes nao ¢ reconhecida como trabalho (¢ “ajuda”), e por ndo
ser considerado como trabalho o resultado da producdo, desde a venda até a questdo
financeira, na maioria das vezes é administrada apenas pelos homens, “as mulheres sdo
suporte...participam do trabalho duro, mas ndo ficam com os créditos”, “os homens que aqui
estao, sempre levam vantagem, diminuindo a importancia e luta dos trabalhos das mulheres”.

E possivel estabelecer um dialogo sobre essa questdo com o depoimento de Maria
Bonita, bem como, com a 62 Linha Politica do Setor de Género do MST que versa: “garantir a
participacdo ativa das mulheres e das LGBT no processo de luta pela terra e na organizagéo e
condugdo dos acampamentos, dos assentamentos e da nossa base social;” (MST, 2017, p. 21).
Entre o que esta posto teoricamente e as relacdes que se estabelecem na pratica que perpassam
a realidade das mulheres, como foi possivel diagnosticar nos depoimentos acima, é possivel
afirmar que existe uma compreensao geral da importancia da auto-organizacgéo e participacao
das mulheres em todas as instancias diretivas e esferas de atuacdo, mas isto ndo € o suficiente
para romper com as relagdes patriarcais e machistas que ainda se configuram como
caracteristica marcante no cerne do MST que mantém condi¢des de privilégios dos homens
em detrimento da valorizacdo e visibilidade da contribuicdo das mulheres.

Encontramos na 7° Linha Politica do Setor de Género do MST, um apontamento de

mudanca dessa perversa situacao, objetivando:

Estimular a auto-organizacdo das mulheres e LGBT, de acordo com os
organizativos do MST, como espacgos de fortalecimento, apropria¢do, construcao
coletiva e projecdo da participacdo e da tomada de decisfes na organicidade geral do
MST. Organizar assembleias de mulheres e de diversidade sexual, desafiando que 0s
homens também se organizem para estudar sobre o patriarcado e o feminismo,
refletindo e enfrentando o machismo e as condi¢Bes privilegiadas construidas
historicamente (MST, 2017, p. 21).
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Neste sentido, percebemos que a auto-organizacdo das mulheres é muito fundante
para se avangar no processo de libertagdo, mas sé existird emancipacdo efetiva das mulheres
se além da luta socialista, a luta feminista também for compreendida como acéo coletiva e que
deve acontecer de forma articulada em todas as a¢cbes do MST. Em suma, ougamos a voz de

Katarina Paraguagu:

... entdo, é um processo ainda... apesar de tantas praticas, de tanta formacdo, ainda é
um processo lento, né. Porque quando se trata da coletividade, ndo se envolve so as
mulheres, né... é uma questdo de género que envolve também o processo de
emancipacgdo do homem, né... porque nédo é sé a mulher que precise se emancipar, a
mulher ta dentro de uma estrutura patriarcal, ela também necessita, né, que o0s
homens também passem por um processo de emancipacdo da consciéncia, né... que
vai descolonizar, que vai desconstruir velhos conceitos, pra poder entdo construir
outro formato de coletividade, né, pautado no género, no respeito...( Katarina
Paraguacu, 2018 ).

Conclui-se que a auto organizagcdo das mulheres é muito importante para construgdo das
mesmas enquanto sujeitos politicos que pensam e protagonizam lutas pela libertacdo da
coletividade ao passo que pautam para as organizacOes sociais a necessidade de que a luta
antipatriarcal, antissexista e antirracista seja assumida por todo conjunto como principio

norteador de transformacéo e construcdo de uma nova sociabilidade.

5.4 Sintese da Pesquisa

Quando falamos do mito da fragilidade feminina, que justificou historicamente a
protecdo paternalista dos homens sobre as mulheres, de que mulheres estamos
falando?

Sueli Carneiro

Problematizar de que forma os atravessamentos interseccionais de raca, classe e
género incidem nas trajetorias de vida das mulheres no ATV, significa levantar questdes que
sdo muito significativas para uma comunidade pertencente a uma organizagdo social — MST —
que luta pelo socialismo e emancipacdo humana. As questdes colocadas aqui, ndo objetivam
expor as vulnerabilidades da comunidade de modo negativo, a pretensdo € revelar algumas
contradi¢cOes interseccionais existentes e investigar se existem possibilidades que estdo sendo
pensadas coletivamente como forma de enfrentamento e erradicacdo das dominacdes e

opressOes racistas, patriarcais e capitalistas.
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E importante ressaltar que a hostilidade misogina e sexual contra as mulheres em
geral e as mulheres afro-indigenas de forma particular, ndo é praticada apenas pela sociedade
branca racista e elitista, mas estd instaurada também dentro das nossas comunidades e o
siléncio ndo a fara desaparecer. Nossas falas aqui sdo uma tentativa imprescindivel de
transformar este siléncio milenar em agéo concreta para mudanga (LORDE, 2019).

Parafraseando Paulo Freire (1987), em Pedagogia do Oprimido, o real objetivo da
revolugcdo ndo pode ser apenas a busca para nos libertamos das situagdes opressivas, mas sim
aquele fragmento do opressor que esta arraigado dentro de cada um de nés e que reproduz as
taticas e relagdes do opressor.

Considerando que o ATV ndo existe numa bolha ou vacuo a parte da sociedade,
todas as contradicOes existentes na sociedade capitalista, racista e patriarcal sdo também
experienciadas e reproduzidas pelos sujeitos Sem Terra que compdem a coletividade da

comunidade, neste sentido:

O que poderia ser considerado como historia ou reminiscéncias do periodo colonial
permanece, entretanto, vivo no imaginario social e adquire novos contornos e
fungBes em uma ordem social supostamente democratica, que mantém intactas as
relacdes de género segundo a cor ou a raca instituidas no periodo da escravidao. As
mulheres negras tiveram uma experiéncia histérica diferenciada que o discurso
classico sobre a opressdo da mulher ndo tem reconhecido, assim como ndo tem dado
conta da diferenca qualitativa que o efeito da opressdo sofrida teve e ainda tem na
identidade feminina das mulheres negras (CARNEIRO, 2003, p. 49).

A andlise dos dados apresentados aqui € muito importante para revelar os efeitos da
opressdo sofrida na vida das mulheres afro-indigenas Sem Terra em questdo e como as
mulheres vém se apoiando enquanto grupo e também as formas coletivas que a comunidade
tem pensado para combater e superar essas violéncias.

Quando interrogadas sobre “Como vocé percebe a participacdo das mulheres no
processo de luta pela emancipacéo/libertacdo coletiva dos sujeitos no MST?”, foi possivel

constatar que:

A participacdo das mulheres é importante, desde a chegada na terra como linha de
frente para defender seus filhos e companheiros, do plantio de culturas de ciclo
curto, da construcdo das escolas, da organicidade como um todo. Elas sdo as
protagonistas de todo o processo, porém a visibilidade das mesmas em sua maioria
fica velada, no anonimato e os machos é quem sdo condecorados, esse lado da
histéria € cruel, injusto e perverso (Tereza de Benguela, 2019).

eu entendo que o papel da mulher nessa emancipacao, né...6 a mulher que abre 0s
caminhos, é a mulher que esta a frente dos processos...que é o escudo, né...que é o
escudo...enquanto o homem é a espada. Entéo, a mulher o papel da mulher é esse,
né..de estar a frente e de assumir, né, esse escudo de fato (Aqualtune dos
Palmares, 2019)

As mulheres do MST sempre teve uma participacdo...teve e tém uma participagdo
muito importante, pois desde sempre elas contribuiram com a luta de forma muito
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direta...é tanto que nos despejos...violentos despejos sofridos pelo MST, as mulheres
e as criancas, seus filhos, eram colocados na linha de frente, né, desses
despejos...Entdo, isso nos mostra o papel fundamental, né, do papel das mulheres
nessa construgdo do MST, nessa jornada ai com o MST (Dandara dos Palmares,
2019).

De acordo com as falas acima, é possivel afirmar que as mulheres assumem
protagonismos importantes e decisivos nos processos de luta gerais pelos direitos e libertacéo
da classe trabalhadora como um todo, incidem na organizacdo das comunidades assentadas,
organizacdo da producdo de subsisténcia, luta por escola e educacdo, assumem a linha de
frente de enfretamentos diretos nas lutas de ocupacdes de terra, bem como quando o seu
territorio estd ameacado pelos conflitos com policiais e pistoleiros.

Constatamos que a participacdo efetiva das mulheres nas agdes diretas é parte
fundamental ao lado dos homens, nas palavras de Aqualtune, quando se trata de lutar pela
libertacdo de todos, as mulheres vdo na frente abrindo caminhos, sdo escudos de protecdo e
resisténcia e seguem destemidas, na esperanca de construir sonhos de poder viver de forma
plena e como dignidade humana. Mas infelizmente, quando vem as conquistas, s&o 0s homens
que assumem a direcdo dos processos e a mulher passa a ser um mero suporte, sem tanta
incidéncia nos espacos de tomada de deciséo, desta forma, as mulheres além de enfrentarem
os conflitos agréarios, violéncias do latifundio e do agronegdcio, quando se conquista a tdo
sonhada terra, as mesmas precisam continuar lutando para serem reconhecidas e valorizadas

em situacdo de igualdade com os demais companheiros. Vejamos, nas palavras de Aqualtune:

Porque a mulher, apesar dela ter seu espaco, né, de ter conquistado seu espago na
luta...principalmente no MST...ainda é tabu, né...a mulher ainda tem que lutar muito,
brigar muito, pra ter reconhecimento, né, do seu papel. Vou dar um exemplo,
né...quando um homem fala alguma coisa e a mulher ja citou isso, né...por exemplo,
em uma reunido...uma mulher da uma ideia, né...uma proposta, né, pra encaminhar
algum ponto...ai isso fica ali na nuvem, né...ai 0 homem fala a mesma coisa que a
mulher falou, mas nas palavras dele, né...e ai quando vai ser citada a proposta, a
proposta sempre é citada como ideia do homem (Aqualtune, 2019).

Os relatos até aqui apresentados, reforcam o quanto as relagbes humanas estdo
permeadas pela sociabilidade patriarcal e racista e o quanto de responsabilidade sdo legadas as

mulheres para manutencéo e superacdo do status quo, melhor dizendo:

as mulheres de hoje ainda estdo sendo convocadas para se desdobrarem sobre o
abismo da ignordncia masculina e educarem o0s homens a respeito da nossa
existéncia e das nossas necessidades. Essa é uma das mais antigas e primarias
ferramentas usadas pelos opressores para manter o oprimido ocupado com as
responsabilidades do senhor (LORDE, 2019, p. 139).

Em concordancia com a autora, realmente a impressdo que temos € que a
responsabilidade de lidar e resolver todo o fardo histérico do racismo, patriarcado, homofobia
e heteronormatividade esta sob culpa e responsabilidade das mulheres, se 0os homens séo
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machistas é porque ndo os educamos, se as brancas sdo racistas € porque nao as educamos “a
respeito da nossa existéncia, nossas diferencas, nossos papéis no que diz respeito a nossa
sobrevivéncia conjunta. Isto é uma dispersdo de energias e uma tragica repeticdo do
pensamento patriarcal racista” (LORDE, 2019, p. 139).
Em outras palavras, isso significa que é do oprimido a responsabilidade de ensinar
aos opressores seus erros. Eu sou responsavel por educar os professores que
depreciam a cultura dos meus filhos no colégio. Das pessoas negras e das que
habitam paises em desenvolvimento, espera-se que sejam responsaveis por
educar a populacdo branca afim de que reconhecam a nossa humanidade. Das
mulheres, espera-se que eduguem os homens. Das lesbianas e dos gays que
eduguem o mundo heterossexual. Os opressores conservam sua posicdo e
ignoram a responsabilidade de seus proprios atos. Isso é uma drenagem de energia
constante que, provavelmente, seria melhor usada na redefinicdo de nosso proprio

ser e na construcdo realista dos meios para modificar o presente e construir o futuro
(LORDE, 2019, p. 142) énfase adicionadas.

Enquanto as estratégias do patriarcado racista nos manterem dispersas e ocupadas
para apresentar solucdes para as responsabilidades que sdo de todos, continuaremos vivendo
de forma alienada de n6s mesmas, ndo teremos conhecimento das condic¢des reais que nos
oprimem e nos violentam, ndo acessaremos nossas forcas e as razdes para agirmos pela nossa
propria libertagdo, neste sentido, o capitalismo, o racismo, patriarcado ¢ a homofobia “sao as
condicdes reais de todas as nossas vidas aqui e agora”. E o chamado de mudanca, de
transformacéo € coletivo, pois n6s mulheres precisamos recuperar nossas energias dispersas e
canaliza-las para “redefinicdo do nosso proprio ser e na construcdo realista dos meios para

modificar o presente e construir o futuro” como afirmou a autora. E, portanto:

Rogo a cada um de nés aqui que mergulhe naquele lugar profundo do conhecimento
que h& dentro de si e chegue até o terror e a aversdo a qualquer diferenca que ali
habite. Veja que rosto tem. Sé ai o pessoal como o politico pode comegar a iluminar
todas as nossas escolhas (LORDE, 2019, p. 139).

Dando continuidade ao raciocinio, interrogamos também, como se da a participacao
da coletividade na luta pela emancipacao/libertacdo das mulheres no MST? Vejamos o que foi

constatado a partir dos dialogos com as entrevistadas.

E na hora de lutar contra 0 machismo, lutar a favor do feminismo, eu acho que é sé a
gente mesmo...ndo tem essa...eh...ndo tem essa coisa toda, né, ndo tem essa
preocupagao toda...os companheiros ndo tem essa preocupagdo toda com a nossa
luta, entendeu? (Jacy Tupinamba, 2019).

Que essa emancipacdo ja é...digamos que seja a linha do horizonte...até chegar la
tem muito a ser travado, né..tem muito a ser caminhado, muito a ser lutado
(Aqualtune dos Palmares, 2019).

entdo, é um processo ainda...apesar de tantas préaticas, de tanta formacéo, ainda é um
processo lento (Katarina Paraguacu, 2019).
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Diante do exposto, percebemos que a coletividade, isto é, as lutas e pautas coletivas
do MST, ndo tem como centralidade a luta pelos direitos das mulheres, género e feminismo,
sdo questdes que ficam sob a responsabilidade das préprias mulheres de se auto-organizarem
e irem conquistando seus espacos dentro da Organizacdo e das comunidades. A luta pela
libertagdo das mulheres tem sido um processo solitario e “pessoal” das proprias mulheres.

E importante trazer para o debate uma situacdo de violéncia contra a mulher que
aconteceu durante o processo de investigacdo dessa pesquisa na comunidade, uma das
mulheres participantes deste estudo sobreviveu a uma tentativa de estupro por parte de seu ex-
companheiro — separados h& mais de dois anos — fato que quase custou sua vida. Referente a
isto, na elaboracdo do questionario colocamos duas questfes fundantes que problematizam
essa e outras situacbes de violéncias contra a mulher. Quais sdo as estratégias coletivas
pensadas e desenvolvidas pela comunidade para enfrentamento e superacdo das violéncias
machistas, racistas e sexistas cometidas contra as mulheres? De que forma as mulheres tém
acolhido e apoiado as companheiras que sao vitimas de violéncia dentro da comunidade?

Referente as estratégias coletivas pensadas pela comunidade, percebemos que:

O pessoal da coordenacdo chama logo todos os assentados, né, todo mundo pra
decidir em assembleia 0 que vai fazer com o agressor, se vai continuar aqui no
assentamento, como € que é...Entdo assim, tem evoluido, né...falta muita coisa...mas
td no caminho, né... (Jacy Tupinamba, 2019).

Em combate & violéncia cometida contra as mulheres, sdo elaborados anualmente
encontro de mulheres...esses encontros, as vezes acontecem no ATV ou em outras
comunidades, trazendo temas que geram perspectiva da valorizacdo das mulheres, a
autonomia, e tentando descentralizar o poder patriarcal, 0 machismo e o sexismo,
fazendo um trabalho de conscientizacdo sobre a violéncia que as nossas
companheiras tém sofrido. Violéncias essas, que muitas vezes sdo naturalizadas.
(Maria Felipa, 2019).

Muitas formas de violéncias tem sido naturalizadas, tipo: violéncia moral, verbal,
patrimonial, né...existe uma reacdo imediata quando se trata de violéncia fisica
quando ocorre nos espagos publicos, pois, é sabido que tem homem que bate em
suas companheiras, mas é dentro de casa, né, ai ndo tem muita gente metendo a
colher...outras situacbes é quando h& estupros, ai a comunidade se mobiliza em
assembleia para tomar encaminhamentos coletivos...geralmente muitas pessoas se
colocam a favor do agressor e culpabiliza a mulher, triste viu...(Tereza de
Benguela, 2019).

O ATV é uma comunidade em construcdo que vem se desafiando a criar espacos de
debates sobre as violéncias cometidas contras as mulheres e determinar algumas punicdes
para com 0S agressores, punicdes estas que em sua maioria se ddo a partir da expulsdo do
agressor da comunidade, o mesmo sai sem direito a tudo que foi construido engquanto esteve
assentado na comunidade, lote, casa e etc, geralmente os bens ficam para a vitima e para 0s
filhos.

101



Os espacos de assembleias para discutir estas questdes ndo é nada acolhedor e

confortavel para quem sofreu a violéncia, pois muitas sdo as pessoas que se colocam contra a

mulher e se posicionam a favor do agressor. N&o estamos aqui querendo culpar a comunidade

por estas praticas, reafirmamos apenas a importancia de ndo esquecer que as relacdes

patriarcais e racistas sdo estruturantes na sociedade. Estamos revelando estes fatos para que

possamos pensar em estratégias tedricas e praticas que sejam mais efetivas no combate a

violéncias e acolhimento das sobreviventes, pois como diriam as feministas negras

abolicionistas, pensar s6 no encarceramento e expulsdo enquanto puni¢do ndo resolve o

problema da violéncia.

“Uma situacdo que eu vivenciei aqui recentemente e que mexeu bastante, assim né,
com a comunidade como um todo, foi uma situacdo de violéncia, né...violéncia
contra a mulher aqui..e eu tenho em mente essa situacdo pra responder essa
pergunta...Eu vejo, assim, que h& uma situagdo de conveniéncia, né...existem as
mulheres aqui dentro que tem uma certa...eh...que tem uma visédo politica, né...e se
sensibiliza com relacdo ao que acontece a outra, a uma companheira em situacdo de
violéncia...tem essas mulheres...E tem as mulheres que normalizam, né, que tem
como normal, como comum, e que infelizmente ainda culpa a propria companheira
de ter sido...a que foi vitima, por ela ter sido...como se ela tivesse causado a
violéncia, né...ela que deu algum motivo pra que a violéncia acontecesse, ficando,
no caso, ao lado do homem. Entdo, eu acredito que ha muito trabalho que se fazer
aqui, ha muita formacéo, ha muita conversa, hd muito o que ser feito ainda, pra que
as mulheres se conscientizem de fato de que ha a violéncia...de que existe a
violéncia ainda dentro da comunidade” (Aqualtune dos Palmares, 2019).

“Aqui aconteceu um ato com a nossa companheira aqui...que foi abusada, quase foi
estuprada, e se ndo fosse um grupo de pessoas que tava aqui conhecendo o
acampamento, ela com certeza ia ser violentada...e ficou uma parte das mulheres
contra a companheira...E eu achei muito triste, né, porque ninguém sabe o dia de
amanha. Mas enfim, a gente teve uma reunido, a gente quebrou o tabu e falou com
relacdo a isso, que a gente tem que apoiar uma a outra em toda circunstancia na
nossa vida. E principalmente, a época que a gente ta vivendo, né...porque hoje a
gente tem mais medo de homem do que de qualquer outra coisa” ( Margarida
Alves, 2019).

Referente ao questionamento de como as mulheres tém se apoiado quando ocorre uma

situacdo de violéncia,

quase todos o0s depoimentos trouxeram presente a problematica da

tentativa de estupro sofrida por uma companheira na comunidade. Vejamos como as mulheres

reagiram a este tragico acontecimento:

“Aqui no assentamento, as mulheres em sua maioria, tem sororidade pelas outras.
Temos, né, essa sororidade. Entdo, quando uma de nés € vitima de uma agressao,
logo nos reunimos...pra defender a vitima, né, e lutar pra que a justica seja feita.
Porque a vitima nunca € culpada, né. Ja diz, vitima...Mas assim, em sua maioria
seria legal, seria justo que fosse todas as mulheres, né, mas infelizmente ndo é assim
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que t& acontecendo aqui ainda. Mas eu também acredito que a gente t& evoluindo
bastante, e assim uma puxa a outra, né...” (Jacy Tupinamb@, 2019).

“acho que é outro avanco essa forma como as mulheres vém se apoiando e acolhido,
né...principalmente da parte das mulheres mais jovens, as adolescentes (...) e todos
os outros processos de dialogo ai que é oportunizado pra essa nova geracao de
mulheres que conhecem mais os seus direitos, que ndo se calam, né. Entdo, a
juventude do acampamento, ela tem mostrado muito interesse, né, em levar o
didlogo e ndo se calar, porque tem casos recentes de violéncia contra a mulher que
precisam ser dialogados, né...e tem sim, que meter a colher..acho que esse
entendimento ainda falta na comunidade, né. Claro, isso precisa ser amadurecido
muito em assembleias, nos espacos dos ndcleos de base, porque justamente
sobre...uma € sobre a questdo da condicdo, né, de agressdo, seja ela fisica, seja
psicoldgica, seja a verbal contra as mulheres na comunidade...” (Katarina
Paraguacu, 2019).

“Entdo, eu vejo assim, né...mas a forma de acolhimento que houve pelas mulheres,
né, que se sensibilizaram e que sdo conscientes, foi muito bonita, foi bem
aconchegante, foi bem sensivel mesmo...de companheirismo, né, foi uma situacéo de
companheirismo...de dizer, de t4 sempre perguntando, de t4 acompanhando, né, de
estar sempre presente e de afirmar ‘companheira, conte comigo pra o que precisar...’
Entdo, vejo que as mulheres que estdo conscientes, ddo bastante exemplo...”
(Agualtune dos Palmares, 2019).

“infelizmente o acolhimento e 0 apoio as companheiras vitimas de violéncia é
precaria. Sdo poucas as companheiras que tém consciéncia de que a mulher que
sofre violéncia necessita de cuidados, amor, compreensdo. Quando acontece uma
violéncia dentro do assentamento, a comunidade se divide ao invés de se unir, e unir
forcas pra combater a violéncia, um grupo se coloca no lugar da vitima e faz o
acolhimento. Outro grupo ndo se manifesta, pois entende que esse ndo é um
problema seu. Infelizmente, existe aqueles ou aquelas que entram em defesa do
agressor.” (Maria Felipa, 2019).

Reafirmando o que ja foi exposto logo acima, diante de situacdes como estas a
comunidade fica bem dividida no que se refere ao acolhimento a vitima e culpabilizacdo da
mesma pela violéncia sofrida, diante dos depoimentos € possivel identificar um sentimento de
tristeza e revolta das entrevistadas com relacdo as mulheres que se colocam a favor do
agressor e atacam a outra mulher em situacdo de violéncia. Este tipo de comportamento
acontece, segundo Audre Lorde, porque as mulheres foram socializadas desde criangas a se
odiarem e que, “na constituicdo masculina feita a base da forga bruta, nos ensinaram que

nossa vida depende da boa vontade do poder patriarcal”.

Mas a forca das mulheres estd em reconhecer as diferengas entre nés como algo
produtivo em defender sem culpa as distor¢fes que herdamos, mas que agora sao
nossas e cabe a nds alterar. A raiva das mulheres pode transformar a diferenca, por
meio da compreensdo em poder. Pois da raiva entre semelhantes nasce a mudanga,
ndo a destruicdo e o desconforto e o sentimento de perda que ela costuma causar ndo
sdo fatais, mais sintomas de crescimento (LORDE, 2019, p. 164).

A sociabilidade capitalista, patriarcal e racista, desde o processo brutal de
colonizacdo até o presente com a colonialidade que ainda determina as relacdes, criou formas
de distracdo e distorcdes da realidade, por isto, ainda € comum perceber como as mulheres

agem de forma raivosa e competitiva uma com as outras, as vendo como inimigas,
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concorrentes, enquanto alienadamente agem dessa forma, s6 fortalecem mais e mais o
machismo e patriarcado. De acordo com a autora, no dia em que as mulheres descolonizarem
suas mentes e acdes e perceberem a poténcia que existe entre elas e os povos oprimidos como
um todo, “da raiva entre semelhantes pode acontecer a mudanga”, pois “ndo somos
responsaveis pelas nossas opressdes, mas devemos ser os responsaveis pela nossa libertagao”
(idem, p. 182).

As mulheres do ATV estdo se auto-organizando no sentido de alterar as distorgoes
que a colonizagédo colocou em nossas mentes para nos confundir do nosso potencial pessoal e
coletivo, ndo queremos mais carregar as dores e traumas que arrastamos historicamente para
nos reconhecer apenas no lugar comum da dor, € preciso, sobretudo, transformar dor, raiva e
siléncio em acdo transformadora e € nosso papel construir um “futuro, enquanto criamos
vinculos para sobrevivermos a enormes pressdes do presente e € isto que significa fazer parte
da historia” (LORDE, 2019, p. 182).

E importante ressaltar também que existe um grupo de mulheres que estdo fazendo
parte da historia ao criarem formas de sororidade e solidariedade umas com as outras, estas
mulheres ja entenderam que para sobrevivermos as pressdes, opressdoes e dominagdes
patriarcais e racistas, precisamos compreender que nao seremos “livres enquanto qualquer
outra mulher for prisioneira, ainda que as amarras delas sejam diferentes das minhas. E nao
sou livre enquanto uma pessoa de cor permanecer acorrentada. Nem é livre nenhuma de
voces” (idem, p. 166).

As mulheres trabalhadoras camponesas, em sua maioria indigenas e negras, nunca
tiveram trégua na historia, sempre foram violentadas, mas sempre buscaram formas de
resisténcia coletiva para sobreviverem as adversidades. Nos mulheres afro-indigenas Sem
Terra precisamos fortalecer estudos e agdes diretas unindo todas as forcas que conquistamos,
incluindo a raiva como um lugar-comum para nos ajudar a definir e dar forma a um mundo
onde todas as irméds possam crescer, onde todas as criangas possam amar e onde o poder de
tocar e conhecer as diferencas e as maravilhas que outras mulheres ir4, mais dia, menos dia,
transcender a necessidade de destruicdo, (LORDE, 2019).

Transcender a necessidade de destruicdo significa revolucionar esse sistema
opressor, transcender nos obriga a assumir a imprescindivel tarefa para além de analisar como
as formas de opressdes interseccionais atravessam a vida das mulheres, nos impde o desafio
de criar meios individuais e coletivos para transformacdo do capitalismo que se fundamenta

nas relagdes estruturantes do racismo e do patriarcado. E de acordo com bell hooks (1994),
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ndo se faz revolugdo sem amor, quando o povo subalternizado experimenta a forca
transformadora do amor em nossas vidas, assumimos atitudes capazes de revolucionar as

estruturas sociais existentes.

6. CONSIDERACOES FINAIS

“Ndo é facil dar nome a nossa dor, teorizar a partir desse lugar. Sou grata as muitas
(os) mulheres e homens que ousam criar a partir do lugar, da dor e da luta, que
expdem corajosamente suas feridas para nos oferecer sua experiéncia como mestra e
guia, como meio para mapear novas jornadas tedrica” (hooks, 2013, p. 103).

Para mim, foi um grande desafio escrever este memorial, revisitar nossas memorias
significa muitas vezes lidar com dores e traumas que buscamos consciente ou
inconscientemente esconder, mas como a escrita das nossas “escrevivéncias” € também um
caminho de cura, o exercicio da escrita me possibilitou olhar para mim mesma com menos
dureza e mais compaixao ao reconhecer que o “curso deste rio” ndo ¢ feito apenas por aguas
turvas e revoltas, isto €, nomear as dores € muito importante, mas ndo devemos ter devocdes
por elas, escrever é uma forma de prestar contas com o passado fazendo as dores decantarem,
pois € mais que imprescindivel reconhecer as conquistas, alegrias, amores e as vitérias das
lutas que nos compdem.

Lidar com memdrias e narrativas de mulheres afro-indigenas Sem Terra que fazem
parte do meu cotidiano de luta e de sonhos significa lidar também com suas dores e traumas
expostos coletivamente, que sdo oriundos das violéncias, siléncios e apagamentos, que ainda
hoje se perpetuam em todas as esferas das relacGes sociais. A ato de refletir e escrever sobre
como esses atravessamentos se dao no cotidiano dessas mulheres foi muito significativo para
fortalecer a conviccdo de que estamos no caminho certo e seguiremos fortalecendo e
potencializada as lutas libertarias.

Nossa pesquisa buscou analisar os atravessamentos interseccionais de raca, classe e
género no cotidiano das mulheres afro-indigenas Sem Terra no ATV, o que nos possibilitou
perceber que, de acordo com o que ja foi exposto ao longo da analise dos dados obtidos, o
ATV, assim como outras organizacdes camponesas que lutam pelo socialismo, ndo existem

em uma bolha separada da realidade social e portanto, vivenciam e reproduzem as relagdes
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capitalistas, patriarcais e racistas. Como bem aprendemos com Lélia Gonzalez (1984), as
mulheres negras e indigenas experienciam os enfrentamentos interseccionais ao questionarem
e combaterem as violéncias patriarcais intra-classe, praticadas por seus pares de lutas nas
OrganizacOes e em casa por seus companheiros afetivos.

Nosso estudo nos mostrou que 0s atravessamentos interseccionais (raga, género e
classe) interferem de forma negativa na vida das mulheres afro-indigenas Sem Terra na
comunidade, pois as mesmas enquanto sujeitos historicos protagonizam as lutas coletivas,
tidas como prioridade da classe, porém, no que diz respeito as lutas de carater antirracistas e
antipatriarcais ficam muitas vezes sob responsabilidade apenas das mulheres afro-indigenas
Sem Terra, ou seja, a emancipacdo de todos é também protagonizada pelas mulheres,
enquanto que a emancipacdo das mulheres, é uma luta mais solitaria das préprias mulheres.

Concluimos que as relages sociais, 0s aprendizados obtidos em Vvarios espagos
educativos e as lutas por mudangas estruturais Sa0 processos permeados por muitas
contradi¢cdes, as quais contribuem tanto para reproducdo de violéncias e invisibilidade das
mulheres quanto para a revelacdo do quanto o ATV em particular e 0 MST de modo geral
precisam avancar no debate tedrico e na pratica das questdes interseccionais.

As revelacbes dos atravessamentos intersecionais existentes no ATV sdo um
chamado de alerta para a urgéncia da necessidade de fazer valer o grito de ordem que
orientam as lutas das mulheres Sem Terra, “sem feminismo, ndo ha socialismo!”, pois mesmo
0 MST sendo um movimento socialista, mesmo o ATV sendo palco de varios eventos
educativos pensados para discutir as questdes do combate a violéncia contra as mulheres,
mesmo tendo a compreensdo de que para a producdo ser agroecoldgica ndo deve haver
violéncia contra mulheres, criancas e etc, identificamos no decorrer da pesquisa que 0S
homens mesmo tendo uma consciéncia da importancia de romper com todas as formas de
opressdes e dominacGes em que as mulheres estdo submetidas, os mesmos em suas acoes
cotidianas, continuam desfrutando e se beneficiando dos seus lugares de privilégios.

O grande desafio que se coloca na construcdo e consolidacdo de uma comunidade
gue ousa ancorar suas normas de convivéncias e principios filoséficos nos valores socialistas,

|17

formacdo omnilateral™" da pessoa humana e principios agroecolégicos que determinam ndo

17 De acordo com JUSTINO DE SOUZA JUNIOR (2020), “Embora ndo haja em Marx uma definicdo precisa
do conceito de omnilateralidade, é verdade que o autor a ela se refere sempre como a ruptura com o homem
limitado da sociedade capitalista. Essa ruptura deve ser ampla e radical, isto é, deve atingir uma gama muito
variada de aspectos da formacéo do ser social, portanto, com expressdes nos campos da moral, da ética, do fazer
prético, da criacdo intelectual, artistica, da afetividade, da sensibilidade, da emocdo, etc. Essa ruptura néo
implica, todavia, a compreensdo de uma formacéo de individuos geniais, mas, antes, de homens que se afirmam
historicamente, que se reconhecem mutuamente em sua liberdade e submetem as relagdes sociais a um controle
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apenas a relacdo saudavel de comunhdo com a natureza, mas que o principal sujeito a ser
honrado e preservado é a pessoa humana e para que exista esta harmonia com o meio
ambiente e o universo como um todo, é preciso, sobretudo, tracar ostensivamente caminhos
para combater diuturnamente todas as formas de violéncias cometidas contra as mulheres.
Este deve ser um movimento permanente que oriente todas as a¢des educativas, culturais e de
lutas perpassando todos os espacos politico-pedagogico no ATV.

Diante do que foi exposto até aqui, vale ressaltar que qualquer mudanca que
almejamos para o futuro so sera possivel se formos capazes de consideramos a necessidade
de realizar na pratica a modificacdo dos resquicios dessa perversa ideologia que ainda
carregamos como heranca e imposicdo do colonialismo. E preciso haver alteragdes nos
comportamentos individuais e coletivos, diante das relacfes entre as pessoas humanas e destas
com a natureza.

O MST é um movimento social que luta pelo socialismo e pela emancipagédo
humana, mas luta contra todas as formas de opcdes e violéncias de Classe dentro do
capitalismo, € um movimento que no traz como fundamento as lutas anticapitalistas. As
reflexdes levantadas ao longo da pesquisa nos possibilitam afirmar que, ndo € o MST que
orienta sua militancia, dirigentes e base social para a importancia das lutas antirracistas e
antipatriarcais, sdo 0s sujeitos ao longo do tempo em seus movimentos de descobertas
identitarias que se auto-organizam e pautam estas lutas como fundantes para 0 MST. Logo, as
questdes de género, feminismo, raca e homofobia foram sendo anexadas as lutas do MST de
acordo com a auto-organizacao dos sujeitos, LGBT Sem Terra, mulheres, negras e negros que
defendem a interseccao dessas lutas como centrais dentro da Organizacgao.

Trazer presente as trajetorias de vidas e de lutas das mulheres afro-indigenas Sem
Terra foi um exercicio de afirmacdo politica da importancia do protagonismo e da forca
coletiva que as mesmas assumem como elemento pedagogico de uma educacdo libertaria, pois
ao se auto-organizarem em prol de seus direitos, de uma vida sem violéncias e pela sua
libertacdo, contribuem também com a libertacdo coletiva de todos. Essas mulheres imprimem
no presente os passos firmes para a restituicdo de humanidades negadas aos povos que
historicamente foram subalternizados e que seguem lutando incessantemente contra esse

Cistema capitalista, heteropatriarcal, branco e cristdo.

coletivo, que superam a separacdo entre trabalho manual e intelectual e, especialmente, superam a mesquinhez, o
individualismo e os preconceitos da vida social burguesa”.
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A reafirmacdo do feminismo negro e da interseccionalidade como aporte teorico
metodoldgico, politico e pratico para se analisar a historia das mulheres afro-indigenas Sem
Terra é uma forma de contribuir com a descolonizacdo de perspectivas eurocéntricas
hegemdnicas reprodutoras da historia Unica, € uma forma de buscar caminhos discursivos que
possibilitem o alargamento de possibilidades de entender nossa realidade tendo como locus
analitico a Diaspora e cosmovisdes indigenas e africanas. Que a bravura das mulheres afro-
indigenas Sem Terra, através de suas experiéncias, possam nos servir como inspiracdo para
impulsionar a orientacdo de nossa prética libertaria na constru¢do de uma nova sociabilidade

humana.
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8.

ANEXOS.

ROTEIROS DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

Questionario I:

Roteiro para identificagdo do perfil

Qual seu nome?

Qual a sua idade?

Qual o seu estado civil?

Tem filhos? Se sim, quantos?

Hé& quantos anos mora na comunidade e faz parte do MST?

Qual sua funcéo hoje?

Qual sua cor? (Preta/Parda/Branca/Amarela/Indigena/Afro-indigena)

Qual sua escolaridade?

Questionario 11:

Roteiro de Entrevista

Como vocé percebe a participacdo das mulheres no processo de luta pela
emancipacao/libertacdo coletiva dos sujeitos no MST?

Como vocé percebe a participacdo da coletividade na luta pela emancipacao/libertacao
das mulheres no MST?

Como vocé percebe a relacdo entre ancestralidade, agroecologia e libertacdo das
mulheres na comunidade?

Enquanto mulher, qual sua contribuicdo nos processos de lutas, construcdo e
conquistas do ATV?

Quais os principais desafios/enfrentamentos que vocé vivenciou pelo fato de ser

mulher negra e ou afro-indigena na comunidade?
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6. Quais as estratégias coletivas pensadas e desenvolvidas pela comunidade para
enfrentamento e superagdo das violéncias machistas, racistas e sexistas cometidas
contra as mulheres?

7. De que forma as mulheres tém acolhido e apoiado as companheiras que sdo vitimas de
violéncias dentro da comunidade?

8. De que forma sdo tratadas e acolhidas as pessoas e ou relagdes afetivas da populacéo
LGBTQI+ existentes no ATV?
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9. APENDICE - PRODUTO EDUCACIONAL: REVISTA GUARDIAS.
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Aliancas das Mulheres: Guardias
da Terra, da Esperanca e do Futuro
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APRESENTACAO

O colonialismo é um sistema de
dominagdo que sequestrou e
mutilou nossos corpos, nos
tirando o direito de acessar a
liberdade e nos despiu de nossa
humanidade. Colonizou nossas
mentes reprimindo nossos
sentimentos, nos amordagou para
que o furor de nossas vozes nao
escancarassem as verdades
atravessadas em nossas gargantas,
amputaram nossas maos para que

ndo pudéssemos escrever sobre as \
dores e os sofrimentos e nem * 4
materializar no papel os desejos

reprimidos em detrimento da N
mascara do silenciamento. Estes L]

impactos coloniais ainda nos

atravessam ostensivamente em

muitas esferas de nossas vidas N w
enquanto mulheres pobres,

trabalhadoras e afro-indigenas

Sem Terra.

As teorias das

feministas negras

apresentam varias

contribui¢des para

que possamos ‘\\
transpor esses ” N,
impactos e nos .
livrar desse fardo

histérico enquanto
seguimos
destemidas na
construgao de
relacgdes
libertarias.

De acordo com a Todavia, a vida exige como quer Audre Lorde,

escritora bell que sejamos transformar o

hooks, escrever é intransigentes para silenciamento histérico
um forma de ndo aquiescer as em revolta e agao
nomear nossas defini¢des misdéginas, revoluciondria.

caréncias, dores e sexistas e racistas que Escrevemos para
amores reprimidos nos invisibilizam e nos revidar as méscaras

e assim nos curar desumanizam, temos desse silenciamento, o
através da nossa que nos apropriar da  controle sobre nossa

capacidade de escrita das mulheres fala, a repressédo de
amar a nos negras para que sentimentos e a nédo
mesmas e a possamos, autorizagédo para
humanidade. escrita.



Pode-se afirmar que quando nos
desafiamos a escrever estamos
contribuindo para o rompimento
das imagens estereotipadas que os
brancos criam sobre nés: a negra
doméstica, a ama de leite, a mulata
boa de cama e a india selvagem.
Portanto, este estudo é um convite
para conhecer as trajetdérias de vida
e de lutas das mulheres afro-
indigenas Sem Terra do
Assentamento Terra Vista (ATV),
bem como para o desafio da
construgao coletiva de um mundo
no qual diferenga nao signifique
desigualdade, onde possamos existir
sem as marcas da violéncia,
silenciamento e negaggo.

Nossa luta é para construir
novas bases sociais, a
proposta do feminismo negro
é pelo alargamento do
conceito de humanidade, é
um modo de contribuir na
afirmacgdo do povo negro,
indigena e mulheres, ndo
como objetos, mas como
sujeitos politicos e libertos. Se
“adiar o fim do mundo é ter
capacidade de contar mais
uma histdria”, entdo, ndo sé
adiaremos este fim, mas
ousaremos reconstruir um
mundo novo, nos curando
através da luta, do amor e da
escrita.




De bela vista a Terra Vista

O protagonismo das mulheres na luta por
educacgao e agroecologia
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histéria de luta pela terra no Sul
da Bahia remonta a propria
historia do inicio da colonizagéo
desse territério pelos brancos
uropeus. A coroa portuguesa,
com seu projeto de dominio e
expansao do territério brasileiro, partilhava
relagdes de interesses politicos e econdmicos
com as poténcias hegemodnicas europeias.
Neste tragico cendrio, a costa brasileira foi
dividida em 15 faixas de terras, as chamadas

"A ldégica capitalista de produgdo determinou a
expropriagdo fundidria e exploragdo da forga
de trabalho dos indigenas e também dos
negros africanos (trazidos principalmente de
Guiné), evidenciando-se assim tensdes e
conflitos territoriais no insipiente nucleo de
povoamento que se configurava" (FREITAS,

2009, p.105).
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O Assentamento Terra Vista -
ATV, Arataca-BA, em sua
trajetéria de quase 30 anos de
lutas, resisténcias e conquistas,
tem em sua centralidade
organizativa, a defesa da

educagdo do campo, da agroecologia e a
influente participagdo das mulheres neste
sonho vem sendo construido por varias maos,
de cores diversas e de povos diferentes.

O dia Internacional da Mulher é celebrado
oficialmente desde o ano de 1922 no dia 08 de
margo, e como forma de homenagem, as
mulheres do MST a partir dessa referéncia
histérica, decidiram realizar a ocupagdo da
Fazenda Bela Vista - em 08 de margo de 1992
com a participagdo de em média 360 familias
foi construido um grande e organizado
Acampamento que logo recebeu o nome de
Terra Vista.

O territério do ATV tem drea total de 903
hectares e na ocasido da ocupagdo a fazenda
estava abandonada devido a expansdo da
“vassoura de bruxa” (fungo que se desenvolve
no cacaueiro), causando assim uma forte
queda na produtividade e no prego do cacau.
Na época, s6 haviam dois rapazes solteiros que
trabalhavam na fazenda, pois os fazendeiros
moravam no Rio de Janeiro e a chegada do
MST ressignificou este lugar, que passaria por
um longo processo de luta onde as familias
sofreriam  O5 reintegragdes de  posse.

Fortificado pela resisténcia dessas familias,
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regado pela esperanga de ter um “pedago de
romper com a relagdo semi-escrava em que
eram tratados nas grandes fazendas sobre a

égide dos coronéis, este sonho poéde entdo se
tornar realidade.

Neste interim, em julho de 1994 foi decretada a

- emissdo de posse da drea, oficializando o

direito de posse e uso da terra por parte das
familias. De acordo com o indicador de
produtividade da terra no sul da Bahia,
estimou-se uma média de O4 a 06 hectares
como sendo suficiente para sustentar uma
familia, sendo assim, apenas 55 familias
puderam ser contempladas, o que atualmente
soma em torno de mil pessoas. Com base num
projeto sustentdvel, 313 hectares foram
destinados para reserva de Mata Atlantica que
hoje possui 300 hectares de cacau, existe
também uma extensdo de terra destinada para
criagdo de animais de grande porte.

As familias optaram por uma estrutura de
convivéncia baseada mna organizagdo de
agrovilas, que foram construidas margeadas
pelo Rio Alianga, este rio é muito significativo
para o desenvolvimento das cidades e
comunidades camponesas que se
desenvolveram a partir de suas margens, que

vado deste o municipio de Arataca até desaguar |

no mar no municipio de Una-Ba. Para a
comunidade do ATV, este rio assim como a
terra e a floresta é carregado de grande
simbologia de vida e beleza pela relagdo que

esse povo estabelece com a preservacdo da i

agua, recuperagdo da mata ciliar e também
porque através deste cendrio natural o rio
embeleza mais ainda esta comunidade.
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Atualmente o ATV segue um percurso de
territorializagdo e transigdo agroecolégica que
ja inaugura seus 20 anos e ainda encontra-se
em constante construgdo coletiva, pois para
que essa e outras comunidades sejam
agroecoldgicas de fato necessitam ter coeréncia

. com todos os pressupostos que fundamentam

a agroecologia e o MST que é um Movimento
Social que visa a transformagédo da sociedade.

Neste sentido, é importante afirmar que existe
uma grande responsabilidade para wuma
Organizagdo ao propor tal transigdo, isto &,
optar pela agroecologia enquanto uma nova
matriz produtiva ndo significa dizer que o que
deve ser mudado seja apenas a relagdo do
homem com a natureza, mas, sobretudo, é
preciso haver uma transformagdo radical nas
relagcdes humanas, pois defender a agroecologia
e ser agroecoldgico ndo basta apenas produzir
de forma organica e buscar formas de
comunhdo saudavel com a terra e meio
ambiente, é mais que imprescindivel que ndo
haja nenhuma forma de exploragdo das
pessoas e que ndo exista nenhuma forma de
violéncia contra mulheres, criangas etc.
Todavia, torna-se necessario a reafirmacgo da
linha de raciocinio que estamos buscando
construir até aqui: que existe uma relagdo

ancestral entre a luta das mulheres por
emancipa¢do humana através da educacgdo e da
agroecologia como uma nova possibilidade de
devir histdrico.
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Diante disto, o ATV é conhecido e reconhecido
como referéncia estadual e nacional na
produgéo agroecoldgica, preservagao ambiental |
e produgdo de mudas de arvores nativas da
Mata Atlantica. A grande inovagdo histdrica
para comunidade é o cultivo de cacau organico
e a instalacdo de uma fabrica de chocolate
fino, 100% organico e feito de forma artesanal
- o Chocolate Terra Vista, que ja foi premiado
no saldo do chocolate em Paris, e o mais
importante é que todo processo de produgao
do mesmo é coordenado por um grupo de
jovens bem influentes, especializados nas
técnicas mais artesanais e sustentaveis na
fabricagdo dessa iguaria que ndo precisou ser
feita na suiga para conquistar o paladar de
quem entende e consome um chocolate de
exceléncia.

a
r-l ‘-l

Na compreensdo de que ninguém pode viver

. do fruto do trabalho alheio é que o ATV vem

desenvolvendo praticas educativas também no
ambito do principio educativo do trabalho, e

mesmo considerando todas as contradigoes
existentes, fazemos presente o trabalho
coletivo permanente realizado no

Assentamento através de mutirdes que sdo
planejados com o objetivo de manutencdo dos
espagos coletivos e embelezamento da area,
neste processo tem tarefa para todos os
moradores, desde criangas, mulheres, jovens,
homens e idosos, todos, de acordo com as
necessidades e possibilidades, ddo sua valorosa
contribuicdo. As tarefas variam desde a coleta
de residuos plasticos, papéis rogagem,
capinagem, poda de arvores, pintura e lavagem
das escolas, alojamentos, montagem de
estruturas para eventos, colheitas, plantios e
tudo mais que for demandado de acordo com a
realidade de cada momento.
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grande relevancia na articulagdo com o
objetivo de unificar os povos que vivem da
. terra - indigenas, quilombolas, sem terra,
ribeirinhos e varios outros segmentos - em
torno da agroecologia. Desta importante alianga
para a vida nasce a Jornada de Agroecologia da
. Bahia e foi o ATV que sediou este primeiro
; grande evento aqui no Estado, que aconteceu
em 2012. A I jornada de Agroecologia da Bahia
- simbolizou o embrido de muitos didlogos e
~ solidariedade entre diferentes povos e
comunidades, uma semente batizada ao som
de tambores, adjas, torés e maracas sob a
coordenacgao da Teia dos Povos.

A centralidade da luta por educagdo e por
escola do campo no ATV ja se configura como
um sinal convincente, ainda que molecular, de
contribui¢do ao processo de humanizag¢do dos
sujeitos individuais e coletivos que compdem
os movimentos sociais defensores e praticantes
da Educagdo Popular e da Educagdo do campo,
que visam construir uma saida alternativa a
sociabilidade dominante.

Segundo CALDART (2012), a Educagdo do

sujeitos camponeses e também um conceito em
disputa de concepg¢des de mundo, isto é:

A Educacao do Campo nomeia um fenémeno
da realidade brasileira atual, protagonizado
pelos trabalhadores do campo e suas
organizagdes, que visa incidir sobre a politica
de educacgdo desde os interesses sociais das
comunidades camponesas. Objetivo e sujeitos a
remetem as questdes do trabalho, da cultura,
do conhecimento e das lutas sociais dos
camponeses e ao embate (de classe) entre
projetos de campo e entre légicas de
agricultura que tém implicagdes no projeto de
pais e de sociedade e nas concepgdes de
politica publica, de educagédo e de formacgao
humana (CALDART, 2012, p. 257).
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referenciado, se além da terra, ndo tivesse
estabelecido a educagdao como centralidade de
suas lutas, neste sentido, as assentadas e
assentados lutaram pela construgdo de duas
escolas, que foram
marchas, mobiliza¢des e ocupagdes de prédios
publicos e como resultado tivemos a conquista
da primeira escola, o Centro Integrado
Florestan Fernandes - CIFF, que dispde de
modalidades educacionais desde o Ensino
Fundamental a cursos de graduagdo e pds-
graduagdo em parcerias com Universidades.
Por meio destas parcerias, através do CIFF, foi
constituida em 2010 a primeira turma de
Técnicos em Agropecudria, formando 35
técnicos atuantes em todas as regides do
Estado, este curso aconteceu com a parceria
entre o MST, Programa Nacional de Educacgdo
na Reforma Agraria - PRONERA e a
Universidade Estadual de Santa Cruz - UESC.

E ancorado nessa perspectiva de conceber o

- MST como um sujeito coletivo educador e

humanizador que através de seus processos de
lutas e organicidade educa e humaniza as
pessoas que dele fazem parte, que o
Assentamento tirou como linha de acgao
estratégica avangar na luta ndo apenas para a
construcdo de estruturas fisicas de escola, mas
construir um projeto de educagdo, para tanto,
avangou nas parcerias onde junto com a UNEB
sediou um curso de Bacharelado em
Engenharia Agronémica com énfase em
agroecologia, formando assim uma turma de
60 agronomos dos movimentos sociais do
campo no ano de 2013. Diante dessas
experiéncias exitosas, foi possivel evoluir nas

¢ parcerias e como resultado também via UESC,

em 2014 formou-se a primeira turma de
Especializagdo em Agroecologia.

. Temos como exemplo concreto de construgao
' de conquistas nas politicas por educagdo o

Centro Estadual de Educagao Profissional da
Floresta, do Cacau e do Chocolate Milton

“ Santos - CEEPFCCMS, que oferta os cursos de
Segurancga do Trabalho, Alimentos, Informatica,

Meio Ambiente, Agroindustria, Zootecnia e

' Agroecologia. Este Centro funciona através de

uma parceria consorciada com oito municipios
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-ﬂ'_. do sul da Bahia e atende em média 800

' educandos oriundos de comunidades .
. . indigenas, quilombolas, assentados e também [& "™
ﬁ:.- i estudantes urbanos. e

= O MST é um uma organizagdo socialista que
L s luta por terra, reforma agraria e por
5:'” transformacao da sociedade capitalista cindida :
Jﬁ em classes. Em suas agoes diretas, documentos
W, oficiais e narrativas dos discursos, o MST se
‘% . posiciona contréario as relagdes de dominagéo,
i:":l'...l-: opressdo e discriminagdo ocasionadas e
| | sustentadas pelo capital
P

A
. ..Contudo, parafraseando DAVIS (1983), em uma

4 'sociedade capitalista, racista e patriarcal néo
v basta s6 ser contra o capitalismo, racismo e
'*:'patriarcado, é imprescindivel que nossas lutas
__,..' sejam anticapitalistas, antirracistas e

g " santipatriarcais. Neste sentido, firmamos que a

“_luta das mulheres do ATV por educagdo,
ﬁdefesa e pratica da agroecologia é também um
processo educativo que humaniza as pessoas e
“contribui na construgdo da transformagédo
j-_social.

L

E na compreensdo da histéria como
v possibilidade e ndo como determinagdio e
:"'._‘L: também por acreditar que o mundo estd em
h.._-‘_.q constante processo de transformacdo, que as
" mulheres se educam e se humanizam na
%%_ medida em que lutam por educagdo e incidem
na sociedade a partir de um lugar onde os
“ " marcadores das diferengcas e opresses as
:‘% atravessam de forma mais intensa dentro da
i:...‘l _:." propria classe oprimida, lutam para romper -
. com as  desigualdades, violéncias e
E&: discriminag¢Ses rumo a construgdo coletiva_l de |
- novas alternativas de  'sociabilidades.
- educativamente libertarias.



Guardias da Terra, da Esperanca e do Futuro.

Inicio este texto apresentando as
mulheres protagonistas deste
debate e do contexto de luta,
resisténcia e participagdo na
construgdao do Assentamento
Terra Vista (ATV), trazendo na
fala delas a forma como se veem
e se percebem enquanto
mulheres afro-indigenas Sem
Terra pertencentes a uma
comunidade de projetos
emancipatérios em construgao
que: EssessSdesafiassta " Sittas
incessantemente contra todas as
formas de opressdoes,
dominacgdes e exploragdes
capitalistas, racistas e
patriarcais, mesmo tendo elas a
consciéncia de que estas formas
de violéncia sdo reproduzidas
dentro da comunidade, levando
em consideragdo o fato de que
todos somos socializados por um

sistema capitalista,
heteronormativo, cristao e
branco.

O desafio que se coloca é a
necessidade de se compreender
que as Organizagoes
Camponesas Socialistas ndo
vivem em uma bolha separada
da realidade social e, portanto,
vivenciam e reproduzem as
relagdes capitalistas, patriarcais
e racistas, o que vem permitindo
que mulheres e homens lutem
de forma conjunta contra um
inimigo comum - o capital, mas
ainda  assim, como bem
aprendemos com Lélia Gonzalez
e Sueli Carneiro, as mulheres
experienciam os enfrentamentos
interseccionais ao questionarem
e combaterem as violéncias

patriarcais intraclasse
praticadas por seus pares de
lutas nas organizagdes e em
casa por seus companheiros
afetivos. Neste sentido,
estas mulheres estdo em
luta e reivindicam uma nova
sociabilidade que s6 sera

possivel atraves da
necessidade de
reconhecimento histérico

das lutas autdénomas das
mulheres e participagéo
igualitaria dos homens. S¢
construiremos o socialismo
se todas as pautas, agbes de
lutas e enfrentamentos
diretos das Organizagdes
estiverem como esteio das
linhas politicas, ndo apenas
a bandeira anticapitalista,
mas, sobretudo,
antipatriarcal e antirracista.

Falar e escrever sobre essas
mulheres aflora em mim um

comprometimento muito
intenso, pois também sou
uma delas, sSomos

companheiras de vida, de
luta, de sonhos e esperangas
num futuro transformador.

Escolhi comecar a
apresentagdo das mulheres
movida pelo que compreendo
por ancestralidade, dando a
devida atengdo ao que as
nossas mais velhas, mesmo
de alma jovens, tém a nos
ensinar
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Eva

Bomfim

ANVOZ DA
MATRIARCA

Vamos ao que interessa, conhecer
nossa mais velha protagonista: Eva
Bonfim. além de ter uma histéria de
vida e de guerra fantastica, € minha
irma de alma e espirito, o universo nos
agraciou com uma amizade amorosa,
temos uma ligacdo tdo forte que a
minha filha ao comegar falar, me
chamava de mamae, chamava a avo de
mée e Eva de “mainha”. uando eu
demorava a chegar das correrias dos
trabalhos em vdrias escolas era nos
peitos de Eva que Eloa encontrava
alento e amor,

Q impossivel seria escrever estas linhas sem o
alimento das ldgrimas que escorrem de meus
olhos. Assim ela se define:

“Sou Eva de Moraes Bomfim Neta, 50 anos,
estou desempregada atualmente, sou preta,
formada em agronomia e especializagdo em
Agroecologia. Tenho uma filha de sangue das
entranhas que se chama Lara e de alma nao
tenho como contar, pois o universo me
presenteou com varias figuras que me
completam e me fazem muito feliz e irritada
também (risos). Eu sou uma mulher que
sempre busquei a minha liberdade,

independéncia, felicidade e para que isso fosse

real é necessdario que as pessoas que vivem ao
meu redor ou ndo, possam ser felizes também.
Minha caminhada no MST ja tem 20 anos e 10
anos atuando no ATV como professora e fui
também coordenadora do Curso de Agronomia.
MST apdés formatura foi o que de melhor
visualizei como instrumento na perspectiva de
inclusdo social, luta por soberania e resgate da
ancestralidade. Eu sou uma guerreira e
incansavel utépica”.

Eva é uma das poucas mulheres que conhego que
carrega um grande potencial de tocar o coragdo
das pessoas, uma empatia pela alma humana, no
Assentamento dialoga e aglutina, desde criangas a
idosos. A casa dos professores coordenada por Eva
recebeu o nome carinhoso de “Centro Cultural’,
um espago construido espontanea e coletivamente
para socializa¢des sagradas e profanas.

Quando me lembro das vivéncias neste lugar,
penso numa “casa de cura”, pois aqui muita gente
se reconheceu negra/o, gay, lésbica, bissexual,
muita gente estudou para passar em cursos
universitarios de varios niveis, concursos etc.

E importante ressaltar que estes processos nem
sempre foram sé de amores, as relagdes sempre
foram familiares e Eva assumiu o papel de
matriarca, onde todes e todas as chamavam de
“mamis”, muitos foram os conflitos, as
desconstrugbes para reconstruir novas pessoas
felizes em suas diversidades e inconclusdes. Sao
tantas estérias e histérias que ndo cabem nas
paginas desta revista, é tema pra um best seller,
espero ter capacidade e tempo para escrevé-lo,
muito em breve.
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Liana

arcel

-V\
PEDAGOGIA EM

MOVIMENTO

De educadora para educadora, vamos chamar para
a ciranda Liana Garcez, mulher de fibra e dona de
uma delicadeza invejavel, traz em sua histdria
marcas de violéncias, mas o que a mantém firme é
sempre o apoio e solidariedade que recebe de
outras companheiras de perto e de longe.

Ma3de solo de duas meninas, é essa mulher
que vem desafiando o lugar da
subalternidade que o patriarcado destina
para as mulheres pobres, encontrou na
luta e na educacdo este fio de esperanga,
como podemos constatar em sua fala:

“Meu nome é Luciene Lopes Garcez,
tenho 38 anos, sou educadora do ATV,
sou pedagoga. Me identifico por Liana,
que é meu apelido (...) Tenho treze anos
no MST... e eu me encontrei no MST... eu
vivi a minha vida toda na cidade, de
uma familia religiosa, né... eu fui criada
no evangelho, mas quando eu tava com
meus vinte e seis anos eu fui pra morar
no MST.. que minha m&e ja morava, e
eu fui pra morar no MST (...) e eu gostei
muito da luta, me identifiquei bastante
e estou até hoje. Contribuo no processo
de luta participando da coletividade,
contribuindo com mutirdes,
participando das atividades do MST,
encontros, roda de conversa, entre
outros. Dou minha contribuicdo na
educagdo do ATV, fazendo parte da
coordenagdao do setor da educacao,
fazendo parte das formagdes da
educagdo do campo e trabalhando em
salas de aula”.




Nai ndo € aqui uma mais velha na idade, mas é a
mais experiente na luta pela terra, pois estd nesta
trincheira desde seus 10 anos de idade, bom
mesmo € ouvir sua voz:

“Meu nome é Naiane da Silva Santos, eu
tenho trinta e sete anos, solteira, tenho
uma filha. Moro aqui no Assentamento
Terra Vista hd vinte e sete anos. Hoje eu
trabalho no Colégio Estadual Milton Santos,
na funcdo da secretaria. Minha cor, me
considero como negra, sou negra. E a minha
escolaridade, conclui o ensino médio
técnica em agroecologia. Entdo, eu
trazendo pra minha vida pessoal, meu
processo de contribuigdo foi muito
importante no Movimento e nesse
Assentamento. Foi onde eu praticamente
nasci e cresci.. nos processos de luta,
participando da construgao do
Assentamento, participando das formagdes,
das atividades, das reunides, das
assembleias, das formagdes politicas... e
participando até mesmo da proépria
construgdo, né... do prantar da arvore, a por
a mdo na massa. Entdo, eu me enquadro
dentro desse coletivo enquanto mulher e
fico feliz por eu ter contribuido no
processo de luta desse assentamento.”

reossad oa1soe ap wadewy

A trajetéria de Nai é muito inspiradora para
nés mulheres, ela ja fez parte da Diregdo
Estadual do MST-Bahia em diversos setores e
ja contribuiu em diversas regides do Estado,

percebemos isto também na determinagdo e
A’ F O R C A Q U E V E M pertenca da luta de sua filha Taind (que
também compde a roda dessa ciranda) que ja

D 0 G E N E R 0 cresceu com um vigor de lideranga feminista.

Histérias como esta nos enche de esperanga,

Para pegar nas mdos de Eva e Liana, convido Naiane pois mesmo diante de tantas adversidades
Santos, uma grande mulher, nos conhecemos meninas que permeiam a vida das mulheres afro-
e crescemos tomando banho nas dguas do Rio Alianga indigenas Sem Terra, encontramos na luta e
e participando das lutas do MST, carregamos histérico na educagdo um novo jeito de educar e criar
de vida bem semelhantes, marcado pela escassez de nossas filhas, garantindo que as que virdo ja
acesso a direitos bdasicos que nos determinam tenham um caminho menos séfrego e relagdes

enquanto gente. sociais mais humanas e saudaveis.
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ADATLDA
ASSUNCAO

e oA
“AS VARIAS FACES DE
UMA MESMA MULHER",

Seguindo juntas e de mdos dadas, Adailda
Assungdo, é chamada a engrossar a fileira,
educadora e com sua alegria e altivez carrega
tragos afro-indigenas bem fortes, apresenta uma
relagcdo linda com a maternidade e vive com os
filhos e sobrinhos todos ao redor de “sua saia’,
cuidando e defendendo com toda garra.

WS ool 4\

Trago na memoria uma das lembrangas mais bonitas
(de quando eu era professora no Centro Integrado
Florestan Fernandes), todos os dias, na hora do
intervalo, Dai estava ld para acompanhar o
comportamento das “crias”, dialogar com as professoras
e Gestdo sobre o andamento da aprendizagem infantil e
agora é contigo guerreira:

“Meu nome é Adailda de Jesus
Assungao, Dai para os mais intimos,
tenho 32 anos, sou mae de 3 meninas
e 1 menino, a minha relagcdo com a
terra vem de uma  heranga
hereditaria, pois venho de wuma
linhagem de pequenos agricultores e
me sinto privilegiada por morar em
um Assentamento do MST, por poder
criar meus filhos em um ambiente
saudavel e tranquilo em relagdo as
grandes cidades. Meus sonhos sao
terminar a graduagdo, educar e ser
educada por minha familia (minhas
criangas) acho que é isso. Que
sejamos sempre felizes. (...) Eu moro
aqui no Assentamento Terra Vista ha
mais ou menos doze anos. E um
pouco antes ja acreditava na luta do
MST, ja fazia parte do MST. A minha
fungdo hoje.. eu tenho wvarias
funcgoes, né.. além de ser mulher,
mae, agricultora, eu sou estudante
universitaria da Universidade
Federal do Sul da Bahia, estou no
curso de Ciéncias da Natureza. A
minha cor é parda, né... a cor da pele
é parda, porém, minha ancestralidade
vem... € oriunda dos escravos, dos
negros escravos, dos indigenas.. €
isso”.




ANITELLY

SILVEIRA
/‘-\__/—\
ALQUIMISTA DA
TERRA DAS AGUAS E
DAS FLORESTAS

Chamamos para dangar nessa ciranda outra
mulher  incrivelmente  inspiradora, a
agroecdloga Aniely Silveira. Mde de Igbdorun
e Iyala, moradora mais recente no ATV, mas
que ja chegou movida pelo amor a luta, a
terra e a agroecologia. Any compde um grupo
de mulheres na comunidade, é coordenadora
do setor de género e tem um vasta
experiéncia com fitoterapia e biocosmeéticos,
o que lhe possibilita além de militdncia uma
independéncia financeira adquirida com a
manipulagdo de plantas e ervas pensando
sempre na saude e bem viver dos seus, suas e
do préximo. Any tem uma militancia
consistente junto a Organizagdes dque
trabalham com agroecologia, ougamos sua
voz:

I

W
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“Eu sou Aniely da Silva Silveira, mais conhecida
como Any (..) eu tenho trinta anos. Tenho um
companheiro, tenho dois filhos, um menino e uma
menina (...) eu moro no Assentamento ha cinco anos,
(...) eu cheguei em julho de 2015 pra morar, né... eu ja
vinha aqui no Assentamento em alguns eventos e
nunca nem passou pela minha mente de um dia
morar aqui, e foi num desses passeios que eu vim
pra cé no Sdo Jodo e fiquei quinze dias (...) e recebi
um convite de brincadeira, né.. que até entdo eu
fazia brincadeira com esse convite de vir morar
aqui, que eu ndo viria morar aqui de jeito nenhum
[risos]... e de repente, do nada, eu acabei mudando os
meus planos, né.. de vida... e acabei ficando mesmo
por aqui (...) Atualmente, aqui no Assentamento, eu
sou coordenadora de género.. e a minha cor, no
papel, no cadastro, né.. eu sou parda.. mas, como
parda ndo é uma cor, né... e quando a gente fala que
é pardo ndo carrega nossa histéria, né.. isso eu
aprendi ao longo dos anos, nessa procura, nessa
busca pela identidade. Entdo, eu me considero uma
mulher afro-indigena com as raizes mais indigenas...
meus parentes mais proximos tém uma relagdo
indigena de fato, né... minhas bisavds, avds, tem essa
carga genética mais forte, mas, eu me identifico com
a cultura afro.. como negra também.. eu me
identifico como negra, entdo afro-indigena é uma
bela definicdo (...) pra mim. Minha escolaridade... eu
sou graduada em Tecnologia e Agroecologia pela
UFRP”. E isto tudo, um pouco de Any, uma mulher
que é movida por sonhos gigantescos e com isto
arrasta outras mulheres nesse tdo urgente projeto de
emancipagao.




DEISTANE

ALMELDA

,\/\

DA ARTE DE SER BRUXA
MULHER LIBERTARIA’

Nossa préxima brincante nesta ciranda que se
alarga e cresce como aguas que se juntam é
Deisiane Almeida, que dispensa apresentagao,
deixo que ela se apresente e fale de si através de
sua poesia:
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“O meu nome ¢é Deisiane Ferreira
Almeida, tenho trinta e um anos,
solteira, tenho um filho, moro no ATV
ha dez anos e fago parte da
Coordenacgdo Geral, né... e no subnucleo
eu to6 na Coordenagao de Género. Eu me
considero uma mulher preta e
indigena... parte preta e parte indigena.
Minha escolaridade é ensino superior
incompleto. Bom, eu, enquanto mulher,
acho que uma das principais
colaboracdo nesses dez anos foi
justamente nessa parte da organicidade,
né.. que eu sempre gostei de contribuir
muito nessa parte das assembleias..
nessa parte mais burocratica, né.. que
precisa ter alguém de fato.. mas
também nos espagos de formacgdo, né..
tanto formacdo como também nos
espagos de organizagdo das atividades
coletivas, né.. eu sempre tive muito
nessa funcao durante todos esses anos.
Esse ano.. desde o ano passado né.. a
gente formou setores e dessa vez eu
vou sair.. ja tive no setor cultural, de
comunicacdo e dessa vez eu td no
setor... td6 como coordenadora de area e
vou td como coordenadora de género
né.. que é um grande desafio. Entdo,
durante esse tempo eu tenho
contribuido muito com essa parte da
agroecologia, né.. nas atividades..
algumas atividades mais praticas, da
questdo do turismo de base comunitaria
e também da questdo de projetos, né..
durante um bom tempo, ja ha alguns
anos, eu tenho contribuido muito nessa
parte”
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RAISJSA

GARCE!/
/’\__/_\
“E) TENHO MEDO E JA ACONTECEU,

EU TENHO MEDO E ATNDA ESTA POR
VIR.."

Se nunca é tarde para ser feliz, vamos entdo bater
um papo com uma figura, mulher lésbica assumida
ou “sapatdo” como ela gosta de ser chamada. Falar
de Raissa Garcez é falar de descobertas, conflitos,
superagao e inconclusdes, foram os longos debates
em minhas aulas e nas de Eva - com todo sacolejo,

apoio e acolhimento encontrado no Centro
Cultual de “mamis” Eva - que contribuiram
para que ela pudesse se assumir enquanto
LGBT, para que pudesse fazer também a
transigdo capilar ao ndo mais alisar o cabelo
e se reconhecer negra, mesmo nao tendo a
pele retinta.

Meu nome é Andreia, mais conhecida como
Raissa, eu tenho vinte anos, sou solteira e
nao tenho filhos. Moro no ATV ha sete
anos, mas no MST eu fago parte desde os
meus sete anos de idade. Me autodeclaro
preta, tenho o terceiro ano completo e um
curso técnico em Agroecologia

Raissa, sua histdéria é uma inspiragdo para
mim que fui sua professora, por ser sua
amiga e para tantas outras que compdem
essa ciranda de roda e da vida, seguiremos
de mados, dedos entrelagados e punhos
erguidos.




“Eu sou Amanda, sou filha e neta de
assentado, fago parte do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra, né... que
é o MST. Tenho dezoito anos, sou solteira
e ndo tenho filhos. Eh.. moro no
Assentamento Terra Vista, nasci e fui
criada aqui.. aqui é onde estd minhas
raizes.. onde dei meus primeiros passos,
onde aprendi a ler e escrever e realizei o
tdo sonhado diploma.. sou técnica em
Agroecologia. Aqui eu me descobri
enquanto mulher negra, feminista e
camponesa. Sou grata por tudo o que esse
lugar e as pessoas me proporcionaram. E
eu t6 sempre caminhando, fazendo o
possivel para contribuir de alguma forma
positiva no Assentamento, contribuir com
essa construgao... estou sempre
participando das atividades ne,
contribuindo na formacgdo da juventude,
(.) das mulheres, (..) E essa é minha
forma de ser grata por tudo o que o ATV
me proporcionou, entendeu?”.
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Entendo sim Amanda, e espero continuar

L I M A sonhando e lutando junto a ti e a tantas outras

na construgdo de uma nova sociedade, onde

m nés mulheres poderemos andar e ser nés
mesmas rompendo os efeitos paralisantes do

“ medo que nos sufocam e nos matam um

S 0 U B A’ N D I D A S 0 U pouco a cada dia, pois como diz Nina Simone:

SOLTA NA VIDA”, “Liberdade é niio ter medo!”.

Falaremos de outra mulher jovem maravilhosa,
Amanda Lima, menina que vi nascer e muito me
orgulha ter acompanhado seus primeiros passos e
ter sido sua professora. Nos debates em sala de
aula ela sempre questionava o lugar de
inferioridade onde as mulheres sdo colocadas
historicamente e propunha solugdes sobre como
poderiamos desconstruir varios destes esteredtipos.
Hoje se tornou esse “mulherdo” empoderada
feminista e sonhador, como é possivel perceber em
seu depoimento:

r \!




“Meu nome é Taina da Silva Santos, tenho
dezessete anos..eu, atualmente t6 solteira,
ndao tenho filhos.. eu moro aqui no
Assentamento Terra Vista hd dezessete
anos, nasci aqui no Assentamento
praticamente... minha fungdo hoje.. eu sou
apenas estudante, né... aqui no
Assentamento.. contribuo em algumas
coisas, né.. no coletivo, em algumas coisas
com as reunides, em algumas coisas com as
mulheres.. eu sou preta, me considero
preta.. tenho tragos indigenas, mas, ainda
ndo procurei saber se sou realmente... minha
escolaridade é ensino médio, ensino médio
profissional... estou cursando o curso de
agroindustria aqui no Milton Santos. Eu
mesma sou muito grata as mulheres
antepassadas que lutou por mim, né... por eu
ter esse espago hoje, (..) mas minha
contribuicdo é quebrar o tabu, né.. nas
assembleias, dialogar com as mulheres junto
de varias outras aqui, né.. que é bem mais
experiente que eu, junto com elas, né..
conhecer mais ainda uma a outra.. e eu
ainda quero participar de muita conquista
aqui no ATV junto com a mulherada”.
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TAINA

SANTOS
”\-/\
“0 SONHO E A
ESPERANCA DO FUTURO”

Esta é a nossa cirandeira mais nova, Taina
Santos, que carrega grande responsabilidade
histérica de dar continuidade a luta de sua
avo, pegar a energia das maos de sua mae
Nayane, segurar nas méos da sua professora
e companheira de luta Eva para fechar a
roda dessa ciranda e poder dancar, batendo
o pé no chdo e fortalecendo os sonhos de
liberdade legado de nossas ancestrais e
emanando forca e determinagdo para as que
virdo compor essa roda mistica e dar
continuidade a luta historica de libertagao
das mulheres e da humanidade. Chegamos
até aqui juntas e seguiremos assim Taina: i




E nas aguas do Rio Alianca que
estas mulheres se encontram €
dangam nesta ciranda de ma&os
dadas, sdo elas as Guardids da
Terra, da Esperanca e do Futuro.




Carta éo Mulbheres

ueridas mulheres companheiras
de lutas e sonhos (Eva, Liana,
Nai, Dai, Deisy, Any, Raissa,
Amanda e Taind), escreve
desde o alto sertio da Paraiba,
banhado de suor, notebook sobre as pernas,
pensando em cada uma de vocés e com
saudade do ATV, este lugar mistico cercado
pelas druvores e banhado por dguas, vontade
de andar descalca, sentir o cheire de mato e
de terra, banhar na cachoeira, saudade do
café, vinho, chds e cerveja que socializei com
cada uma de vocés enquanto riamos de
nossas magelas e faldvamos das lutas
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‘Néo me sinto muito bem no momento em que vos
escrevo, ndo tem sido fdcil para ninguém
atravessar esse contexto pandémico da COUTD-
19, ainda mais quando temos que finaligar uma
dissertacdo, mas ndo quero falar sé de dores
nessas linhas, meu objetivo ¢ falar sobre sonhos
conquistas e alegrias.

Escrevo para lembrd-las que nossas lutas,
(reJexisténcias e “nossos passos vém de longe”,
essa terra batigada de Territorio Litoral Sul é terra
banhada de sangue, suor e ldgrimas dos povos
mdtgenasqueestaoaqwdesdesempreedospouos
africanos que sendo sequestrados na :‘lfrwa aqui
chegaram para serem escravigados. Nesses 520
anos, indios e negros foram destituidos de sua
humanidade pelos colonigadores. A luta a qual
estamos dando continuidade hoje carrega todo esse
Axé — do sangue, suor e ldgrimas — desses povos
aguerridos que se pintam pra danca e pra guerra.

Eistem dois prouvérbios que se complementam,
sendo um africano e outro indigena, o primeiro diy
assim: “€u sou porque nés somos”, e o segundo: “€u
posso ser quem vocé é sem deixar de ser quem ew
sow”. Trmds, percebam a profundidade incutida
nessas palavras, é no vigor desta profundidade que

. me reﬂra a cada uma de vocés, somos dlferentzs,

mas carregamos a mesma ancestralidade e sé
seremos livres se a humanidade toda for liberta.



Quero que saibam que suas trajetorias de vidas
me motivam a seguir nas trincheiras
combatendo todas as formas de violéncias
desde a bravura de romper os limites que
aprisionam a terra, pela ousadia de romper
estas cercas que privatiyam o conhecimento
nos grandes muros das Universidades até a
rebeldia de combater diariamente as violéncias
diretas e sutis que nos matam todos os dias
pelo simples fato de sermos mulheres.
Inclusive, enquanto as escrevo recebo a triste
1000 dias da morte de Mariele Franco, foi
morta porque para este sistema patriarcal,
capitalista, branco e cristdo existe um lugar de
subalternidade para nés mulheres em geral e
para as afro-indigenas e Sem Terra em
particular. Quando transgredimos para além
das casas e coginhas, do fogdo, do rodo e da
vassoura e ocupamos os espacos de poder (que
historicamente séo ocupados pelos homens da
classe dominante branca), nes ternamoes uma
poder que carregamos, sabem que somos porta
voy de milhGes e que portamos
a vocés que, no dia em que as minorias
tomarem consciéncia de que somos minorias
apenas no acesso aos direitos e as riquegas
(construidas pelo nosso trabalho), mas que
juntos, com nossas bandeiras de lutas
diferentes, formamos a maioria que construiu e
constréi esta nagdo, ai sim, poderemos dar
inicio a ciranda que ao dancarmos ‘méo com a
mdo, batendo o pé no chdo” rimaremos
também com re-vo-lu-céo!

&m nome da forte ancestralidade que
carregamos, convoco todas vocés para jamais
desistirem de estudar, sonhar e lutar, porque
parafraseando Walter ‘Benjamin, nem nossos
mortos estardo sequros se o inimigo vencer. €
este inimigo ndo tem cessado de vencer.

Mas considerando que nossa historia vai além
das tragedtas descendemos de povos que
nunca se conformaram com a escraviddo e
sempre movidos pelo amor a liberdade se
rebelaram contra o sistema colonial e tracaram

rotas de fugas que os levaram para os
quilombos.

écertoquecarregamos traumas e cicatriges da
colonizacdo, mas eles néo destruiram a nossa
ligagdo sagrada com naturega, nossa forca
ancestral da religiosidade, nossa capacidade
de dancar e cantar para afugentar o banjo.
Chegamos até aqui porque  nossos
antecessores juntaram arcos, flechas, maracds
e tambores e, no gingado da capoeira e com os
encantados das rodas de toré, se aliaram no

Chegamos até aqui pela capacidade que pretos
e indios tiveram para aquilombar-se e aldear-
se construindo em suas aldeias e quilombos
sociabilidades movidas pelo amor e a
liberdade.

Nos mulheres afro-indigenas Sem Terra
tragemos  grande  responsabilidade na
construcic de wuma nova sociedade,
precisamos mudar a forma de educar nossos
filhos, nos desafiando sempre na construgéo de
relagées libertdrias com nossos parceiros
afetivos. Precisamos fortalecer a solidariedade
e o acolhimente umas com as outras, nos
fortalecendo para que a coletividade entenda
que ndo haverd emancipagio humana
enquanto as mulheres permanecerem sendo
subalternigadas e violentadas. Seguiremos de
maos dadas tornande essa ciranda mais
colorida, alegre e dancante porque “sonho que
se sonhajunto é realidade”.

Saudagées feministas,
‘Rosimdria Ribeiro

09 de degembro — verdo conturbado de 2020.



Feministas

Historicamente, as mulheres
negras aparecem na literatura
brasileira através do prisma
masculino, racista e sexista,
sendo retratadas de forma
estereotipada, estigmatizada e
preconceituosa, de um lado como
escravas passivas e de outro
como “mulata exportagao’,
hiperssexualizando as mulheres
negras..

As mulheres negras reivindicam um lugar
de fala e de escrita numa outra
perspectiva, onde nos podemos
estabelecer outro modo de falar e
escrever nossas histdorias através de
nossas “escrevivéncias”, sendo
protagonistas das nossas narrativas e
discursos. Este texto € um convite para
que as leitoras possam vir a conhecer e ler
sobre 10 feministas negras renomadas
mundialmente com histéria de vida e
obras muito relevantes para o avango dos
direitos humanos e do feminismo negro







entae com dua

poedia:

“Meu rosario é feito de
contas negras e magicas.
Nas contas de meu rosario
eu canto Mamae Oxum e
falo padres-nossos, ave-
marias.

Do meu rosario eu ougo oS
longinquos batuques do
meu povo e encontro na
memoria mal adormecida as
rezas dos meses de maio de
minha infancia. As
coroacoes da Senhora, onde
as meninas negras, apesar
do desejo de coroar a
Rainha, tinham de se
contentar em ficar ao pé do
altar langcando flores.

Cad&
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As contas do meu rosario
fizeram calos nas minhas
mados, pois sdo contas do
trabalho na terra, nas
fabricas, nas casas, nas
escolas, nas ruas, no
mundo.

As contas do meu rosario
sdo contas vivas.

(Alguém disse um dia que a
vida é uma oragédo, eu diria,
porém, que ha vidas
blasfemas.)

Nas contas de meu rosario
eu tego entumecidos
sonhos de esperancas.

Nas contas de meu rosario
eu vejo rostos escondidos

«

por visiveis e
invisiveis grades

e embalo a dor da luta
perdida nas contas de
meu rosario.

Nas contas de meu
rosario eu canto, eu
grito, eu calo.

Do meu rosario eu
sinto o borbulhar da
fome no estémago, no
coragao e nas cabecgas
vazias.

Quando debulho as
contas de meu rosario,
eu falo de mim
mesma um  outro
nome.

E sonho nas contas de
meu rosario lugares,
pessoas, vidas que
pouco a pouco
descubro reais.

Vou e volto por entre
as contas de meu
rosario, que sdo
pedras marcando-me

o corpo-caminho.

E neste andar de
contas-pedras, o meu
rosario se transmuda
em tinta, me guia o
dedo, me insinua
apoesia.

E depois de macerar
conta por conto o meu
rosario, me acho aqui
eu mesma e descubro
que ainda me chamo
Maria.”

Conceigdo
Evaristo -
Cadernos
Negros)

“No mar Atlantico temos o saber duma

memoaria

salgada

de escravismo,

energias ancestrais protestam lagrimas
sob o oceano. Segundo profecia ioruba, a
didspora negra deve buscar caminhos
discursivos com atengdo aos acordos
estabelecidos com antepassados. Aqui,
ao consultar quem me é divido, Exu,

divindade africana da

comunicacgo,

senhor da encruzilhada e, portanto, da
interseccionalidade, que responde como

a voz
escravizada

de quanto tempo a lingua
esteve

amordagada

politicamente, impedida de tocar seu

idioma, beber

da prépria

fonte

epistémica cruzada de mente-espirito.”









Abraco e agradego a cada uma de vocés
que, fortalecendo a ' sororidade,
confiaram em desvelar suas narrativas
de vidas e sonhos para mim, sei que esta
empatia e confianga fluiram tdo bem
por eu também ser uma de vocés, nos
reconhecemos porque estamos do
mesmo lado nas trincheiras de lutas
combatendo um mesmo inimigo.

Mais forte que o inimigo sdo os nossos
sonhos, nossa rebeldia e nosso amor
pela vida e pela liberdade.

Vocés sao inspiragdes que vém da forga
da terra, das quadras da lua, dos ciclos
da natureza, vocés sdo como as aguas do
Rio Alianga, as vezes se apresentam
limpidas e noutras vezes turvas, as
vezes calmas e depois revoltas, ora sutis
como uma nascente e depois
abundantes como o desaguar no mar.

Como a perspicacia de um raio
e firmeza de uma tempestade,
tomo a benc¢do de minha amiga
que também ¢é minha mae,
Hlundira-. Cunhid,” que ' me
estendeu a mdo quando a
cegueira do desespero fazia
morada em mim.

Chye e ) Axe dsgdrado. se
estabeleca nos caminhos de
Leticia Menezes e Flavia Lopes
por terem acreditado neste
projeto e aceitado a proposta
subita para diagramagdo e
identidade visual desta revista.
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Sou feminista negra, mae de Eloa,
militante do MST e educadora.
Mestranda em  Educacao e
Relagdes  FEtnicos-raciais pela
UFSB, Especialista em Trabalho,
Educacdao e Movimentos Sociais
pela FIOCRUZ e graduada em
Historia pela UFPB

Toda minha trajetdria de luta, de
estudos formais e ndo formais,
tudo que experienciei, desde as
dores até as vitdrias e conquistas
que me compOdem, serviram para
desenvolver minha consciéncia
enquanto mulher, feminista e
negra.

_0 Sobre a autora

Tal construgao nao é um
processo que apenas nos
coloca numa posigao de
orgulho de ser mulher e
se perceber negra, pois
sabemos que os traumas
interseccionais, por mais
que tenhamos uma
consciéncia do lugar que
ocupamos nas avenidas
das opressoes, costumam
fazer visitas longas, logo,
afirmamos que perceber-
se negra € um caminho
dubiamente dialético, é
um lugar de afirmacédo do
que se almeja enquanto
devir e negagdao daquilo
que historicamente esta
posto, onde ndés mulheres
negras somos
consideradas o “outro” do
outro por ndo sermos

nem brancas e nem
homens, como afirma
KILOMBA:




Todo este processo de dupla
“outridade” tem servido como
obstaculo para o reconhecimento
das lutas das mulheres negras para
se tonarem e serem reconhecidas
como sujeitos politicos. Neste
sentido, o desafio de se descobrir
negra numa sociabilidade marcada
pela dominagao racista, classista e
de hegemonia sexista vai além de
somente perceber nosso lugar de
subordinacao diante de tais
relagdes, significa criticar esse
sistema e buscar construir outra
hegemonia, como bem sugere
RIBEIRO:

Em ordem decrescente, sou a 5% de 9
irmdos - cinco mulheres e quatro
homens. Desses, apenas eu e minha 4°
irma concluimos o ensino meédio e
superior, dado que ndo me envaidece,
apenas me entristece  porque
infelizmente os meus outros irmaos
nao conseguiram enfrentar o desafio
de conciliar estudo e trabalho na roga,
optando assim pelo dultimo, por
diversas questoes que impedem o
povo camponés de ter acesso a escola.

Na minha familia também me sinto
como esse “ponto fora da curva’, pois
nunca me senti confortavel ao cumprir
as regras do que era estabelecido para
nos mulheres negras e pobres.

Imagem de acervo pessoal



Apesar das cicatrizes profundas e
da hostilizagdo das mulheres negras
nesta sociedade, “somos fortes e
persistentes” e por mais que seja
muitas vezes dificil nomea-las,
construimos e reconstruimos ao

nosso modo novas maneiras de
experimentar o mundo, “podemos
senti-las e procurar articula-las.
Como fazer conex0es e curar
divisGes desnecessarias € tarefa do
feminismo” (BEREANO, 2019, p. 11).
Estar neste constante movimento e
me descobrir mulher negra e
feminista é motivo de esperanga,
esperanga esta que se forja num
longo percurso militante no MST,
nas vivéncias pessoais e na
trajetoria de formagao académica
que foram fundantes para meu
processo de formagdo humana
enquanto mulher negra.

Apesar de na graduagao a grade
curricular ndo ter nos possibilitado
contato com a literatura das
feministas negras e nem sobre a
questdo de raga, estudamos género
muito na perspectiva do Feminismo
Socialista e Revolucionario, pautado
também por feministas brancas, que a

borda as mulheres muito através da
universalizacdo de um modo de ser
mulher, muito num viés da
“branquitude”, mas nos bastidores eu
fazia parte de um grupo de 5 mulheres
chamado “las brujas”, onde sempre
debatiamos sobre feminismo,
identidades negras, artes, mausicas,
poesias, sexualidade etc e assim
minimamente fui desenvolvendo um
processo de consciéncia enquanto
mulher negra, de tomar atitudes, de
nao mais alisar o cabelo e ir em busca
de minhas origens, do chamado da
ancestralidade e assim neste

conturbado processo de descobertas
tornei-me uma feminista negra e
candomblecista.
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N&do me lembro de como, mas hoje
ja sei o porqué, eu sempre me
identificava com as musicas e
questdes das religides de matriz
africana sem mesmo ter nogdo do
que elas representavam. As
musicas e acessorios
despertavam-me curiosidades, e
era como se fosse um chamado, e
era, um chamado para o encontro
com minhas raizes e Oxdssi, sendo
um bom cagador, atirou a
primeira flecha desse chamado e
acertou em cheio meu coracgdo e
meu espirito me levando para o
colo e as aguas de mainha Oxum.

Atendendo a este chamado, em
2012, comecei a frequentar o
Terreiro Il1é Axé Ijexa Omi T’Odé,
pertencente a Nagdo Ijexa e
coordenado  pelo  Babalorixa
Omisilé o Luciano Costa, que se
localiza entre os limites do ATV e
da cidade de Arataca. Em marco
de 2014 realizei o ritual de
iniciagdo na religido do
Candomblé, muito conhecido
como a “Feitura do Santo”. Tomei
essa iniciativa porque os mais
velhos costumam dizer que “quem
é do Santo atende o chamado de
entrar na religido pelo amor ou
pela dor”, fui salva pelo primeiro,
foi o amor que ainda desconhecia
que me levou até o Ilé e por isto
escolhi firmar meu Orl na religido.

Fui iniciada para exercer o cargo
de Iy4 Kekeré, um posto de miae
dentro do Ilé de grande confianga
para o Babalorixa e Iyalorixa,
considerada a Ma3&e Pequena do
Ase que contribui na
administragdo e logistica da casa e
dos filhos de Santo. Nesta religido
também o processo de iniciagdo
significa um nascimento para o
candomblé e neste renascer fui
batizada pela dijina (nome) de
Iyademi.

O terreiro foi e é este lugar
de fortalecimento das
percepgdes das influéncias
afro-indigenas que
envolvem a espiritualidade
e o afloramento das
sensibilidades para entender
que tudo no Universo esta
interligado. A  dimensao
vivida e sagrada das &aguas,
da terra, da floresta, das
ervas, do vento, do fogo,
ajudou a reforgar aquilo que
defendemos como mistica,
sustentabilidade, como
agroecologia e a importancia
histérica que as mulheres
cumprem neste processo, ou
seja, “os saberes que me
constituem também advém
de orixds” (RIBEIRO, 2018, p.
18).

Afirmo que esta trajetdria
permeada por dores,
conquistas, vitdrias, alegrias
e amores permitiu elevar o
meu nivel de consciéncia
através de

um viés
interseccional,
uma “consciéncia
que compromete a
minha escrita
como um lugar de
autoafirmacao de
minhas
particularidades,
de minhas
especificidades
como sujeito-
mulher-negra” e
feminista.
(EVARISTO 2007,

p. 20).
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