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SANTANA, Marcio Roberto. Dormimos Vila Juazeiro e acordamos Comunidade
Quilombola Vila Juazeiro: Existéncia e Resisténcia Emancipadora. 2021. 156 f.
Dissertacio (Mestrado em Ensino e Relagfes Etnico-Raciais) — Universidade Federal do Sul da
Bahia, Teixeira de Freitas, 2021.

RESUMO

A presente pesquisa objetiva identificar, descrever e analisar a construtividade e a
referencialidade em ser quilombo/quilombola no processo de reconhecimento de Vila Juazeiro
(localizada no municipio de Ibirapud, Extremo Sul da Bahia, a 36 quilébmetros da sede
municipal e 9 quilébmetros da BR 101), no que trazem de expressdes que lidam com a
representacdo afro-brasileira, suas identidades diaspdricas e suas ressignificacfes; e no que se
configuram exemplares de alteridade nos encontros culturais e de enfrentamento ao modelo de
agronegocio que compdem o Extremo Sul da Bahia. Busca-se investigar também de que forma
a certificagdo de comunidade quilombola ajudou/ajuda a comunidade identificada
anteriormente como negros rurais a despertarem uma consciéncia emancipadora resistente, no
que diz respeito aos impactos do modelo de desenvolvimento do agronegdcio regional no
Extremo Sul da Bahia (monocultura do eucalipto), sobre as comunidades tradicionais e
quilombolas. A proposta se insere nas atividades do Programa de P6s-Graduagdo em Ensino e
Relacdes Etnico-Raciais — PPGER. A pesquisa faz uso das reminiscéncias dos moradores de
Vila Juazeiro, sendo para isso utilizadas entrevistas audiovisuais sob o ponto de vista da
cordialidade, conduzido com base na colaboracao natural (MEIHY, 2005) e se justifica como
necessaria nos enfrentamentos frente & tentativa de invisibilizacdo promovida pelo grande
capital e setores estatais, das comunidades quilombolas localizadas no Extremo Sul baiano. E,
como resultados desta pesquisa, apontamos a percepcdo do delineamento entre identidade
quilombola e politicas puablicas; Assim como, da cultura quilombola da comunidade de
juazeiro, como forma de resisténcia afrodescendente; E do referencial em ser
quilombo/quilombola na vida dos moradores de Juazeiro, no exercicio cotidiano das familias
afrodescendente como forma de resisténcia, frente ao modelo do agronegécio de eucalipto no
Extremo Sul baiano.

Palavras-chave: Comunidade Vila Juazeiro; Quilombo/Quilombola; Identidade; Memodria;
Agronegocio eucalipto; Resisténcia.



SANTANA, Marcio Roberto. We slept Vila Juazeiro and woke up Quilombola Community
Vila Juazeiro: Existence and Emancipatory Resistance. 2021. 156 f. Dissertacdo (Mestrado
em Ensino e Relagdes Etnico-Raciais) — Universidade Federal do Sul da Bahia, Teixeira de
Freitas, 2021.

ABSTRACT

This research aims to identify, describe and analyze the constructivity and referentiality of
being quilombo / quilombola in the recognition process of Vila Juazeiro (located in the
municipality of Ibirapua, Extreme South of Bahia, 36 kilometers from the municipal
headquarters and 9 kilometers from BR 101), in terms of expressions that deal with Afro-
Brazilian representation, their diasporic identities and their resignifications, and in what are
examples of alterity in cultural encounters and confrontation with the agribusiness model that
make up the Extreme South of Bahia. It also seeks to investigate how the quilombola
community certification helped / helps the community previously identified as rural blacks to
awaken a resistant emancipatory conscience, with regard to the impacts of the regional
agribusiness development model in the extreme south of Bahia (monoculture of eucalyptus),
on traditional and quilombola communities. The proposal is part of the activities of the Graduate
Program in Teaching and Ethnic-Racial Relations - PPGER. The research makes use of the
reminiscences of the residents of Vila Juazeiro, using audiovisual interviews from the point of
view of cordiality, conducted based on natural collaboration (MEIHY/, 2005) and is justified as
necessary in the confrontations in the face of the attempted promotion of invisibility for the big
capital and state sectors, of the quilombola communities located in the extreme south of Bahia.
And, as a result of this research, we point out the perception of the delineation between
quilombola identity and public policies; As well as, from the quilombola culture of the
community of Juazeiro, as a form of Afro-descendant resistance; And the reference of being a
quilombo/quilombola in the lives of the residents of Juazeiro, in the daily exercise of Afro-
descendant families as a form of resistance, against the eucalyptus agribusiness model in the
extreme south of Bahia.

Keywords: Vila Juazeiro Community; Quilombo / Quilombola; Identity; Memory; Eucalyptus
agribusiness; Resistance.
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“DORMIMOS VILA JUAZEIRO E ACORDAMOS COMUNIDADE
QUILOMBOLA VILA JUAZEIRO”: EXISTENCIA E RESISTENCIA
EMANCIPADORA

INTRODUCAO

Toda pesquisa tem um ponto de partida, uma incégnita que nos intriga e que, na
maioria das vezes, provoca a busca por respostas ou novas perguntas. A seguir, gostaria
de falar sobre as questdes que a mim causaram inquietacdo ou estranhamento necessarios
sobre a comunidade quilombola de Vila Juazeiro, para que eu resolvesse lancar-me em
busca de possiveis respostas. E, como toda pesquisa pode desdobrar-se em muitas outras,
é possivel que as percepcdes obtidas a partir desta investigacao apresentem apenas parte
de outras que, com o tempo, poderei significar a partir de novas experiéncias no campo

da pesquisa/conhecimento.

O Programa de P6s-Graduagdo em Ensino e Relages Etnico Raciais, ofertado
pela Universidade Federal do Sul da Bahia, foi o vislumbramento da concretizagdo de
uma paixao despertada por toda uma caminhada, e assim se fez, com o meu ingresso como
aluno regular em 2019, com o projeto de pesquisa: “Dormimos Vila Juazeiro e acordamos

Comunidade Quilombola Vila Juazeiro”: Existéncia e Resisténcia Emancipadora.

Esse titulo se deve aos didlogos que realizei com amigos moradores da
comunidade, a professora Nubia dos Santos Américo de Jesus e o professor Edmundo de
Jesus, companheiros de magistério do anexo do Colégio Polivalente de Caravelas,
localizado no distrito de Rancho Alegre, Bahia. Também, em virtude de algumas rodas
de conversas com alguns moradores mais antigos da comunidade, em que se partilhavam,
dentre outras coisas, suas historias, lutas e resisténcias comunitarias e a forma como Vila

Juazeiro tornou-se uma comunidade quilombola.

Ao escutar as narrativas dos moradores, percebi que, assim como em muitas outras
comunidades quilombolas, a Comunidade Quilombola Vila Juazeiro surgiu de um
processo de categorizacdo de pessoas de fora da comunidade, especificamente, pela
intervencdo do Secretario de Saude Sérgio Mendes e do Secretario de Educagdo José
Matias, do municipio de Ibirapud, Bahia, que vislumbraram naquela pequena vila distrital

tracos que caracterizavam o0s seus moradores como descendentes de negros, outrora



escravizados, sugerindo, assim, a certificagdo enquanto comunidade quilombola pela

Fundacao Palmares de Cultura.

Atento a essas narrativas, procurei desenhar um caminho de pesquisa que pudesse
identificar, descrever e analisar a construtividade e a referencialidade em ser
quilombo/quilombola no processo de reconhecimento de Vila Juazeiro, no que trazem de
expressdes que lidam com a representacdo afro-brasileira, suas identidades e suas
ressignificacOes, e no que se configuram exemplares de alteridade nos encontros culturais
e de enfrentamento ao modelo de agronegdcio que compdem o Extremo Sul da Bahia.
Esse desenho inicial dialoga com a descricdo realizada por Santana (2008) sobre o

processo de reconhecimento quilombola de Helvécia.

1 A PESQUISA: PROBLEMATIZANDO O TEMA - CONSTRUINDO
OBJETIVOS ESPECIFICOS

Dada a minha proximidade com alguns moradores da comunidade de Vila
Juazeiro e atento as proposi¢des de Benjamin, referindo-se ao conceito de histéria, assim
como as suas notas sobre o narrador e 0 saber impresso na representacdo do passaro
sankofal, inquietou-me o efeito da gramatica em torno da semantica “ser quilombo,
quilombola”, o que se diz e o que se v€, sobremaneira, 0 porqué da narrativa dos
moradores partilharem em nossas conversas “dormimos Vila Juazeiro e acordamos
Comunidade Quilombola Vila Juazeiro”. Esse dado, pouco a pouco tornou-se tema e

problema para o percurso desta pesquisa.

Dadas as questdes circunstanciais e situacionais do reconhecimento de Vila
Juazeiro como comunidade quilombola, instigou-me a entender quais foram o0s
agenciamentos e as circunstancias que levaram a certificacdo de Vila Juazeiro como
comunidade quilombola? E, que papel desempenha a referéncia ser quilombo/quilombola
na vida dos moradores, no exercicio cotidiano das familias afrodescendentes frente ao

modelo do agronegocio? Quem sdo o0s agentes e quais elementos da vida social e cultural

1 Sankofa (Sanko = voltar; fa = buscar, trazer) pode ser representado como um passaro mitico que voa para
frente, tendo a cabeca voltada para tras e carregando no seu bico um ovo, o futuro; uma realizagdo do eu,
individual e coletivo. O que quer que seja que tenha sido privado, perdido, esquecido, renunciado, pode
ser reclamado, reavivado, preservado. Este passaro representa os conceitos de auto identidade e redefinicéo.
Simboliza uma compreensdo do destino individual e da identidade coletiva do grupo cultural. E parte do
conhecimento dos povos africanos, expressando a busca de sabedoria em aprender, com o passado, para
entender o presente e moldar o futuro. Deste saber africano, Sankofa molda uma visao projetiva aos povos
milenares e aqueles desterritorializados pela modernidade colonial do Ocidente (SANTANA, 2014, p. 34).



de Vila Juazeiro sustentam a forma “tradicional” de se expressar e que impuseram
resisténcia ao longo do tempo? Essas provocacGes deram inicio a busca de um olhar
estranho ou “estranhamento”. Essas probleméticas corporificaram-se como fios
norteadores para a pesquisa, delineando-se, como objetivos especificos, (i) identificar os
agenciamentos e circunstancias que levaram a certificacdo de Vila Juazeiro como
comunidade quilombola; (ii) descrever e analisar o papel que desempenha a referéncia
quilombola na vida dos moradores, no exercicio cotidiano das familias afrodescendentes
frente ao modelo do agronegdcio; (iii) identificar e descrever quais elementos da vida
cultural de Vila Juazeiro sustentam a forma “tradicional” de se expressar e que impuseram

resisténcia ao longo do tempo.

Santana (2014), referindo-se as comunidades quilombolas do Extremo Sul da
Bahia, pontua que um estudo sistematico acerca da formacdo dessas comunidades, como
se deu o processo de reconhecimento enquanto comunidades quilombolas a partir de uma
singularidade constituida no tempo e que delineia de forma diferente o ser e o agir, por
meio de manifestacdes socioculturais e politicas, parece apontar para uma resisténcia e
manutencdo de uma identidade construida ao longo dos enfrentamentos identitarios ou
dos jogos de poder ocasionados por agenciamentos historicos. Essas questdes
apresentadas por Santana (2014) inquietaram-me, ampliando a problematizacdo, por

mim, antes delineada.

O desenho da pesquisa conduziu-me a reflexdo sobre o porqué dessa proposicédo
no campo académico e, por conseguinte, cartografou coordenadas que me fizeram
localizar no tempo/espaco elementos da minha histéria de vida que, pouco a pouco, foram
esculpindo a minha consciéncia politico-académico-afetiva: humana e, que por isso,
estava a flor da pele. Refletir sobre a luta e existéncia de um povo que, incansavelmente,

é significante e significado de resisténcia: o afrodescendente.

1.1 MEU DESPERTAR DA CONSCIENCIA: REVIRANDO MEUS CAMINHOS
PERCORRIDOS

Desde muito cedo, sendo criado por minha avo na grande Sao Paulo, pois minha
mée estava sempre no trabalho e nos viamos apenas a noite por volta das 22:00, quando
me era permitido ficar acordado, aprendi o valor do respeito ao outro. Minha avo, de

religido crista protestante batista, fazia questdo de ser reconhecida como “protestante”.



Segundo os seus relatos, apds ter ouvido uma série de sermdes com base na vida e luta de
Martin Luther King Jr, pastor protestante batista e ativista politico estadunidense dos
direitos civis dos negros, logo se encantou com o discurso da ndo discriminagao racial,
que segundo ela era uma das premissas da fala de Jesus: “amaras ao teu proximo como a

ti mesmo”.

Enquanto colegas e parentes, muitas vezes, seletivos em suas amizades nos
quesitos de cor e poder aquisitivo, seja na escola ou no condominio, por conta de minha
avo, eu entendia ser natural ter acesso e respeito as diferengas, por eles “desprezadas”.
Ao mesmo tempo em que eu era duramente criticado, minha consciéncia social falava
mais alto, tendo em vista a natureza formativa com a minha avo, que sem ter tido
oportunidade e condigdes para a conclusdo de seus estudos, nadava contra a correnteza

de todo um discurso velado do racismo brasileiro. Ela foi minha mestra da vida.

Os valores que aprendi em casa me acompanharam para o banco da escola. Eu
ficava chateado quando os professores dispensavam um tratamento diferenciado aos
brancos e mais abastados financeiramente, do que para aqueles que, por serem filhos de
vigias da escola, ou da zeladora, ou que, por qualquer outro motivo, haviam recebido uma
bolsa de estudos, eram deixados em segundo plano em detrimento dos outros; uma
linguagem subjacente que impera em muitos espacos escolares. Os negros sofriam

discriminagdo em uma escola demasiadamente branca inserida na grande S&o Paulo.

Souza (2005), ao discutir “Linguagens Escolares e a Reproduc¢do do Preconceito”,
aborda uma série de linguagens subjacentes construidas e reconstruidas ao longo da
historia pelo ser humano que servem como veiculo para a disseminagédo e perpetuacao do
preconceito no campo escolar. E, considerando a influéncia da escola no processo de
construcdo da autoestima de alunos(as) negros(as), discute como a escola pode ser
perigosamente influente na construcdo negativa da autoestima de alunos e alunas negras
através de discursos eivados de preconceitos, veiculados tanto por professores, quanto

por colegas de classe e até mesmo pelos livros didaticos,

definimos como linguagens escolares subjacentes aquelas formas de
comunicacdo aparentemente ingénuas e isentas de ideologias, mas que
estdo, de fato, impregnadas de preconceitos. Assim, podemos destacar
0s cartazes, painéis, pecas de teatro, musicas, desfile de beleza,
brinquedos e brincadeiras; como também as atividades desenvolvidas
nos diferentes momentos festivos, uma vez que geralmente colocam
os(as) negros(as) em situacdo desfavoravel (SOUZA, 2005, p. 109).



Souza (2005) destaca que as linguagens subjacentes, isto €, aquelas linguagens
escolares que ndo se manifestam claramente, ficando encobertas ou implicitas, estdo, na
verdade, cheias de elementos preconceituosos que sempre tentam colocar 0s negros em
uma condicdo desfavoravel perante a sociedade. Tudo isso de uma maneira muito sutil.

Ainda, segundo a autora, no meio escolar,

isto costuma concretizar-se [...] ndo dando visibilidade ao grupo negro,
ou seja, excluindo-o da decoracdo escolar, das ilustraces dos livros,
dos referencias de construcdo da histdria, das ciéncias e das artes e etc.
Neste cendrio, os brancos passam a ser os “donos” da histéria, do
conhecimento e do saber da humanidade. Delegando a outros povos,
especialmente aos negros, um papel secundarizado e socialmente
desvalorizado como, por exemplo, o de méao de obra meramente bracal
(SOUZA, 2005, p. 109).

Como a autora aponta, hd& uma maldosa operacionalizacdo do instrumento de
invisibilidade dos negros, por parte de um pensamento escolar eurocéntrico, em que
apenas 0s brancos sao tidos como os construtores da histéria, das artes e das ciéncias,
enguanto ao negro, cabe apenas o legado da representacdo da forca de trabalho bracal
explorada pelo branco, e nada além disso. Essas questdes aproximam-se, cada vez mais,
das reflexbes/orientacdes que mantive no processo formativo com a minha vo; ou seja,

pensar situacdes e processos de inclusdo e exclusao da/na sociedade.

Souza (2005) também fala sobre os eufemismos empregados na linguagem
escolar, que servem para suavizar o estigma que a palavra negro pode trazer ao grupo,
funcionando assim, como um mecanismo de convivéncia “pacificada” entre negros e

brancos:

Hé& ainda uma espécie de pacto de convivéncia, afinal, ser reconhecido
ou reconhecer alguém como negro soa, muitas vezes, como coisa
negativa ou insulto, por ser associado a condicéao inferior. Ao passo que
terminologias consideradas mais amenas como moreno, pardo,
bronzeado ou algo semelhante conferem, no imaginario social, uma
posicdo mais aceitavel para o sujeito [...] dando aos negros visibilidade
negativa, inferiorizante. Isto é, colocando-os em posicdo subserviente
e/ou degradante. Apesar da consideravel melhoria na qualidade dos
livros didaticos obtida nos ultimos anos, especialmente aqueles
indicados pelo PNLD4, ainda nos deparamos com “erros” grosseiros,
tanto no que tange as expressdes discriminatérias, quanto no que se
refere as ilustragBes, principalmente, nos chamados livros
paradidaticos, ou de literatura infantil e juvenil. Estes ndo tém
demonstrado 0 mesmo avango. Assim, quase ndo Sse encontram



paradidaticos com familias negras ou personagens negros como
protagonistas (SOUZA, 2005, p. 109).

Para Souza (2005), tais questdes geram consequéncias como a ndo visibilidade
positiva dos alunos negros(as), mas sim negativa e inferiorizante, disseminada pela
linguagem tanto verbal quanto n&o-verbal: iconografica, gestual, cenogréfica etc.,
linguagem essa que se torna determinante no processo de construgdo da identidade que
conduz a autoestima, um conceito de valor que as pessoas tém de si, ou em comparagédo
com seus grupos, no que diz respeito aos valores e conceitos concernentes aos outros

grupos com 0s quais convive e atua socialmente.

Essas reflexdes se conectam ao meu tempo escolar. Ainda crianca, percebia no ar
certos gestos e palavras de professores e alunos que carregavam em si, de maneira velada,
a ideologia perversa da discriminacéo ao negro, algo que aprendi desde cedo de que nédo
valia a pena reproduzir. Também, ndo suportava ver os colegas fazerem chacota daqueles
que, ainda que novos em idade, ja demonstravam uma identidade de género diferente da

heteronormatividade.

Em muitos momentos, chamei a atencdo de meus colegas a respeito das questdes
supracitadas, chegando ao ponto, as vezes, de brigar aos socos. Tal comportamento me
seguiu em todas as séries pelas quais passei, sendo que, hoje, ndo preciso trocar mais
socos para defender quem quer que seja, pois tenho o recurso do argumento. Causa-me
indignacdo ver um ser humano maltratar seu proximo, seja pela condi¢do social, cor,

género, religido, ou qualquer outra.

Com base na mensagem radical de Jesus, que tem como cerne “o amor ao
préximo como a si mesmo”, de um lar de confissdo batista ¢, ainda, contando com o
sentimento coletivo da igreja da qual eu fazia parte, de que eu deveria ser enviando ao
seminario como vocacionado, resolvi me aprofundar mais nas Escrituras, para entender
de que forma eu poderia servir a este que Jesus chamava de préximo, e para conhecer
mais a fundo o Deus das Escrituras e suas relagdes com a humanidade. Sendo assim, fui
enviado para o Seminario Teoldgico Batista do Nordeste - STBNe, em Feira de Santana,
Bahia, em 1998, juntamente com minha esposa, ambos com 19 anos de idade,
recentemente casados. Foi no seminario que desenvolvi o gosto pela filosofia, e também
me identifiquei com a Teologia da Libertagéo, através das obras de Leonardo Boff, que
casavam perfeitamente com 0s meus anseios e angustias. A Teologia da Libertacdo é uma

corrente teoldgica cristd nascida na América Latina, depois do Concilio Vaticano Il e da
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Conferéncia de Medellin, que parte da premissa de que o Evangelho exige a opcao
preferencial pelos pobres e especifica que a teologia, para concretizar essa opgéo, deve

usar também as ciéncias humanas e sociais.

Apesar de a Teologia da Libertacdo ser vista por alguns como uma teologia de
cunho marcadamente marxista, Lowy (1991, p. 103-104) diz que ndo podemos criar uma
ilacdo de que os tedlogos da libertacdo convergiram totalmente ao marxismo. Entretanto,
apesar de ndo aceitar, por exemplo, a filosofia materialista e a ideologia ateia, a Teologia
da Libertacdo assume a critica marxista da Igreja Catolica e das praticas religiosas que
ddo um carater sagrado ao sistema de exploracdo capitalista. Assim, o marxismo é

empregado, principalmente, na critica as desigualdades sociais e diferengas de classe.

De acordo com Silva (2006), ao discutir: Teologia da Libertacdo: Revolucao e

Reacdo Interiorizadas na Igreja:

O marxismo néo seria, portanto, adotado como uma filosofia em toda a
sua plenitude, pois os padres ndo pretenderiam, por exemplo, adotar o
ateismo inerente ao pensamento de Marx, mas apenas admitiam
conceitos como luta de classes, estrutura e superestrutura, mais-valia;
ou ainda dicotomias como: opressor/oprimido, dominador/dominado,
opressao/libertacao, para analisar a realidade socio-politica da América
Latina. O marxismo foi entdo assimilado como o Unico instrumental
capaz de desvendar os males sociais e possibilitar a construcéo
definitiva do Reino de Deus na terra (SILVA, 2006, p. 47 - grifos do
autor).

Boff (2017) argumenta que a Teologia da Libertacdo implica ter um pé na
realidade da pobreza e da miséria e outro na reflexdo teoldgica e pastoral. Sem esse
casamento nao existe Teologia da Libertacdo que mereca esse nome. O mesmo argumenta
gue a mesma tem a sua preocupagéo concentrada em: como estdo sendo tratados os pobres
e oprimidos, as mulheres, os desempregados, os indigenas, os afrodescendentes e outros
excluidos? Como todos estes acima citados entram na pratica libertadora dos cristdos?
Que dignidade atribuimos aos que ndo contam e sdo feitos invisiveis em nossa sociedade
neoliberal e capitalista? A partir destas questdes, Leonardo Boff enfatiza que o importante
ndo é a teologia da libertacdo, mas o fato da libertacdo concreta dos oprimidos. Vale
também ressaltar que, para Leonardo Boff, ndo se pode resolver o problema dos pobres
sem a participacdo dos proprios pobres. Essas premissas embasaram minha formacéao
teoldgica, despertaram ainda mais em mim o gosto pelo estudo, como forma de ajuda na
tentativa da resolucdo das questdes sociais e da alma, que tanto me

inquietavam/inquietam.
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Em 2009, querendo aprofundar ainda mais o conhecimento filoséfico, dei inicio
ao curso de Bacharel em filosofia na Faculdade de Ciéncias da Bahia, em Salvador. A
minha paixdo pela filosofia, a cada aula, se tornava ainda maior ao ponto do meu
almejamento pela docéncia: vislumbrei na educacdo a emancipacdo dos individuos.
Enquanto bacharel em teologia, ensinei filosofia via contrato com alguns municipios.
Mas, enquanto bacharel em filosofia, ensinei em regime de PST (Prestacdo de Servigo
Temporario) pelo Estado da Bahia e REDA (Regime Especial de Direito Administrativo)

também do Estado.

O desejo de atuar como professor levou-me a ingressar em 2014 no curso de
licenciatura em filosofia pela Faculdade Entre Rios do Piaui, finalizando-o em 2018, ano
também em que realizei o concurso para professores do Estado da Bahia, no que consegui
uma vaga, concretizando assim uma meta de vida. Retomo o ano de 2017, pois nesse
tempo finalizei outra graduacdo: Administracdo e, no mesmo ano, conclui o MBA em

administracdo estratégica, pela Universidade Estacio de Sa.

Em 2018 ingressei na pos-graduacdo ofertada pela UNEB (Universidade do
Estado da Bahia) em Historia, Cultura e Sociedade e, além da contribuicdo de outros
professores com os varios componentes do curso, foi a partir das aulas da docente Liliane
Maria Fernandes Cordeiro Gomes, sobre suas pesquisas na comunidade Quilombola de
Helvécia, que desenvolvi a paixdo pelas comunidades quilombolas e por suas lutas e
resisténcias, querendo entender a historia destas comunidades, as relagdes sociais que ali

se estabelecem e os agenciamentos promovidos pelos grupos na luta por seus direitos.

Imerso nas leituras sobre comunidades tradicionais, rememoro Santana (2008),
quando diz que o espago se confunde com a propria ordem social de modo que, sem
entender a sociedade com suas redes de relac6es sociais e valores, ndo se pode interpretar
como o espaco € concebido. E, de acordo com Velho (1981), existem aspectos de uma
cultura e de uma sociedade que ndo sdo explicitados, que ndo aparecem a superficie e que
exigem um esfor¢co maior, mais detalhado e aprofundado de observacdo e empatia
(SANTANA, 2014). Essas assertivas somadas as outras aspiragdes despertadas em meu
percurso de vida, o de formagdo académica e o didlogo com os moradores da Vila
Juazeiro, agucaram um interesse acerca das questdes que envolvem a relacdo entre
historia, memoria e as tentativas de resisténcia dos povos constituintes de comunidades

quilombolas localizadas no Extremo Sul da Bahia.
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As leituras ocasionadas pela especializacdo em Histéria, cultura e sociedade
estabeleceram provocacOes para que eu pudesse pensar a importancia da observancia do
conjunto de fendbmenos objetivos e subjetivos implicados na adogdo do rétulo étnico,
problematizados por Arruti (2006) e Santana (2008), seus condicionamentos e efeitos a
partir dos recursos/impactos semanticos e retoricos do Art. 68/ADCT/CF 1988 que diz:
“Aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras, €
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos”
(BRASIL, 1988), téo caro a essas comunidades, assim como o Decreto 4887/2003, que
concede as comunidades negras o direito a auto atribuicdo como Unico critério para
identificagdo das comunidades quilombolas, tendo como fundamentagéo a conveng&o n.
169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), que prevé o direito de

autodeterminacdo dos povos indigenas e tribais (ARRUT]I, 2006).

N&o obstante, as discussdes acerca das relacdes de poder entre o grande capital e
as comunidades quilombolas trouxeram a tona reflexdes sobre os processos de
invisibilidade dos povos tradicionais. Sendo que, para um melhor entendimento das
relacBes elencadas acima, no que diz respeito as comunidades quilombolas, é mister
lancar mé@o de uma breve reflexdo histérica do Brasil coldnia, sobre 0 modo de producao
que foi estabelecido do contato do escravo africano trazido para as bandas de ca a forga,
com o colonizador europeu. Bandeira (1990), em suas reflexdes sobre “Terras Negras:
Invisibilidade Expropriadora”, argumenta sobre o modo de produgdo estabelecido entre

0 negro e o branco colonizador no Brasil:

O colonialismo engendrou um sistema interétnico etnocéntrico criando
uma relacdo de desigualdade e estratificagdo fundada na oposicéao entre
“civilizado” e “selvagem” ou “primitivo”, em que se faculta ao primeiro
o direito de retirar dos povos “ndo civilizados” o estatuto de sociedade
autdbnomas. Essas sociedades passam a ser apreendidas como incapazes
de autodeterminagdo. Assim o colonialismo ndo reconhecia a soberania
das nagdes africanas nem no plano formal, nem no plano pratico das
relagdes inter-societérias. Os povos africanos passaram a ser encarados
em termos de finalidades econémicas do expansionismo colonial, como
fornecedores compulsdrios de mdao-de-obra escrava para 0
desenvolvimento de atividades produtivas de interesse da economia
mercantil (BANDEIRA, 1990, p. 9).

As relagdes produtivas que se estabeleceram na época da escraviddao do Brasil
col6nia séo reforcadas até os dias atuais, através da retroalimentacdo do estigma contra
0s povos africanos e afro-brasileiros através do racismo, escorado pelos antigos preceitos

de subalternidade e dominacéo. Este fato, que coopera negativamente para que, ao inves

da visibilizacdo constatada e notoria da contribuicdo dos negros para a construcao do pais,
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e do reconhecimento de seus aspectos éetnicos-culturais, estes sejam marginalizados e
forcados ao esquecimento, isto €, & invisibilizacdo pressionada pelo poder do grande
capital que expropria atravées do aparato do Estado, ajudando na ndo titulagdo de terras de
remanescentes de quilombos. Tudo isso também ocorre em nome da mercadologizacao
das terras e da manutencdo da propriedade privada. Essas reflexdes conduziram-me a um

percurso necessario aos objetivos da pesquisa.

Assim sendo, no caso de Vila Juazeiro, vemos que a certificagdo de
autodeclaracdo em remanescente de quilombo expedida pela Fundacao Palmares foi uma
realidade que, para se efetivar, ndo teve maiores entraves, a nao ser a composicao de uma
carta de intencdo em forma de ata composta pela comunidade, requerendo o
reconhecimento do distrito de Vila Juazeiro enquanto comunidade quilombola, e a
anexacdo de depoimentos tanto documentais, quanto audiovisuais em forma de
entrevistas das pessoas mais antigas da comunidade. Dessa forma, levando em
consideracdo o fator cronoldgico, concernente a questdo da certificacdo de Juazeiro,
percebe-se que se deu em um curtissimo periodo de tempo de 04/08/2009 (abertura do
processo de reconhecimento junto a FCP) a 19/08/2009 (expedicdo da FCP da certiddo
de autodeclaracdo em remanescentes de quilombo) isto sem maiores impedimentos.
Entretanto, quando se discute a devida titulacdo das terras pertencentes a comunidade
citada, percebe-se um certo travamento das autoridades estatais envolvidas neste
processo, que operam em maior escala pela manutencdo da propriedade privada do que
pela operacionalizacdo da devida posse de terras, feita em prol da identidade étnica do
grupo que as constitui. Pois, Vila Juazeiro através do Processo INCRA n°.
54160.002844/2011-42, espera desde 2009 a titulacdo de suas terras pelo Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria (Incra), que é o 6rgao responsavel por titular
as terras quilombolas seguindo os procedimentos estabelecidos no Decreto Federal n°
4.887 de 2003 e na Instrugcdo Normativa Incra n® 57 de 2009.

Dessa forma, os estudos de Bandeira (1990) encontram ressonancia nos de
Almeida (2005), pois em suas reflexdes antropoldgicas sobre os procedimentos de

titulacdo de terras de quilombos, e 0 mercado de terras, 0 mesmo assevera:

Os obstaculos e entraves a titulacdo das terras das comunidades
remanescentes de quilombos ndo podem ser reduzidos tdo somente a
"defeitos" na engrenagem da maquina administrativa estatal. H& vérias
configuracBes neste jogo de poder que transcendem a questBes de
operacionalidade e a rubricas orgamentarias. Ha tipos de entraves que
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inclusive ndo aparecem de maneira explicita, mas que efetiva e
implicitamente inibem as instancias de poder competentes. Uma delas
concerne as relagdes de poder historicamente apoiadas no monopolio
da terra e na tutela de indigenas, ex-escravos e posseiros. Com
fundamento nelas interesses latifundiarios e outros grupos responsaveis
pela concentracdo de terras rejeitam o reconhecimento de direitos
étnicos pela propriedade definitiva das terras das comunidades
quilombolas (ALMEIDA, 2005, p. 23).

Conforme preconiza Almeida (2005), ndo podemos deduzir que os problemas
relacionados a titulacdo de terras de remanescentes de quilombos sejam minimizados
apenas a erros de configuracdo da administracdo estatal. Pois, existem outros entraves
que emanam de maneira ndo explicita, bloqueando as instancias de poderes competentes
para tal. O autor supracitado destaca que um destes bloqueadores das titulacbes de terras
de remanescentes de quilombos estd elencado nas relagbes de poder que foram
historicamente instituidas com base na detencdo de grandes conglomerados de terras por
poucos e na tutela de indigenas, ex-escravos e posseiros. Imbuidos, entdo, deste
pensamento (tutelar), os grandes latifundiarios desprezam os direitos das comunidades

tradicionais a propriedade definitiva da terra.

Ainda, segundo Almeida (2005):

Os argumentos que compfem suas alegacGes ndo sdo de ordem
demografica como no tratamento que dao as terras indigenas, isto €, ndo
fazem uso da maxima: "muita terra para poucos pretos”. Ndo sdo
também de ordem geogréafica e agronémica como no tratamento que
dao as entidades ambientalistas: "estdo querendo tomar as terras férteis
(a Amazbnia) e ricas em minerais”, mas se atétm ao principio da
propriedade e a sua histéria. Esta forma de dominacdo esta enraizada na
vida social, facilitando as reconstitui¢des histéricas com recuo as
sesmarias, aos registros paroquiais a partir da Lei de Terras de 18 de
setembro de 1850 e as leis posteriores a 1891. Como corolario destas
genealogias ilustres e das cadeias dominiais os quilombos para eles s
poderiam ter existido em terras devolutas e publicas. Em outras palavras
a histéria das chamadas "propriedades rurais” é um argumento que
opbem a titulacdo de comunidades quilombolas, consideram que se
"tudo era sesmaria e depois fazenda e estava titulado" os quilombos s6
poderiam ter existido fora do dominio das grandes propriedades
(ALMEIDA, 2005, p. 23).

Como se pode deduzir, a invisibilizagdo dos povos tradicionais, especificamente
os da categoria de remanescente quilombola, no tocante a terra como espaco de
territorialidade (memorias, cultura, coletividade...), remonta a configuracdo que foi
montada pela maquina colonial, que desde seu inicio trabalhou e, atualmente, continua

retrabalhando a marginalizacdo do papel dos negros no Brasil, como se esses ndo
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merecessem ser detentores de direitos que lhes cabem por meio da Constituicdo de 1988.

Manter as comunidades tradicionais de remanescentes de quilombo na invisibilidade é

crucial para os detentores do poder do grande capital, pois como continua argumentando

Almeida (2005):

Em algumas unidades da federacdo como Maranh&o e Bahia a titulagéo
das terras das comunidades quilombolas pode se constituir num
destacado instrumento de desconcentragdo da propriedade fundiaria,
contrapondo-se frontalmente a dominacéo oligarquica. N&o é por outra
razao que 0s antagonismos sociais tém se acirrado nestas regies, com
comunidades quilombolas praticamente cercadas e com suas vias de
acesso interditadas por interesses latifundiarios. A propriedade
definitiva idealmente tomaria todos "iguais" nas relagcdes de mercado,
com os quilombolas, emancipados de qualquer tutela, se expressando
através de uma via comunitaria de acesso & terra. O fato de a
propriedade ndo ser necessariamente individualizada e aparecer sempre
condicionada ao controle de associagfes comunitrias torna-a,
entretanto, um obstaculo as tentativas de transagBes comerciais e
praticamente as imobiliza enquanto mercadoria (ALMEIDA, 2005,
p.24).

De acordo com o autor, a detencdo de poder de muitas terras nas méaos de poucos

fica ameacada por conta da titulacdo das terras as comunidades quilombolas, visto que,

com a propriedade definitiva das terras, haveria a emancipacdo destas comunidades,

tornando-as “iguais” nas relagdes de mercado. Outro fato é o de que, com as associagdes

comunitarias controlando a propriedade, que apds a titulacdo passa a ser de ambito

comunitario, acaba inviabilizando as tentativas de tornar a terra em mercadoria em

possiveis transacdes comerciais.

Continua Almeida (2005):

As terras das comunidades quilombolas cumprem sua funcdo social
precipua, quando o grupo étnico, manifesto pelo poder da organizacéo
comunitéria, gerencia os recursos no sentido de sua reproducéo fisica e
cultural, recusando-se a dispd-los as transagbes comerciais.
Representada como forma ideoldgica de imobilizacdo que favorece a
familia, a comunidade ou a uma etnia determinada em detrimento de
sua significacdo mercantil tal forma de propriedade impede que
imensos dominios venham a ser transacionados no mercado de terras.
Contraria, portanto, as agéncias imobiliarias de comercializacdo",
vinculadas a bancos e entidades financeiras, do mesmo modo que
contraria os interesses latifundiarios, os especuladores, os "grileiros" e
0s que detém o monopolio dos recursos naturais (ALMEIDA, 2005,
p.24).

No Extremo Sul baiano, é possivel perceber marcas do colonialismo que, atraves

de meios juridicos, busca enfraquecer a luta por direitos dos remanescentes de quilombos,
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dificultando a titulacdo de terras, evitando a “emancipagdo” e consequentemente o poder
coletivo-comunitario sobre a terra, favorecendo, como lhe é proprio o grande capital, no

caso do territorio, as empresas de agronegacio.

Esses constructos histéricos e a minha insercdo no campo da pesquisa sobre
territorio quilombola trazem perplexidade e relevam certos porqués das insegurancas dos
direitos das populac¢des quilombolas. Tal situacdo ameaca conquistas e pde em risco todo
um projeto de sociedade, apagando a identidade e invisibilizando o papel das populag¢des
negras na cultura brasileira. Pois, os processos de dominagdo colonial, que tanto
oprimiram e desterritorializaram os quilombos, voltam a atuar, utilizando-se de
argumentos hegemonicos de inferioridade dos sujeitos e atraso econdmico que essas
comunidades representariam para 0 mundo do desenvolvimento. N&o obstante,
Nascimento (1980), ao discutir o conceito de Quilombismo, que diz respeito a uma
estratégia de autopreservacdo da experiéncia historico-cultural da populagéo
afrodescendente nas Américas, reproduz a fala do Presidente da Tanzénia Julius Nyerere,
na qual relata o sofrimento da crianca, da mulher e do homem negro como fenémeno

internacional:

[...] os homens e as mulheres da Africa, e de descendéncia africana, tem
tido uma coisa em comum — uma experiéncia de discriminagdo e
humilhacdo imposta sobre eles por causa de sua origem africana. Sua
cor foi transformada tanto na marca como na causa de sua pobreza, sua
humilhacéo e sua opressdo (NASCIMENTO, 1980, p. 17).

Dadas as exposicdes, corroboro o quanto € importante pesquisar, enfatizar e
disseminar a descolonizacdo do pensamento para ampliar a visdo sobre as comunidades
remanescentes de quilombos, levando em consideracdo que foram as mdos africanas e
afro-brasileiras que construiram este pais, seja no operariado, e, sobretudo, pelos saberes
milenares que trouxeram no campo das diversas culturas, estruturas societarias e
organizacionais no campo politico, econdmico, social, ambiental, religioso, de

importancia capital a sociedade brasileira.

Entendo que o interesse em desconstituir os direitos passa pela questdo da
deslegitimizacdo da posse e da identidade. Portanto, a tarefa da nossa sociedade, no
ambito politico-juridico-cultural-social, é garantir o direito a vida, a posse, & educacéo, e
acesso a subsisténcia, como assevera o Capitulo I - dos direitos e Deveres Individuais e

Coletivos, artigo 5° da Constituicdo Federal de 1988: “todos sdo iguais perante a lei, sem
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distingdo de qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes
no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a segurancga e a
propriedade”. Essas questbes provocaram-me a pensar sobre o0s silenciamentos da
memoria coletiva na perspectiva da posse da terra e do desterro, que de alguma forma
podem ter definido e/ou definem a organizacéo e vivéncia das muitas comunidades rurais

de afrodescendentes do Territorio de Identidade Extremo Sul da Bahia.

Ainda, sobre a esfera dos ndo-ditos ou silenciamentos que sdo tdo
pretensiosamente tramados na historiografia tradicional, ou se quisermos considerar uma
escrita positivista, em que ha explicitamente um modelo de apreensao de uma verdade
Unica sobre os fatos, aproprio-me de Benjamin (1985), para referir-me a situacdo dos
povos afrodescendentes silenciados, quando busca se dirigir a historia a partir dos ndo-
ditos, rompendo com a concep¢do evolucionista ao propor ‘“escovar a histéria a
contrapelo” (p. 225), pois, para o autor, o passado € constituido por uma série de barbaries
que foram promovidas em nome de um progresso que sO alcanca seu auge, atraves da
opressdo dos silenciados da historia. Essas reflexdes me fazem pensar no processo
escravocratico desenvolvido com a implantacdo da Coldnia Leopoldina (1818), no
Extremo Sul da Bahia, o processo de exploracdo a que foram submetidos muitos homens
e mulheres, africanos e afro-brasileiros, para a manutengdo do grande capital,
objetificados como mercadoria, condicionados ao silenciamento em vista a0 processo

civilizatorio eurocentrado.

No que concerne ao silenciamento imposto pelo processo civilizatério
eurocentrado aos povos subalternizados do nominado terceiro mundo, cabe retomar as
reflexdes de Spivak (2010), que apesar de elencar uma discussao acerca da mulher vilva
indiana, ou da mulher pobre e negra, a autora tem como um de seus objetivos discutir as
implicacdes da representacdo do sujeito do denominado Terceiro Mundo na conjuntura
do discurso ocidentalizado. Spivak (2010) assume a responsabilidade, através da
perspectiva de uma visdao pos-colonial, de combater a subalternidade. No seu entender,
tal acdo se efetiva ndo falando pelo, mas criando mecanismo para que o subalterno se
articule e seja ouvido. No prefacio do livro de Spivak (2010), Sandra Regina Goulart
Almeida argumenta que, para entendermos o que Spivak quer dizer por subalterno,

devemos atentar que:
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Construindo seu argumento sempre por meio de um Viés
problematizado pela desconstrucdo derridariana, a autora rejeita ainda
0 que ela considera uma errénea apropriagdo do termo subalterno, que
ndo pode ser usado para se referir a todo e qualquer sujeito
marginalizado. Para ela, o termo deve ser resgatado, retomando o
significado que Gramsci lhe atribui ao se referir ao “proletariado”, ou
seja, aquele cuja voz ndo pode ser ouvida. O termo subalterno descreve
“as camadas mais baixas da sociedade constituidas pelos modos
especificos de exclusdo dos mercados, da representacao politica e legal,
e da possibilidade de se tornarem membros plenos no estrato social
dominante (ALMEIDA, 2010, p. 12).

O subalterno, por fazer parte das camadas mais baixas da sociedade, sendo desta
maneira, excluido do mercado, da politica e do ambito legal, acaba tendo a sua voz
silenciada pelo outro, ndo podendo ascender ao estrato social dominante. Isto implica
também na violéncia epistémica, cuja tatica de neutralizacdo do outro, seja ele subalterno
ou colonizado consiste em invisibiliza-lo, expropriando-o de qualquer possibilidade de
representacéo, silenciando-o.

Assim sendo, segundo Pereira (2012) apesar de no periodo da escravidao o negro
ter consciéncia do seu nao lugar, por ser as relacbes de dominagdo e exploracao entre
brancos e negros mais explicitas, no pds-abolicionismo verificamos a configuragdo de
uma nova escraviddo. A realidade, em sua esséncia, tem demonstrado que persiste um
certo gosto pela permanéncia das desigualdades raciais. O negro, apesar de sua carta de
alforria, e de tantas outras conquistas por conta de suas varias lutas, ndo conseguiu
derrubar, por definitivo, 0 muro da invisibilidade construido pelo branco do periodo
escravocrata. Ainda continua a negacdo de sua cor e de sua presenca na sociedade
brasileira. Um tipo de descartar que prevalece atraves de um silenciamento, semelhante

as correntes e troncos do periodo da escravidao.

Baseando-se nas linhas acima, percebe-se, na fala dos moradores de Vila Juazeiro,
especificamente na fala de Fernanda dos Santos Américo (uma de nossas entrevistadas),
que o ranco racista herdado do periodo colonial brasileiro ainda persiste em invisibilizar
das politicas publicas e de outros &mbitos da sociedade brasileira, a préatica e efetivacdo
negra cidadd. Desta forma, por ser negada a todo tempo, através da luta e resisténcia,
Juazeiro busca seus direitos junto ao Estado mesmo sabedor da negacdo de sua cor e de
sua presenga enquanto sujeito na sociedade brasileira. E isso, segundo Fernanda dos
Santos Ameérico, se da por meio do reconhecimento de uma persona de direitos que a

identidade de remanescente de quilombo confere aos sujeitos do grupo.
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A fala de Fernanda dos Santos Américo corrobora muito com 0 exposto acima,
em relacdo aos direitos que cabem aos remanescentes de quilombo, quando a mesma

assevera:

Sobre ser quilombola, entdo, bom, porque eu antes de ter esse
reconhecimento, de eu ser, de me reconhecer como quilombola, antes
da comunidade se reconhecer, como eu ja disse, a gente nao tinha forca.
E hoje, eu vejo que a gente tem mais forca para lutar pelos nossos
direitos, entendeu? A gente tem visibilidade, o governo vé vocé
diferente também, né. Porque, assim, antes nds ndo tinhamos
oportunidade, e hoje nds temos oportunidade de lutar por nossos
direitos. Entéo, pra mim foi um privilégio grande, antes tivesse vindo
bem antes esse reconhecimento para gente, entendeu? Porque, assim,
ndo vamos esperar que a sociedade vai dar a nos, vai devolver a nds de
bom grado, ento, assim, eles s6 vao devolver depois que veio né, essa
politica ai de reconhecimento quilombola. E ai, a gente vai pra cima e
busca 0s nossos direito, porque é tanto direito que a comunidade
quilombola tem que, quando vocé é s6 negro, é uma coisa. Mas quando
voceé é negro quilombola, ja é diferente (Informag&o verbal, cedida em
19/11/2020).

Recorro novamente a Benjamin (1985) com sua critica a historia tradicional, pois
0 autor desconstroi a ideia do elo causal que separa o passado, presente e futuro e chama
a atencdo para um tempo entrecruzado, onde necessitamos lancar um olhar critico para o
passado, para que o presente, este momento de se fazer o futuro, ndo seja uma repeticao,
mas uma ressignificacdo de um passado inacabado que precisa ser revisitado e

reapropriado para que o presente e o futuro possam ser alterados.

As reflexdes de Benjamin (1985), aproximo a imagem do Sankofa. Tal imagem
explicita os conceitos de auto identidade e redefinicdo, assim como, simboliza uma
compreensdo da identidade coletiva do grupo cultural. Notoriamente, as comunidades
quilombolas que compdem o cenario geopolitico do Extremo Sul da Bahia, acredito que,
essencialmente, trazem em si a representacdo do sankofa e, por isso, cartografam
realidades que merecem um olhar mais proximo, para uma melhor compreensao de seus
processos de luta e de resisténcia e que muito contribuem para a historiografia das
comunidades tradicionais e, demais processos tdo necessarios aos empoderamentos
identitarios de muitos afrodescendentes que transitam em espacos formais e ndo-formais
educativos, culturais e religiosos (SANTANA, 2014).

Refletindo sobre a situacdo do negro que, contra a sua préopria vontade, foi forcado
a empreender uma humilhante travessia transatlantica da Africa para o Brasil, sendo aqui
tratado como coisa, isto €, visto como uma mercadoria necessaria para 0 progresso da

coldnia, através de uma relacdo configurada pelo colonizador de uma condicdo servil dos
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negros, constituida pelo trabalho compulsério (senhor/escravo), os africanos e
afrodescendentes viveram no solo brasileiro uma situacdo experiencial de discriminacao,
preconceito e racismo, que Ihes legaram o estigma da subalternizacdo, do silenciamento
e, como consequéncia destes aspectos, da tentativa de apagamento das especificidades
sociais-politicas-culturais-identitarias destes povos..., no que Nascimento (1978), em sua
obra O Genocidio do Negro Brasileiro, vai designar de branqueamento da raga, que se
traduz como o objetivo final da ideologia sutil definida como mesticagem, que tem na

miscigenacao sua vertente bioldgica e no sincretismo cultural sua vertente politica.

Mesmo com as tentativas, através do processo de escravidao, de estrangulamento
da identidade étnica dos escravos a nivel ideolégico e préatico das relagfes societarias, e
também da tentativa de branquificacdo sistematica do povo brasileiro assinalada por
Nascimento (1978), com o genocidio do negro brasileiro, varios tém sido o0s
agenciamentos dos negros brasileiros de luta e resisténcia contra a hegemonia branca
europeizada que, segundo Bandeira (1990), afere a identidade destes tomando a cor,
isoladamente como marca étnica, eximida dos conteldos das préticas socioculturais
associados a esta. Ou seja, a identidade dos negros com base na cor que a tempos vem
sendo construida de fora para dentro vem paralelamente dando lugar a uma construcéo de
identidade dos negros de dentro do meio negro para fora, que se expressa como identidade
étnica operando a diferenca de cor e os conteldos socios-culturais das praticas a ela
associados como fatores de mobilizacdo e coesdo, recuperando, assim, a energia

necessaria para a resisténcia.

Os quilombos, por exemplo, tém se configurado como marcos dos agenciamentos
de lutas e resisténcias identitarias em terras brasileiras, desde a didspora dos africanos e

afrodescendentes de sua terra natal. De acordo com Santos (1999), o termo quilombo:

vem sendo utilizado em diferentes momentos da histéria brasileira. [...]
nos referimos & dimensdo organizativa e politica experienciada pelos
africanos e seus descendentes no contexto da didspora. Quilombo
enquanto um termo de referéncia, constituido "de fora" vem sendo
reapropriado e ressignificado no ambito da resisténcia a escraviddo,
adquirindo hoje, importancia na luta pela terra e pela cidadania
(SANTOS, 1999, p.1).

Apesar de o termo quilombo ser usado em diferentes momentos da histéria
brasileira, segundo o fragmento de texto acima, é interessante observar o quilombo a
partir de sua grandeza administrativa e politica que os africanos e afrodescendentes

vivenciaram em sua didspora. A despeito de o termo quilombo evidenciar uma fala que
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vem de fora para dentro, € importante ressaltar as ressignificaces que este vem recebendo
ao longo do tempo como resisténcia a todo um sistema escravocrata, importando

atualmente como luta e resisténcia pela terra e pela cidadania.

Desta forma, de acordo Leite (2000):

O quilombo constitui questdo relevante desde os primeiros focos de
resisténcia dos africanos ao escravismo colonial, reaparecendo no
Brasil/RepuUblica com a Frente Negra Brasileira (1930/40) e retorna a
cena politica no final dos anos 70, durante a redemocratizacdo do pais.
Trata-se, portanto, de uma questdo persistente, tendo na atualidade
importante dimenséo na luta dos afrodescendentes. Falar dos quilombos
e dos quilombolas no cenério politico atual é, portanto, falar de uma luta
politica e, consequentemente, uma reflexdo cientifica em processo de
construgdo (LEITE, 2000, p. 3).

Portanto, falar de quilombo é falar de luta politica e resisténcia dos povos
africanos ao escravismo colonial e, na atualidade, a luta pela afirmacéo de identidade e
pela titulacdo da terra como espaco de territorialidade, trazendo para o ambito da
visibilidade e dando lugar para que o “subalterno” tenha a sua voz ouvida e ndo silenciada

pela mentalidade de cunho europeu, colonizadora de mentes e corpos.

Santos (2015) vai denominar como contra colonizacdo todas as comunidades
quilombolas, indigenas etc. que, rebeladas contra o sistema colonizador europeu
escravocrata, organizavam-se em um determinado territério para dar manutencdo a sua

identidade e cultura. O mesmo diz:

A partir de agora, vamos debater as mesmas matrizes culturais em
confronto direto no mesmo espago fisico geografico. Para tanto,
usaremos as denominacdes colonizadores e contra colonizadores.
Vamos compreender por colonizagao todos 0s processos etnocéntricos
de invasdo, expropriacdo, etnocidio, subjugacéo e até de substituicdo de
uma cultura pela outra, independentemente do territorio fisico
geografico em que essa cultura se encontra. E vamos compreender por
contra colonizacdo todos os processos de resisténcia e de luta em defesa
dos territérios dos povos contra colonizadores, os simbolos, as
significacGes e os modos de vida praticados nesses territorios. Assim
sendo, vamos tratar os povos que vieram da Africa e 0s povos
origindrios das Américas nas mesmas condicbes, isto §,
independentemente das suas especificidades e particularidades no
processo de escravizacdo, os chamaremos de contra colonizadores. O
mesmo faremos com os povos que vieram da Europa,
independentemente de serem senhores ou colonos, os trataremos como
colonizadores. E sabido que o povo da Africa, ao chegar ao Brasil,
imediatamente se rebelou contra os colonizadores, deles escapando de
varias maneiras: adentrando-se pelas matas virgens, reconstituindo os
seus modos de vida em grupos comunitarios contra colonizadores,
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formando comunidades em parceria com 0S povos nativos, em
determinados casos organizados como ndmades, outras vezes ocupando
um territério fixo. Para essas comunidades contra colonizadoras, a terra
era (e continua sendo) de uso comum e o que nela se produzia era
utilizado em beneficio de todas as pessoas, de acordo com as
necessidades de cada um, sé sendo permitida a acumulacdo em prol da
coletividade para abastecer os periodos de escassez provocados por
irregularidades climaticas, guerras ou os longos periodos de
festividades. No periodo colonial, tais comunidades foram
denominadas pelos colonizadores como Mucambos, Quilombos,
Retiros, etc., e consideradas pela legislacdo vigente como organizagdes
criminosas (SANTOS, 2015, p. 47 — 48).

No entendimento de Santos (2015), em oposicao ao que ele convencionou chamar
de pensamento colonizador, marcado por uma matriz cultural etnocéntrica, etnocida,
subjugadora etc., estd o pensamento contra colonizador e este, por sua vez, se compreende
num processo de luta, resisténcia e defesa de seus territorios contra o espectro
colonizador, para a manutencdo e continuidade de suas identidades e cultura que se
confundem com a sua ligacdo com a terra. A estes arranjamentos sociais comunitarios,
frutos da rebelido dos povos africanos no solo brasileiro que contrariavam/contrariam o
pensamento colonizador antigo/moderno, fazendo o uso coletivo da terra para beneficiar
a todos em comum, no periodo colonial foram denominados pelos colonizadores como

Quilombos, Mucambos...

Nascimento (1984) apresenta sua anlise historica das diversas conceituagdes que
o termo quilombo recebeu ao longo da historia desde a pré-diaspora africana (quilombo
como uma instituicdo africana de origem angolana), passando pelas conotacdes do
conceito no periodo colonial e imperial no Brasil e, finalmente, chegando ao século XX,
quando, segundo a autora, o termo quilombo se utiliza de principios ideoldgicos como
forma de resisténcia cultural. Desta forma, Nascimento (1984) empenha um esforco de

tracar uma unidade no tempo do fendmeno quilombo.

Me chama a atencdo em Nascimento (1984, p. 291-292), quando esta discorre
acerca da publicacdo de um artigo no Jornal do Brasil, em novembro de 1974, onde o
grupo Palmares do Rio Grande do Sul, contrapondo-se ao 13 de maio (abolicdo da
escravatura pela Princesa Isabel), sugere que o dia 20 de novembro (marco do assassinato
de Zumbi e queda do Quilombo dos Palmares) conste como uma data simbolo de
resisténcia dos antepassados a escraviddo no Brasil, promovendo assim, uma

identificacdo mais positiva do que a aboli¢do vinda de cima para baixo.
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Percebi nas vozes reivindicatorias de luta do movimento negro Palmares do Rio
Grande do Sul, jJuntamente com tantas outras vozes, os contornos ideolégicos como forma

de resisténcia identitaria, que a seméantica do termo quilombo passaria a ter no século XX.

Nascimento (1984) assim assevera:

Quilombo passou a ser sindbnimo de povo negro, de comportamento do
africano e de seus descendentes e esperanca para uma melhor
sociedade. Passou a ser sede interior e exterior de todas as formas de
resisténcia cultural. Tudo, da atitude a associacdo, seria quilombo,
desde que buscasse maior valorizacdo da heranca negra. Hoje, 0 20 de
novembro é data instituida no calendério civico nacional como Dia da
Consciéncia Negra ou Afro-Brasileira (NASCIMENTO, 1984, p. 292).

Em consonancia com Nascimento (1984) é perceptivel nas palavras e atitudes dos
lideres da comunidade de Vila Juazeiro, e de seus moradores, a semantica por tras do
termo quilombo/quilombola como orgulho em ser negro, sentimento esse alimentado na
manutencdo da heranca cultural africana e afrodescendente com base nas memdrias dos
antepassados que, por sua vez, vdo sendo ressignificadas pelas gera¢fes mais novas,
servindo de resisténcia identitaria contra toda forma de discriminacdo, aspirando uma

existéncia mais humana e justa na sociedade.

1.2 CARTOGRAFANDO CAMINHOS POR OUTROS PERCORRIDOS

No que diz respeito as pesquisas stricto sensu realizadas no ambito de
comunidades quilombolas, suas historias e resisténcias identitarias, e a luta frente ao
modelo de desenvolvimento regional praticado no Extremo Sul da Bahia, marcadamente
a do agronegdcio do eucalipto, apresento a dissertacdo de Santana (2008), Entre o dito e
o ndo dito: Conflitos e tensdes na “refundacdo’ territorial quilombola - Uma analise a
partir da Comunidade de Helvécia- Extremo Sul da Bahia,; este trabalho teve por objetivo
discutir alguns conflitos e tensdes que emergem da situacdo de reconhecimento de
comunidade de remanescéncia quilombola em Helvécia, distrito do municipio de Nova

Vicosa, localizado no Extremo Sul da Bahia, Estado do Nordeste brasileiro.

Gomes (2009), que trabalha a tematica quilombola, em sua dissertacdo de
mestrado: Helvécia: homens, mulheres e eucaliptos (1980-2005), onde a mesma pretende
em sua pesquisa discutir as condigdes sociais e as relagdes simbolicas dos homens e das

mulheres de Helvécia, apds o desenvolvimento do agronegocio no distrito.



24

A pesquisa de Carmo (2010), a qual originou sua dissertacdo de mestrado:
Colonizagdo e escraviddo na Bahia: a Col6nia Leopoldina, 1850-1888 — estuda a
populacgéo escrava da Col6nia Leopoldina, localizada no Extremo Sul da Bahia, durante
a segunda metade do século XIX. Sua tentativa € a de compreender como uma coldnia de
estrangeiros fundamentada na producéo agricola familiar e no trabalho livre enveredou
pelo trabalho escravo, abordando de forma complementar os primeiros anos de existéncia

da colbnia, fundada em 1818.

Santana (2014), com a tese de doutorado Vozes e versos quilombolas: Uma
poética identitaria e de resisténcia em Helvécia, tem como objeto de estudo os cantos-
poemas, construidos a partir de experiéncias intersubjetivas, como forma de
representacdo da heranca africana, suas identidades, ressignificacdes e resisténcia,
ilustrando o sentido da voz em Helvécia, negociaces, reflexdes e lutas pela cidadania e

pela liberdade, nas performances do Bate-barriga, embarreiro, litanias religiosas.

Santos (2017), com a sua tese de doutorado, estuda A Danca Bate-Barriga em
Helvécia (Bahia/Brasil): Uma performance afrobrasileira de coesdo social, consiste no
estudo da performance cultural da danca bate-barriga do distrito de Helvécia
(Bahia/Brasil), onde se discute o processo de fragmentacéo das culturas sob os efeitos da

monocultura do eucalipto, apontada pelos dancantes.

Com o tema Memdrias Autobiograficas das Fundadoras da AQH e a
(Re)Contrucdo do Discurso de Aquilombamento, Pasti (2019), em sua pesquisa de
mestrado, analisa como as memorias coletivas, presentes nas narrativas autobiograficas
dos fundadores da AQH (Associacdo Quilombola de Helvécia), que erigiram o
discurso/acdo de aquilombamento. Tal tematica de pesquisa voltou-se as memorias
narrativas e buscou compreender como a familia, a tradicdo, o trabalho, as redes de
sociabilidade e a identidade constituem maneiras de educacdo informal que tém
contribuido para o protagonismo das lutas pela certificagdo de Helvécia como
comunidade remanescente quilombola. A pesquisa em voga analisou também os modos
de vida e resisténcia significativos para compreender a mobilizacdo da comunidade contra

o0s danos causados pelo avango da industria de celulose.

Também € importante ressaltar o artigo produzido por Castro; et al. (2019), no

qual objetivaram compreender como os caminhos e as transformacdes da excluséo e da
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identidade quilombola podem estar associados as politicas publicas implementadas pelos
governos federal e estadual na Comunidade Quilombola Vila Juazeiro. Os autores
fomentam uma discussdo de como grupos de populacdes negras e seus descendentes
tiveram e ainda tém suas raizes culturais, histéricas e religiosas e de relacdo com a terra
soterradas e estigmatizadas por seculos de exclusédo social e desrespeito, impactando em
seu desenvolvimento socioeconémico, propondo que Politicas Publicas afirmativas e
territoriais podem ser catalizadoras de transformacGes em comunidades étnicas que
impactem na superacdo da pobreza, exclusdo social e fortalecimento de identidade e

pertencimento.

Ainda sobre as comunidades quilombolas localizadas no Extremo Sul Baiano,
Bittencourt (2019) apresenta a pesquisa “Sob o lume das memorias: historias de
resisténcia da comunidade quilombola de Volta Midda”. A autora, tendo por tema central
a rememoracao historico-cultural e a descolonizacdo de saberes, objetivou, a partir da
transliteracdo da historia oral, descrever lembrangas, aspectos historicos e culturais
relatados pelos ancidos da comunidade remanescente quilombola de Volta Miuda,
Caravelas/BA.

Das pesquisas stricto sensu realizadas sobre comunidades quilombolas no
Extremo Sul da Bahia, € notério a evidéncia que se da a comunidade de Helvécia —
Localizada no municipio de Nova Vigosa — Registro no Livro de Cadastro Geral n°. 02 —
Registro 129 — Fl. 34, em 02/03/2005 — Publicada no Diario Oficial da Unido em
19/04/2005, Secdo 1, n°. 74 — Folha 03, como objeto de pesquisa dos varios pesquisadores

que transitam no Extremo Sul Baiano.

Contudo, para fins de conhecimento, elenco outras comunidades quilombolas que
compdem o cenario do Extremo Sul da Bahia, que guardam importantes memorias acerca

do periodo da escraviddo, neste territorio de identidade baiano. S&o elas:

Céandido Mariano — Localizada no municipio de Nova Vigosa — Registro no Livro
de Cadastro Geral n°. 02 — Registro 131 — FIl. 36, em 02/03/2005 — Publicada no Diéario
Oficial da Unido em 08/06/2005, Sec¢éo 1, n°. 108 — Folhas 15 e 16.

Mutum — Localizada no municipio de Caravelas — Registro no Livro de Cadastro
Geral n° 02 — Registro 134 — Fl. 39, em 02/03/2005 — Publicada no Diario Oficial da
Unido em 08/06/2005, Secdo 1, n°. 108 — Folhas 15 e 16.
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Naid — Localizada no municipio de Caravelas — Registro no Livro de Cadastro
Geral n° 02 — Registro 133 — FI. 38, em 02/03/2005 — Publicada no Diario Oficial da
Unido em 08/06/2005, Secdo 1, n°. 108 — Folhas 15 e 16.

Rio do Sul — Localizada no municipio de Nova Vicosa — Registro no Livro de
Cadastro Geral n°. 02 — Registro 130 — Fl. 35, em 02/03/2005 — Publicada no Diéario
Oficial da Uni&o em 08/06/2005, Segéo 1, n°. 74 — Folha 15.

Volta Milda — Localizada no municipio de Caravelas — Registro no Livro de
Cadastro Geral n°. 02 — Registro 132 — Fl. 37, em 02/03/2005 — Publicada no Diéario
Oficial da Unido em 08/06/2005, Sec¢éo 1, n°. 108 — Folhas 15 e 16.

Mota, localizada no municipio de Itanhém, registrada no Livro de Cadastro Geral
n. 09, Registro n. 920, fl. 34, em 01/03/2007. Publicada no Diario Oficial da Unido em
13/03/07, Secédo 1 n° 49 — Folha 06.

Por fim, Vila Juazeiro - n° Proc. 01420.001934/2009-27, Portaria n°. 185/2009,
data port. Diério oficial 19/11/2009, n°® Proc. INCRA 54160.002844/2011-42, localizada
no municipio de Ibirapua que, com excecao de Helvécia, e constando no rol das demais
outras comunidades supracitadas, se mostra um campo ainda pouco explorado,
evidenciando a riqueza de toda uma historia a ser conhecida no ambito das comunidades
quilombolas que compdem o cenario do Territdrio de identidade do Extremo Sul Baiano.
Sobre esse territdrio assento as motivagdes da minha pesquisa.

Para uma compreensédo geografica das comunidades quilombolas certificadas pela
Fundacao Palmares que compdem territorio de identidades do Extremo Sul, apresento a

seguir um mapa? adaptado da Secretaria de Planejamento da Bahia — SEPLAN.

2 Mapa e legenda das Comunidades Quilombolas localizadas no Extremo Sul Baiano. Fonte:

http://www.seplan.ba.gov.br/  arquivos/File/politica-territorial/PUBLICACOES TERRITORIAIS/Planos-Territoriais-de-
Desenvolvimento-Sustentavel-PTDS/2018/PTDS Territorio Extremo Sul.pdf Adaptado do Governo da Bahia (2012).
Adaptacdo de Sofia Emanuele Costa Santana.



http://www.seplan.ba.gov.br/arquivos/File/politica-%20territorial/PUBLICACOES_TERRITORIAIS/Planos-Territoriais-de-Desenvolvimento-Sustentavel-PTDS/2018/PTDS_Territorio_Extremo_Sul.pdf
http://www.seplan.ba.gov.br/arquivos/File/politica-%20territorial/PUBLICACOES_TERRITORIAIS/Planos-Territoriais-de-Desenvolvimento-Sustentavel-PTDS/2018/PTDS_Territorio_Extremo_Sul.pdf
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Figura 01 — Mapa das Comunidades Quilombolas do Extremo Sul baiano.
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Legenda das Comunidades Quilombolas do Extremo Sul Baiano

Helvécia; Candido Mariano; Rio do Sul.

" Mota.

Vila Juazeiro

Mutum, Naia, Volta Miuda.

Segundo a classificacdo do mapa, € notério que a maioria das comunidades
quilombolas localizadas no Extremo Sul Baiano estdo concentradas na regido dos
municipios de Nova Vigosa e Caravelas; no primeiro, as comunidades de Helvécia,
Candido Mariano, Rio do Sul; e, no segundo, as comunidades Mutum, Naid, Volta Milda.
Em Itanhém, a comunidade do Mota e, em Ibirapud, a Vila Juazeiro. Segundo dados da
FCP, atualizados até a portaria n°- 104/2016, publicada no DOU de 20/05/2016, sdo oito
(08) as certiddes expedidas as Comunidades Remanescentes de Quilombos (CRQs) no

Territorio de Identidade Extremo Sul.
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2 DESCREVENDO O CAMINHO DA PESQUISA

Dada a necessidade constante de contextualizagcdo e posicionamento critico
desenvolvida no quilombo Vila Juazeiro, elenco alguns passos necessarios a compreensao
do processo discursivo-metodoldgico pelo quais caminhei, a fim de compreender a
construtividade e a referencialidade em ser quilombo/quilombola no processo de
reconhecimento de Vila Juazeiro, no que trazem de expressdes que lidam com a
representacdo afro-brasileira, suas identidades e suas ressignificacdes, € no que se
configuram exemplares de alteridade nos encontros culturais e de enfrentamento ao

modelo de agronegdcio que compdem o Extremo Sul da Bahia.

A cada passo dado, desde o meu ingresso no PPGER, pouco a pouco, avancei na
construcdo, tanto do caminho, quanto do caminhar no rito de passagem, proprio da
pesquisa, mediante encontros de orientacdo e, levando em consideracdo as proposi¢oes
da banca de qualificacdo, fui ampliando leituras da bibliografia especifica do corpus da
pesquisa, com vistas a uma melhor explicitacdo do referencial epistemoldgico e aos
pressupostos metodoldgicos. Essas leituras possibilitaram um olhar mais atento,
sobretudo quando das visitas aos lideres e ancides da comunidade, acompanhado dos
professores e moradores da comunidade, Edmundo de Jesus e Nubia dos Santos Ameérico

de Jesus, também, igualmente, importantes a minha inser¢do na comunidade.

No caminho da pesquisa, ainda em construcdo, tenho considerado como recurso
de aproximacdo, para diminuir o impacto que a abordagem de determinados temas
poderia ocasionar aos membros da comunidade, o uso de conversas informais sob o ponto
de vista da cordialidade, conduzido com base na colaboracdo natural (MEIHY, 2005),
para melhor transitar entre os moradores com suas narrativas sobre a existéncia e

resisténcia socio cultural de Vila Juazeiro.

Diante de uma riqueza sdcio histdrica e cultural, entendi, desde os primeiros
contatos, a necessidade de um registro fonografico das narrativas com os moradores de
Vila Juazeiro, a fim de captar com maior riqueza de detalhes, mesmo compreendendo que
tal registro, transposto do seu tempo e espago, contexto, perderiam elementos, mas,
mesmo assim, eu teria melhores condicdes de, posteriormente, retomar tanto as descri¢oes

quanto as analises da pesquisa.

Para este trabalho, considerando o tempo e os fios norteadores da pesquisa, antes

delineados, considerei importante a pesquisa o didlogo com 02 membros fundadores da
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Associacdo Quilombola de Vila Juazeiro — AQVJ, 02 ancides nascidos na comunidade e
que tenham propriedades rurais, que desenvolvem ou j& desenvolveram atividades
culturais, e 02 jovens da comunidade que estejam envolvidos em movimentos socio

culturais ligados ao reconhecimento da comunidade enquanto quilombo.

Por se tratar de uma comunidade tradicional, seguindo as orientacGes éticas da
pesquisa, 0s participantes consultados ao se disporem a participar, seguindo os critérios
definidos de inclusdo, formalizaram a participagcdo via assinatura do Termo de
Consentimento Livre Esclarecido. E, seguindo os principios éticos que norteiam as
pesquisas envolvendo seres humanos, aos participantes do estudo foi perguntado se
gostariam de manter 0s seus nomes reais, por se tratar de um estudo sobre a histéria da
comunidade ou nomeadas ficticiamente para que sejam preservadas suas identidades.

Todos os membros decidiram por manter 0s homes reais.

O registro fonografico e filmico foi agendado previamente e seria realizado no
local de residéncia dos participantes ou em outro por eles indicados. Entretanto, por conta
da pandemia causada pelo virus sars- cov-2, iniciado na China no final de dezembro de
2019, e que se espalhou pelo mundo, chegando ao Brasil por volta de 26 de fevereiro de
2020, conforme registro do Ministério da Satde®, foi necesséario o “distanciamento
social”, assim como também as restricdes as aglomeracGes e aos deslocamentos
intermunicipais, interestaduais, sem deixar de mencionar os lockdowns (imposi¢do do
Estado que significa bloqueio total) e, dessa forma, foi necessario uma reordenacdo dos
procedimentos de acesso que estavam previamente agendados com os participantes das
entrevistas, as quais seriam realizadas na Comunidade de Vila Juazeiro. Na comunidade
de Vila Juazeiro alguns habitantes foram acometidos do virus COVID-19, sendo que
alguns deles foram a 6bito, o que agravou ainda mais a situacdo dos registros filmicos e

fonogréficos.

Desse modo, a principio surgiu a ideia de recorrer as entrevistas com os membros
da referida comunidade, feitas via aplicativos de mensagens instantaneas, como, por
exemplo, o0 WhatsApp, ou por meio de videoconferéncia, utilizando-se de plataformas

como o0 Zoom Meetings, Microsoft Teams, Google Hangouts etc. Entretanto, boa parte

3https://coronavirus.saude.gov.br/linha-do-
tempo/#:~:text=0%20que%20%C3%A9%20coronav%C3%ADrus%3F,meados%20da%20d%C3%A9cada%
20de%201960.
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dos entrevistados tém acesso a uma internet de dados mdveis bastante limitada, por
estarem localizados na zona rural do municipio de Ibirapud e, por conta disso, ainda
passam Vvarias horas com falta de sinal da mesma. Outro problema enfrentado para
adquirir as entrevistas foi o de que alguns dos moradores gque seriam entrevistados moram
afastados da vila em pequenas propriedades rurais, e ndo tém intimidade no uso dos
aplicativos de videoconferéncia, como por exemplo o mais simples deles, que é o
WhatsApp.

Todos esses fatores dificultaram ainda mais tanto o agendamento, quanto o
recolhimento por mim das riquissimas memarias dos meus entrevistados. Sem deixar de
dizer que, mesmo me propondo a deslocar-me de Posto da Mata a Vila Juazeiro, e a
utilizar medidas de protecdo como uso de mascara, do alcool gel e do distanciamento para
a concessdo das entrevistas, 03 dos nossos participantes recuaram por medo em funcgéo
de suas comorbidades ou de idade avancada. Dessa forma, em razdo do declinio de 03
daqueles que seriam entrevistados, necessitei mudar a configuracdo do meu discurso
metodoldgico referente ao nimero de entrevistas que antes seria de 06 moradores da vila:
02 membros fundadores da Associacdo Quilombola de Vila Juazeiro — AQVJ, 02 ancides
nascidos na comunidade e que tenham propriedades rurais, que desenvolvem ou ja
desenvolveram atividades culturais, e 02 jovens da comunidade que estejam envolvidos
em movimentos sécio culturais ligados ao reconhecimento da comunidade enquanto

quilombo, passando agora para 03 moradores nas mesmas categorias elencadas acima.

Apds varias tentativas para a realizacdo das entrevistas sem sucesso, a saida
encontrada por uma das minhas colaboradoras em Vila Juazeiro, a Prof?. NUbia dos Santos
Américo de Jesus, foi a de conversar com seu marido, Prof. Edmundo de Jesus, com sua
irm& Fernanda dos Santos Américo, com sua mée, Diolizia Novais dos Santos Américo e
com sua tia Aurelina Américo Barcelos (esta ultima, no dia da entrevista, precisou se
ausentar por conta de uma viagem ndo programada), para marcar, em sua residéncia e de
sua irmd Fernanda dos Santos Américo, as entrevistas que foram agendadas para o dia 19
de novembro de 2020, a partir das 14:00.

No dia combinado, uma quinta-feira, rumei as 13:30 para Vila Juazeiro
carregando todo meu aparato de seguranga, como mascara facial, &lcool em gel etc. Fui
logo para a casa do Prof. Edmundo de Jesus e este me conduziu a uma roga que fica a
aproximadamente 04 km da Vila, onde mora a Fernanda dos Santos Américo, que foi a

minha primeira entrevistada na categoria de membro(a) fundador(a) da Associa¢do
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Quilombola Vila Juazeiro — AQVJ. Sendo assim, fiz uso de conversas informais sob o
ponto de vista da cordialidade, conduzido com base na colaboracdo natural (MEIHY,
2005), gravando &udio e video de toda a entrevista que consta transcrita nos anexos desta
pesquisa. Apds sair da casa de Fernanda dos Santos Américo, retornamos até a residéncia
de Edmundo de Jesus, onde pude entrevista-lo na categoria de envolvido em movimentos
socio culturais ligados ao reconhecimento da comunidade enquanto quilombo. E, logo
apos, procedi com a entrevista de D2 Diolizia Novais dos Santos Américo, que é
proprietaria de lote rural e atua como agricultora, sendo que todas as entrevistas seguiram

0 padrdo supracitado.

Em relacdo aos documentos que, por sua vez, serviriam de embasamento ante as
fontes orais das narrativas dos sujeitos entrevistados em Vila Juazeiro, como por
exemplo: ata enviada a Fundacdo Cultural Palmares requerendo o reconhecimento
enguanto remanescentes de quilombo, assim como todo o dossié enviado para o referido
6rgdo contendo fotos, videos, entrevistas etc, ndo foram possiveis de serem anexados nem
registrados nesta pesquisa, pois 0S mesmos ndo se encontravam nas dependéncias da
Associacdo Quilombola Vila Juazeiro — AQVJ e, nem tampouco, nas residéncias das
liderancas locais da comunidade. Fui orientado pela propria comunidade a entrar em
contato com um dos agenciadores que muito contribuiu para que Vila Juazeiro obtivesse
0 reconhecimento em comunidade quilombola, o entdo secretario de Educacdo do
municipio de Ibirapud-BA, Sérgio Mendes; pois a crenca era a de gque, sendo ele a pessoa
gue mandou toda a documentacdo para a Fundacdo Cultural Palmares, o mesmo estaria

de posse do dossié completo enviado a mesma.

Entretanto, apds entrar em contato com o referido secretario, este me informou
que todos os arquivos que eram mantidos nos computadores da Secretaria de Educacédo
de Ibirapud, concernentes ao reconhecimento de Vila Juazeiro, foram apagados por
gestdes anteriores a sua. Assim sendo, tentamos estabelecer contato com a prépria
Fundacao Cultural Palmares na esperanca de obtencao de tais documentos referentes ao
reconhecimento de Juazeiro, por meio de e-mails e sucessivas ligacGes telefonicas, das
quais ndo tivemos resposta alguma desta entidade, isto porque tanto os e-mails quanto as

ligagdes ndo tiveram qualquer devolutiva, parecendo este 6rgdo uma entidade fantasma.

Quanto ao meu produto final, um memorial cultural de Juazeiro, que foi
confeccionado a partir das entrevistas e dos acervos documentais e visuais coletados na

comunidade. Entendo por memorial, embasado na acepc¢do de Nora (1993), que este
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representa lugares de memdria, ou seja, espacos que brotam para bloquear a acdo do
esquecimento, fixando um conceito, imortalizando o que pereceu, corporificando o

imaterial.

Dessa forma, o memorial cultural de Vila Juazeiro tem como objetivo, apresentar
informacdes sobre a comunidade de Juazeiro, versando sobre sua formacao histérica aos
dias atuais. Sera composto de narrativas escritas e visuais sobre os moradores, festas
tradicionais, religiosidade... Creio que este memorial ira servir tanto para a comunidade
académica, quanto para os moradores da comunidade quilombola de Vila Juazeiro no que
tange as suas memadrias, pois, como o proprio termo memorial evoca, resulta na producéo
de conhecimento sobre “si mesmo”, € o ato de coletar informagdes, registrar, ordenar e
disponibilizar os resultados remete a uma constatagdo: o memorial refere-se a uma
patrimonializacdo das coisas e fatos da vida, das experiéncias e manifestacdes socio

culturais de um individuo, de uma instituicdo, de uma nacéo, Iphan (2020).
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3 OUTROS DIALOGOS NECESSARIOS A COMPREENSAO DO TEMA

Este estudo/pesquisa atém-se a memdria como categoria fundamental de analise,
no intuito de compreender a sua devida importancia no processo de ressignificagdo do
pertencimento a categoria quilombola, através das narrativas da comunidade de Vila

Juazeiro.

De acordo com Nora (1993), as condi¢bes contemporaneas e externas a
comunidade que podem abalar as condi¢Ges materiais e sociais de existéncia do grupo,
ao passo que podem também desagregar a consciéncia da comunidade, transformam-se
em mais uma forma de resisténcia. O autor ainda afirma que “a memoria emerge de um
grupo que ela une”, portanto, “a memoria se enraiza no concreto, no espago, no gesto, na
imagem, no objeto” (NORA, 1993, p. 9). Desse modo, entendo que, ao passo que a
comunidade Vila Juazeiro sofre a invasdo do eucalipto, renova a resisténcia nas vias de

suas préprias memdrias.

Aproprio-me de Le Goff (1990), para pensar a necessidade de diversificacdo dos
métodos no fazer historiogréafico, considerando que os vestigios (fontes) que sdo
vislumbrados pelo historiador podem sinalizar para algo que se precisa descobrir, de

acordo com os objetivos de pesquisa proposto.

Burke (1992), sobre as varias tematicas inauguradas pela Nova Historia, assim
descreve:

A primeira metade do século XX testemunhou a ascensdo da historia
das ideias. Nos ltimos trinta anos nos deparamos com varias histérias
notaveis de topicos que anteriormente ndo se havia pensado possuirem
uma histdria, como, por exemplo, a infancia, a morte, a loucura, o clima,
0s odores, a sujeira e a limpeza, 0s gestos, o corpo (como apresentado
por Roy Porter, p. 291), a feminilidade (discutida por Joan Scott, p. 63),
a leitura (discutida por Robert Darnton, p. 199), a fala e até mesmo o
siléncio. O que era previamente considerado imutavel é agora encarado
como uma “construcdo cultural”, sujeita a variagdes, tanto no tempo
guanto no espaco (BURKE, 1992, p. 11).

Esses estudos partem do ponto de vista que a nova historia tem como base
filosofica a ideia de que a realidade é social ou culturalmente construida. Entdo esse
relativismo cultural ajuda na desintegracdo recente entre o que é central na historia e o
que é periférico, unindo as duas disciplinas: historia social e antropologia social. E é a
partir de tal unido em que se vislumbra o leque de possiblidades que nesse fazer
historiografico com as varias historias notaveis de assuntos que antes ndo pareciam

possuir histéria, como a historia da infancia, da leitura, da morte etc.
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Por conta deste novo fazer historiografico, inaugurado pela Nova Historia, surge
a vertente da memaria como objeto de andlise e fonte de pesquisa. Halbwacks (1968), em
sua obra: La Mémoire Collective, evidencia a razdo da memaria coletiva ter se convertido
em um conceito elucidativo de uma dezena de fendmenos sociais relativos com a
memoria. Para Halbacks, as pessoas nunca lembram sozinhas, mas, por serem seres
sociais, suas memorias sdo assim, um constructo social coletivo, isto é, sdo produzidas e
lembradas no grupo. Nas palavras do autor, “[...] s6 temos capacidade de nos lembrar
quando nos colocamos no ponto de vista de um ou mais grupos e de nos situar novamente
em uma ou mais correntes do pensamento coletivo” (HALBWACKS. 1990, p. 36). Ainda

sobre o pensamento coletivo, preconiza 0 mesmo:

Conceder-nos-do, talvez, que um grande ndmero de lembrancgas
reaparecem porque nos sao recordadas por outros homens; conceder-
nos-a0 mesmo que, quando estes homens ndo estdo materialmente
presentes, se possa falar de memédria coletiva quando evocamos um
acontecimento que teve lugar na vida de nosso grupo e que
considerdvamos; e que consideramos ainda agora, N0 momento em que
nos lembramos, do ponto de vista desse grupo (HALBWACKS, 1990,
p. 36).

Para Halbwacks (1990), a memdria coletiva sdo lembrancgas que se guarda das
experiéncias vividas e que podem ser rememoradas pelo grupo, ou individualmente, mas
as imagens individuais acusam as vivéncias do grupo em destaque, ou seja, para ele, cada
memodria particular ¢ um ponto de vista sobre a memdria coletiva. Entretanto, é necessario
enfatizar que, apesar de Halbwachs descrever a memdria como um fendmeno construido
coletivamente, ele também entendia que essas mesmas memorias estariam submetidas a
flutuaces, transformacdes e mudancas constantes, pois: “[...] as preferéncias e os habitos
sociais se transformam [...]” (HALBWACKS, 1990, p. 132).

Na perspectiva acima, Vila Juazeiro se vale de suas memdrias coletivas, tanto para
conservar, como para ressignificar sua histdria, seus mitos, sua religiosidade, sua
ancestralidade e os seus costumes e, assim, resistir a quaisquer formas de fragmentagéo
identitaria, que sejam orquestradas por forcas vindas de fora do grupo. Nesse sentido, a
memoria coletiva afere ao grupo a fungdo de alicerce e de forgas centripetas aos
individuos da comunidade (HALBWACHS, 2012).

Jacques Le Goff (1994) corrobora com Halbwachs ao afirmar que:

[...] a memoria coletiva faz parte das grandes questdes das sociedades
desenvolvidas e das sociedades em vias de desenvolvimento, das classes
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dominantes e das classes dominadas, lutando, todas, pelo poder ou pela vida,
pela sobrevivéncia e pela promog¢éo (LE GOFF, 1994, p. 469).

Desta forma, a memoria do grupo ascende sobre as circunstancias de conflito
buscando na coletividade e na ancestralidade raizes profundas suficientes para resistir a
invasdo imperativa da cadeia produtiva do eucalipto e ao modelo de desenvolvimento
regional fomentado no Extremo Sul baiano. O fato de se reconhecer quilombola afere ao
grupo memorias e pertencimentos que outrora eram subterr&neas em vista das
circunstancias de opressao e estigmas da escraviddo. Para a comunidade quilombola de
Vila Juazeiro, as memorias que foram mantidas em siléncio, com o reconhecimento,

tornam-se instrumentos de luta e resisténcia e de pertencimento identitario.

No tocante ao conceito de identidade, Bogo (2010), ao discutir Identidade e Luta

de Classes, escreve:

Na cultura ocidental, o primeiro a abordar o tema da identidade foi
Parménides, na metade do século 5 a.C., segundo o qual “tudo o que ¢,
¢”. Para este filosofo, o ser, como identidade e fundamento, ¢ quem da
origem a cada ente, diferentes uns dos outros. Um néo é o outro, mas,
precisamente, s6 o ser é; 0 ndo ser ndo é. Como para Parménides, a
Unica realidade era o ser, imutavel, infinito e imovel, definiu a
identidade como algo presente e estatico. Era o inicio da reflexdo e dos
preparativos para tudo o que ainda viria a ser (BOGO, 2010, p. 31).

Segundo Bogo (2010), Parménides foi um dos precursores a discutir o conceito
de identidade, afirmando que “tudo que €&, ¢”. Para Parménides, pensar a mudanca do ser
iria fazer com que o ser deixasse de ser aquilo que é, pois para o filésofo o ser € imutavel
e imdvel. Desta forma, Parménides, ao iniciar sua defini¢do de identidade, a definiu como
algo presente e estatico. Porém, atualmente, contrastando ao que foi preconizado pelo
filosofo pré-socratico Parménides, na metade do século 5 a.C., sobre “o ser ¢” ¢ “0 ndo
ser ndo €7, sabe-se que, mediante Macedo (2014), os sujeitos pertencem simultaneamente
a diferentes grupos culturais, de modo que as suas identidades sdo multifacetadas, fluidas,
cambiantes, articulando valores muitas vezes conflitantes entre si. Sendo assim, as
identidades ndo sdo herméticas, isto €, lacradas de modo que ndo possam ser

ressignificadas ao longo do tempo, mas sim abertas e reprogramaveis a novas ideias, etc.

E bem verdade, que ainda existem certos grupos no poder que persistem numa
visdo tradicional de identidade/cultura, colocando-a em um plano onde esta ndo deve ser
contestada, criticada, pois tal contrariacdo traria todo um desiquilibrio na estrutura de
poder montada em anos de colonialismo. Contudo, conforme Moreira et al. (1994):
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Na concepgdo critica, ndo existe uma cultura da sociedade, unitaria,
homogénea e universalmente aceita e praticada e, por isso, digna de ser
transmitida as futuras geracdes (...). Em vez disso, a cultura € vista
menos como uma coisa e mais como um campo e terreno de luta. Nessa
visdo, a cultura é o terreno em que se enfrentam diferentes e conflitantes
concepgdes de vida social, é aquilo pelo qual se luta e ndo aquilo que
recebemos (MOREIRA et al. 1994, p. 27).

Trazendo o conceito de cultura em uma Otica pos-estruturalista, Moreira et al.
(1994) a concebem em uma perspectiva politica, isto €, como um campo e terreno de luta,
em que as alteridades séo conflitadas e suas afirmagdes sdo conquistadas por meio dos
embates travados no meio social. Por isso é importante questionar as narrativas que
tentam pensar a existéncia de uma identidade nacional em que se tem uma so religido, um

SO povo, uma so cultura.

Para Santana (2014), o tema da identidade ou da construcdo identitaria tem
mobilizado um ndmero significativo de pesquisadores em diversos campos disciplinares
em busca de sua conceituacdo. Segundo o autor, 0 avango quantitativo e qualitativo dessa
producdo levou os pesquisadores e interessados no tema a um consenso: identidades sao
construidas. As pesquisas que se interessam pelo tema necessitam ainda partir da
compreensdo de que identidade é, a0 mesmo tempo, uma categoria operativa através da
qual se pode explicar/interpretar comportamentos e atitudes individuais e coletivas frente
a cultura ou sociedade; e também de que identidade é um elemento constitutivo de

vivéncia dos sujeitos sociais.

O pertencimento e a identidade ndo sdo campos estaticos, mas, ao contrario, sao
cambiaveis e também podem ser revogaveis, e de que a identidade e o pertencimento
dependem da determinacéo do individuo de se manter firme quanto a estes dois terrenos
(BAUMAN, 2005). E, diante deste jogo: explicar, desculpar, esconder/ostentar, negociar,
oferecer, barganhar, de acordo com Bauman (2005), as identidades flutuam no ar,
algumas escolhidas pelos sujeitos, e outras lancadas pelas pessoas de nosso entorno,
entretanto, o autor defende que é necessario que escolhamos qual identidade e

pertencimento devemos assumir, ndo deixando que os outros fagcam essa escolha por nos.

Nesse contexto, as forcas dominantes do mercado geram imposi¢oes dos setores
hegemdnicos sobre as memodrias desses grupos, criando um quadro de confronto
constante entre a memoria oficial e hegemonica e aquelas constituidas nas vivéncias do

grupo. Magalh&es e Almeida (2011) apontam para esse sentido:
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[...] sublinhamos a existéncia de muitas memérias coletivas, plurais, mantidas
por interesses de seus grupos de referéncia social. Por sua vez, tais memorias
ndo séo lineares, se imbricam e dependem, dialeticamente, da capacidade de
consciéncia que determinados grupos mantém sobre seu pertencimento em
uma dada formagdo social. Assim, deparamo-nos com o fato de que algumas
memorias sdo constantemente ressaltadas, perenizadas, e outras relegadas,
esquecidas. Este fato implica afirmar a existéncia de um controle do uso da
memoria valendo-se da necessidade de manutencdo e/ou reproducdo de
determinadas rela¢Ges sociais, que ligam-se, diretamente, ao tipo de modelo de
desenvolvimento no qual o grupo esta inserido, e precisara confrontar para
continuar a existir (ALMEIDA; MAGALHAES, 2011, p. 101).

Em consoante posi¢do com os autores, é possivel compreender que as memarias
néo sdo lineares, mas plurais, e que estas sdo forjadas nos grupos sociais, emergindo em
diferentes tempos historicos de acordo com as relagdes que os individuos estabelecem
nesses grupos. Nessa condicdo, ao se falar de memdria, esta que forja a identidade e o
pertencimento dos sujeitos, & preciso sempre indagar quais prevalecem e quais sdo
relegadas e compreender quais as condi¢des sdo determinantes para a sua producdo e

reproducédo que se transformam em instrumentos de resisténcia.

Na Gtica de Néstor Canclini (2008, p. 181), para compreender 0s “instrumentos de
resisténcia” ¢ indispensavel examinar as operacdes de ritualizacao cultural, para que as
tradicGes sirvam hoje de legitimacdo para aqueles que as construiram e se apropriaram
delas. Na visdo do autor, para que essa ritualizagdo se torne instrumento de poder e,
consequentemente, de resisténcia, é preciso teatralizar em forma de comemoracdes,
monumentos e simbolos. Tal teatralizacdo apontada por Canclini (2008) pode ser
compreendida como a criacdo de simbolos e tais simbolos se relacionam tanto com a
subjetividade, ou seja, a memoria afetiva de cada sujeito, como a memdria do grupo,
formando um importante conjunto de elementos que podem formar um quadro social da
memoria coletiva, que, para Maurice Halbwachs (2012), proporcionaria ao grupo uma
condi¢do maior de “lembrar”, uma vez que para o francés, o individuo lembra mais
quando a lembranca é produzida em grupo, ou no que ele chama de quadro social da

memoria.

Os instrumentos simbdlicos aos quais Canclini faz referéncia sdo diferentes dos
elaborados e promovidos pela industria cultural moderna que cria signos Uteis com efeitos
simbolicos massificadores que se misturam a elementos populares com a finalidade de
acumulagdo econémica, como aponta Bourdieu (2004), e criam, ao passar do tempo, uma

memoria oficial, relegando o conjunto de memdrias, construido de relagdes naturais,
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ligadas, sobretudo, ao pertencimento do sujeito e do grupo com o seu modo de vida e até

mesmo, a sua ancestralidade.

A memoria é um elemento constituinte do sentimento de pertencimento tanto
individual quanto coletivo. No caso de Vila Juazeiro, a memoria é referenciada em
praticas como performances, samba de roda, bate-barriga, capoeira, danca do maculelé,
festas religiosas de terreiro, de rua, ou nas igrejas, reunides de agricultores e em outras
praticas sociais, que podem possibilitar a sobrevivéncia da memoria do grupo e dos
individuos, pari passo, que essas memorias podem/devem formar o esteio da resisténcia
desse grupo (POLLAK, 1992).

Em didlogo com essas concepcBes sobre memoria, penso que a sociabilidade
presente no espaco de Vila Juazeiro proporciona aos sujeitos (individualmente) e ao grupo
a reafirmacdo do pertencimento e a possibilidade de que as memorias construidas no
decorrer de sua historia ndo serdo soterradas, sendo evocadas nas acGes coletivas, nos
festejos, na religiosidade e até mesmo nas préaticas agricolas. Sobre isso, é preciso apontar
que o lembrar ndo seria meramente reviver ou reproduzir, e sim, refazer com imagens e
ideias de hoje as experiéncias do passado aproximando o presente e o passado, em

consoante posi¢do a Maurice Halbwachs (2012).

As memorias em forma de experiéncias/vivéncias produzidas subjetivamente em
cada sujeito sdo elaboradas no grupo e atrelam-se a memoria coletiva, dando as
lembrancas do individuo um sentimento de pertencer, gerando uma importancia téo
grande, que ao serem evocadas, despertam o sentimento de existéncia, uma vez que esse
lugar de lembranca é o lugar de vida (HALBWACHS, 2012).

A critica pos-colonial é testemunha das forcas desiguais e irregulares de
representacdo cultural e que se envolve nos embates pela autoridade politica e social
dentro da ordem do mundo moderno, como aponta Homi Bhabha (1998). As perspectivas
pos-coloniais, segundo o autor, ao emergirem do testemunho colonial dos paises do
terceiro mundo e dos discursos das “minorias”, intervém nos discursos ideologicos da
modernidade que apresenta como hegemonico o desenvolvimento irregular e as histérias
diferentes de nages, racas, comunidades e povos. E preciso pensar a nagao brasileira ndo
como um elemento uno e indiviso, mas como uma ‘“colcha de retalhos”
culturais/identitarios, onde as minorias (quilombolas, indigenas etc.) sdo relegadas,

muitas vezes, a marginalizacéo social.
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Para se pensar o discurso das minorias socioeconémicas, Arruti (2006), sobretudo
quanto a semantica identitaria ligada aos processos categoriais quanto ao tema
quilombo/quilombola, ao descrever o processo etnogréafico da comunidade do Mocambo,
na regido do baixo Sdo Francisco, apresenta 0 processo quadripartido: nominacéo,
reconhecimento, identificacdo e territorializacdo, um importante instrumento para se

compreender a ressemantizacdo ocasionada pelo Decreto 4887/2003.

Em suas consideracdes sobre o processo de nominacdo, Arruti, recorrendo a

(BOURDIEU, 1989, p. 238), vai dizer que a categoria “remanescentes de quilombos”

é um exemplo privilegiado de como o poder simbélico de nomeagao
depositado no Estado pode, a0 menos em parte, criar as proprias coisas
nomeadas: “ao consagrar aquilo que enuncia, [o direito] o coloca num
grau de existéncia superior, plenamente realizado, que € o da institui¢éo
instituida” (BOURDIEU, 1989 apud ARRUTTL, 2006).

O Estado tem o poder de, através do processo de nomeacdo, criar uma instituicao
simbodlica, como o de “remanescentes de quilombos”. No entanto, a nominagao
supracitada, por estar fundamentada no campo pratico-discursivo do Direito, vai depender
também de variadas esferas de interpretes é que vao extrapolar, em muito, o campo do
préprio Estado, através da abertura a varios tipos de agentes, que irdo, por sua vez, definir
uma determinada leitura da lei, tessiturando o proprio direito e, por meio dele, partindo
da propria realidade (ARRUTI, 2006).

O conceito de nominagdo descrito por Arruti (2006) oportuniza uma reflex@o
necessaria as inquictudes dos moradores do distrito ao dizerem “dormimos Vila Juazeiro
e acordamos Comunidade Quilombola Vila Juazeiro”. Percebe-se a criacdo pelo Estado,
embasado no campo do Direito, de uma instituicdo simbdlica nominada de remanescente
de quilombo, que sobrepde a de negros rurais, sem mesmo que a comunidade refletisse a
nova categorizagdo identitaria, pois, conforme a palavra dos moradores, “tudo isso

aconteceu da noite para o dia”.

Ainda sobre a categoria de remanescentes de quilombos, Arruti acrescenta o

seguinte:

Se o reconhecimento das comunidades negras rurais como quilombolas
deu significado a uma demanda pela pluralizacdo dos direitos,
sustentados na observacdo da diversidade histdrica, étnica e cultural da
populacdo compreendida pelos limites territoriais do Estado Brasileiro
—uma subversao relativa das préaticas divisorias inicialmente apontadas
-, a necessidade de atrelar tal reconhecimento a um ato de nominagéao
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do Estado, no entanto, levou também a converter aquela subversao
inicial em um processo de fixacao e cristalizagdo de novas identidades
— ndo s6 administrativas e legais, mas também politicas e étnicas
(ARRUTI, 2006, p. 122).

Logo, a subversdo inicial em conceder direitos as comunidades negras rurais, uma
vez que essas se convertessem em comunidades quilombolas - pluralizando seus direitos
com base na diversidade historica, étnica e cultural destas populagdes - com o ato de
reconhecimento através da nominagdo, o Estado cria suas classificacbes herméticas do
que é uma identidade remanescente quilombola de forma legal, politica e étnica, ou seja,
um modelo de denominacdo juridico-administrativa. Esse campo classificatério estatal do
que seja comunidades remanescentes de quilombos se converte em um perigo, por reduzir

a variedade de experiéncias e representagdes sociais elencadas nessas comunidades.

Corroborando com Arruti (2006), Leite (2000) elabora criticas concernentes a
nominacdo do que seria, de forma legal, uma identidade de remanescente de quilombo

quando assevera.

O texto final do Artigo 68 da Constituicdo Federal, ao falar em
“remanescentes das comunidades de quilombos”, ird inicialmente,
dificultar a compreensdo do processo e criar varios impasses
conceituais. Aquilo que advinha como demanda social, com o principal
intuito de descrever um processo de cidadania incompleto e portanto,
abranger uma grande diversidade de situagBes envolvendo os
afrodescendentes, tornou-se restritivo, por remeter a idéia de cultura
como algo fixo, a algo cristalizado, fossilizado, e em fase de
desaparecimento [...]. A no¢do de “remanescente”, como algo que ja
ndo existe ou em processo de desaparecimento, e também a de
“quilombo”, como uma unidade fechada, igualitaria e coesa, tornou-se
extremamente restritiva (LEITE, 2000, p. 13).

Aparentemente como Arruti (2006), Leite (2000) discorre sobre os varios
impasses conceituais que foram criados a partir do texto final do Artigo 68 da CF, sobre
o termo remanescentes das comunidades de quilombos. Pois o conceito articulado acima
pela autora deveria apresentar, segunda a mesma, um processo de cidadania incompleto
que traz em si um complexo repertorio de experiéncias vividas pelos afrodescendentes
em solo brasileiro, ao invés de apresentar a cultura como algo simplério e fixo, criticando
também a semantica por trds do termo “remanescente” denotando algo que ndo mais

existe, e o termo “quilombo” como algo coeso, fechado, estatico.

Ainda, apropriando-me da reflex&o sobre o ato de nominagéo descrito por Arruti

(2006) e relacionando-o a Vila Juazeiro, € possivel dizer que esta comunidade negra
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reconhecida pelo Estado através do processo de nominacdo como ‘“remanescente de
quilombo”, o que lhe da status de uma persona/ sujeito de direito, detentor de direitos por
lei, tendo como base sua diversidade étnica, historica e cultural, se por um lado “cobre”
tal comunidade nas asas do discurso juridico-administrativo, por outro lado, priva de suas
multiplas experiéncias e relacGes sociais identitarias, ndo s6 Vila Juazeiro, mas muitas
outras comunidades quilombolas, quando cria de forma legal, politica e étnica suas

“caixinhas herméticas identitarias estatais”.

Saliento que as historias, a religiosidade, a ancestralidade e os costumes da
comunidade de Vila Juazeiro e de tantas outras comunidades, que sdo constantemente
revisitadas e ressignificadas (fluindo a todo momento), estdo submetidas a uma dialética
de forgas contrarias, que por um lado exotizam essas comunidades e as folclorizam tendo,
por outro, um o movimento de resisténcia dessas comunidades através de suas tradi¢es
que, segundo Eugénio (2014, p, 80), se distingue como ““a continuidade do passado no

presente”, onde temos uma tensao de forgas na disputa pelo poder.

No que diz respeito ao processo de reconhecimento, trata-se, segundo Arruti
(2006), de um

movimento de passagem do desconhecimento a constatacdo publica de
uma situacdo de desrespeito que atinge uma determinada coletividade,
do que decorre a admissao de tal coletividade como sujeito na esfera
publica e de tal desrespeito como algo que dever ser sanado ou reparado
(ARRUTI, 2006, p 125).

A partir das reflexdes de Arruti (2006), fica evidente o silenciamento produzido
pela historiografia sobre a formacdo do Brasil, com base em uma interpretacdo global,
centrada no grande dominio escravista. De um lado uma pequena quantidade de senhores
e, do outro, uma enorme massa de escravos, de modo que, tudo o que estivesse fora dessa
relacdo ndo deveria ter importancia alguma para uma interpretacao do Brasil. Portanto, é
cabivel uma revisdo historiografica descolonizadora que rompa com 0s registros das
instancias de poder, em que €é veiculada uma verdade unilateral de base positivista sobre
a realidade dos tidos negros rurais, atualmente ressemantizados pelo Estado como
remanescentes de quilombos, onde os registros “recuperados” através das memorias
dessas comunidades possam ser visitados e abertos para a reparacao historica, territorial
e identitaria e dos seus direitos. Este é uma realidade das comunidades de remanescentes
de quilombolas que obtiveram a certificagdo, ou que estdo na luta pelo reconhecimento

identitario e posse da terra.
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Conforme Nubia Santos Américo de Jesus, moradora de Vila Juazeiro e uma das
fundadoras da Associagdo Quilombola de Vila Juazeiro, “antes do processo de
reconhecimento, muitos desconheciam os direitos que poderiam ter, caso obtivesse a
certificacdo da Fundacdo Cultural Palmares”. A vista disso, o silenciamento ocasionado
de forma intencional pela historiografia na formacdo do Brasil, que decorreu na
invisibilidade destas comunidades, passa da esfera do desconhecimento para o
reconhecimento, isto é, pela constatacdo publica de uma situacdo de desrespeito que
atinge uma determinada coletividade, admitindo tal coletividade como sujeito na esfera
publica (sujeito de direitos) e de tal desrespeito como algo que dever ser sanado ou
reparado, como por exemplo, a certificacdo das terras, da histria no reconhecimento das
memorias dos grupos de remanescentes quilombolas (ARRUTI, 2006).

Quanto ao processo de identificacdo quilombola para as comunidades negras, €
necessario considerar a existéncia das motivacGes morais, que culminam em um
sentimento coletivo de desrespeito quanto a experiéncia moral, no que diz respeito a
estrutura das interacdes sociais que frustra as expectativas de reconhecimento juridico ou
social dos sujeitos. Esse compartilhar coletivo de sentimento de injustica pode levar os
sujeitos atingidos a acdes que visem ou a aquisicdo de bens escassos (concepcao dos
interesses), ou a luta pelas condigdes intersubjetivas de dignidade, quebrando assim, o
consenso grupal tacito do que era uma dominacédo naturalizada para constitui-la como um

desrespeito ao sujeito em particular e ao seu grupo (ARRUTI, 2006).

Se na anélise do processo de reconhecimento, o desacordo entre
Historia e memoria ganhou um lugar de destaque, isso acontecera no
processo de identificacdo, ainda que por outras razées. Movimento de
passagem do desconhecimento a constatacdo por parte de um grupo de
sujeitos atingidos por um tipo de situagdo de desrespeito tem carater
coletivo, o processo de identificacdo implica a instituicdo de tal
coletividade, simultaneamente, como sujeito de direitos e como fonte
de pertencimento identitario de uma coletividade moralmente motivada
para a mobilizacdo contra tal desrespeito. Isto é, o que chamamos de
processo de identificagdo descreve a quebra de um consenso tacito em
torno de uma situacdo de dominacdo naturalizada para institui-la como
um desrespeito generalizado e compardvel com outras formas de
desrespeito (ARRUTI, 2005, p. 201).

A partir de Arruti (2006) e, observando a comunidade de Vila Juazeiro, é possivel
perceber um despertar de uma consciéncia emancipadora, no sentido de que, esta
coletividade, agora, detentora das prerrogativas de Lei que o Estado Ihe confere, e

partilhando do sentimento de pertencimento identitario quilombola, busca compartilhar



43

dos mesmos sentimentos morais de injustica, arregimentando-se em busca de seus
interesses coletivos, em especifico, a titulacdo das terras enquanto territorio quilombola.
O fato mencionado acima pode ser constatado, segundo Fernanda dos Santos Américo,
no inicio do processo de reconhecimento de Juazeiro enquanto comunidade quilombola,
pois, segundo a mesma, apos suas idas em alguns cursos de formacdo em Salvador
(informativos sobre aspectos do reconhecimento de comunidades em remanescente de
quilombo), e da partilha de sua percepcdo com a comunidade, estes chegaram ao seguinte

entendimento:

Entdo, eles entenderam que, apds o reconhecimento nossa vida iria
mudar, e a comunidade ia ser vista com outros olhos, porque existe
varias politicas de reparacdo, mas que a gente ndo conseguiria sem o
reconhecimento da comunidade. Porque, antes era s6 uma comunidade
como qualquer outra. Ai entdo, o diferencial quando vocé é reconhecido
como comunidade quilombola, o governo, ele, ndo € que ele é bonzinho,
ele tem ai, que reparar vocé. A gente vai atrds das politicas pubicas, e
ele tem que, né, de uma certa forma, ajudar essas comunidades
(Informacéo verbal, cedida em 19/11/2020).

Tanto o processo de reconhecimento quanto o de identificagdo trazem a tona a
ideia do nascimento de uma minuscula variante do Estado Nacional, ou seja, um territério
regulado por uma instituicdo, podendo esta ser uma associacdo (como € o0 caso da
associacdo quilombola de Vila Juazeiro) que, exigido pelo Estado, tem a tarefa da
interlocucdo com o grupo para a transmissao dos direitos de propriedade, necessariamente
reproduzindo a instituicdo de um ordenamento de carater juridico e uma soberania
territorial. Isto pode tanto territorializar a partir dos pertencimentos das pessoas ao grupo
identificado e reconhecido, como também trazer o efeito da desterritorializacdo para
aqueles que ndo sdo apontados como pertencentes a essa singularizacao étnica (ARRUTI,
2006). Em dialogo com o exposto acima, menciono o “apéndice C” desta pesquisa, que é
a ata de anuncio e designacao de representante da comunidade de Juazeiro para busca em
Salvador da certiddo de Autodeclaracdo quilombola pela FCP, onde é discutido pela
comunidade o pedido da Fundagdo Cultural Palmares, de que um representante de raizes
quilombolas se disponha a ir a Salvador-BA, para buscar a certiddo de autodeclaragdo em
remanescentes de quilombo. Ou seja, a associacdo quilombola da referida comunidade
estaria, a partir do reconhecimento, representando 0 grupo para a transmissao dos seus
direitos, simulando, assim, uma instituicdo de ordenamento de carater juridico e uma

soberania territorial.
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O territério expressa a forga de “especificador”, ou seja, quando falo em terras de
remanescentes de quilombos, refiro-me a terras do remanescente quilombola X ou Y,
mostrando que ndo se pode generalizar para descrever um determinado territorio, pois
existe uma infinidade de variantes que constituem determinado plano territorial como
fatos geologicos, topograficos, climaticos e historicos que sdo carregados de sentidos.
Também o territério € um especificador, na medida em que est4 atrelado a nogdo de
pertencimento, ou seja, de identidade por meio da projecao do grupo sobre o espaco. Nao
¢ a toa que algo me chamou a atencao na fala de uma das moradoras mais antigas de Vila
Juazeiro, no sentido do territério como um especificador, atrelado a nocdo de
pertencimento, quando esta senhora me disse que “via a terra onde todos os dias
trabalhava como a figura de uma mae” (Aurelina Américo Barcelos, 2019, informagao

verbal).

Para Arruti (2006), o territorio

¢ um fendmeno imaterial e simbdlico, ainda que tramado sobre um
suporte e sob constrangimentos materiais. Ele é constituido pelas
relagcBes entre agentes, agéncias, expectativas, memdria e natureza.
Todo elemento, fisico ou histérico, que entra nessa composicao, passa
pelo crivo de um processo de simbolizagdo que o desmaterializa, ao
mesmo tempo em que, por outro lado, a entrada de novos elementos

provoca rearranjos no conjunto (ARRUTI, 2005, p. 323).

Essa realidade encontra ressonancia sobremaneira, em vista aos significados dos
termos quilombo/quilombola. A expressdo quilombo vem sendo sistematicamente usada
desde o periodo colonial. Lopes (1987) fala que o conceito de quilombo vem dos bantos
africanos, e que tal conceito vem sendo modificado através dos séculos. Quilombo seria,
por exemplo, um acampamento guerreiro na floresta, ou ainda seria entendido em Angola
como uma divisdo administrativa. J& o Conselho Ultramarino Portugués de 1740 definiu
quilombo como uma habitacdo de negros fugidos, que passasse de um total de cinco
individuos, indicando também, por outro lado, uma reacdo guerreira a uma situacdo de
opressao. Birmigham (1974) supbe que o termo quilombo é originado da tradicdo
Mbunda através de clas, e que as linhagens de tais clds chegaram até o Brasil através da
escravizacdo promovida pelos portugueses. E Munanga (1994), ao tragar seu paralelo
entre o quilombo e a Africa, afirma que o quilombo no Brasil € uma cdpia do quilombo
africano, pois o quilombo brasileiro foi reconstituido pelos escravos trazidos da Africa,
para se opor contra a estrutura do sistema escravocrata, através de uma estrutura politica

gue reunia uma coletividade de oprimidos. Para Munanga,
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amatriz de inspiracdo adveio de um longo processo de amadurecimento
ocorrido na area cultural bantu nos séculos XVI e XVII, de instituicbes
politicas e militares transétnicas, centralizadas, formadas por homens
guerreiros cujos rituais iniciaticos tinham a fungdo de unificar
diferentes linhagens (MUNANGA, 1995, p. 57-63)

De acordo com Leite (2000), na tradicdo brasileira, existem muitas variantes da
palavra quilombo, ora como um lugar especifico (habitacdo), ora se referindo aos
habitantes desse lugar (etnias), como manifestacdo popular (festas de rua), ou referindo-
se a um local, pejorativamente visto pelo ponto de vista moral das pessoas (local de
prostibulos), ou relacionado a um conflito (grande confusdo), ou entdo a uma relagédo
social (uma unido), ou fazendo mengdo a um sistema econdmico, uma localizacdo

fronteirica etc.

Remontando as mais variadas abordagens sobre o conceito de quilombo, desde
aquelas que sdo elencadas pela historiografia brasileira, tendo o quilombo como um
ideario liberal, vindo dos principios da Revolucdo Francesa: liberdade e igualdade
(tessiturados de forma romantica), como evocando o viés marxista-leninista no qual é
associado a luta armada, como uma espécie de embrido revolucionério lutando pela
mudanga social, a generaliza¢do do termo advindiria da dificuldade dos historiadores em
ver o fendmeno enquanto dimensdo politica de uma formacéo social diversa (LEITE,
2000).

Estabeleco um didlogo entre as ideias expressas por Leite (2000) as de Arruti
(2006) quando este afirma:

Existe, pois, uma atualidade dos quilombos deslocada de seu campo de
significacdo original, isto é, da matriz colonial. Quilombo se mescla com conflito
direto, com confronto, com emergéncia de identidade [...]. O quilombo como
possibilidade de ser, constitui numa forma mais que simbdlica de negar o sistema
escravocrata. [...] A reivindicacdo publica do estigma “somos quilombolas”
funciona como uma alavanca para institucionalizar o grupo produzido pelos
efeitos de uma legislacédo colonialista e escravocrata (ARRUTI, 2006, p. 89).

De acordo com o autor “remanescentes de quilombos” e “terras de preto” estdo
inevitavelmente associados, como preconiza o Artigo 68: Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos. Sendo que também os
artigos 215 e 216 mencionam a protecdo as manifestagdes culturais afro-brasileiras

considerando-as um patriménio cultural brasileiro (ARRUT]I, 2006).



46

A problematica do texto final do artigo 68 da Constituicdo Federal, ao falar em
"remanescentes das comunidades dos quilombos™ (ndo buscando, por ora, entrar no
mérito desta discussdo), reside no fato de que este texto do artigo ird, inicialmente,
dificultar a compreensdo do processo e criar varios impasses conceituais. Aquilo que
advinha como demanda social, com o principal intuito de descrever um processo de
cidadania incompleto e, portanto, abranger uma grande diversidade de situacgdes
envolvendo os afrodescendentes, tomou-se restritivo, por remeter a ideia de cultura como
algo fixo, a algo cristalizado, fossilizado e em fase de desaparecimento, conforme
(LEITE, 2000).

Santana (2014), descrevendo a realidade do processo de reconhecimento
quilombola de Helvécia e que, ndo arbitrario, relaciono a comunidade de Vila Juazeiro,

assim descreve:

Em Helvécia, os conflitos advindos com a categorizacdo quilombola refletem
0s equivocos politicos quando da reparacdo de uma situacdo histérica que,
aparentemente, ultimada em 1988, ainda persiste na conjuntura social
brasileira através dos processos de segregacao impostos aos afrodescendentes.
Certamente, na auséncia de um caminho favoravel, o aquilombar-se tornou-se
um mecanismo legal para adentrar no cenario politico discursivo, cujas portas,
ao longo do tempo, estiveram fechadas ou apenas entreabertas, sobretudo
aqueles que, de um lugar socioantropoldgico, sabiam o que era preciso dizer e
fazer saber (SANTANA, 2014, p. 30-31).

Santana (2014, p. 21), citando Ana Célia Silva (2004, s/p), sobre o relato de
pesquisa que a mesma faz sobre as comunidades rurais de Rio das Ras, na regido do médio
S&o Francisco, na Bahia, esclarece®:

Hoje, a construcdo da cidadania entre o povo negro e entre todos 0s povos
vitimas da subordinacdo estd a depender da construcdo/reconstrucdo da
solidariedade entre eles, da desconstrucdo dos esteredtipos, clichés e
representacdes que recalcam sua aparéncia fisica, sua cultura e sua historia e
que os afastam dos seus assemelhados étnicos, raciais, de género e de classe.
A solidariedade negra pode vir a ser uma arma contra o racismo, contra a
exclusdo e contra o exterminio perpetuado contra o0 povo negro no Brasil.

A exemplo dos conceitos memoria e identidade quilombola, que estabelego nesse
percurso discursivo para evidenciar os dialogos importantes ao estudo sobre Vila
Juazeiro, tambem é fundamental para a contextualizacao, descrigéo e analises desse tema

de pesquisa, o conceito de tradigdo oral, que se constitui parte integrante dos conceitos

“Relatério de pesquisa, digitalizado sobre as Comunidades Negras Rurais de Rio das Rés, municipio de
Bom Jesus da Lapa, Bahia.
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antes apresentados, considerando o carater de se ter como referente um espaco

territorializado no rol dos povos tradicionais.

Hampété-Ba (2010) referindo-se a historia africana, e ndo arbitrario, aproprio-me
para as comunidades afro-diasporicas, diz que a tradi¢do oral € 0 meio de se penetrar na
historia e no espirito dos povos africanos. Pois ¢ atraves da tradicdo oral, que todo um
conjunto de heranca de conhecimentos de toda espécie, transmitidos pela palavra aos
ouvidos, por exemplo, do mestre ao discipulo ao longo dos séculos, guardados pelos
grandes depositarios da memdria, sera conhecida e veiculada as proximas geragoes.
Ainda, de acordo com Hampéaté-Ba “A heranc¢a de tudo aquilo que nossos ancestrais
vieram a conhecer e que se encontra latente em tudo o que nos transmitiram, assim como
0 baoba ja existe em potencial em sua semente” (HAMPATE-BA, 2010, p. 167).

E interessante observar nesta pesquisa, que Vila Juazeiro ndo detém nenhum livro
escrito contendo suas historias, para passar adiante, a cultura e as tradicdes dos mais
antigos da comunidade para as novas geragdes. Entretanto, de acordo com Hampéaté-Ba,
toda tradicdo e cultura de Juazeiro, ou seja, toda sua historia é veiculada de forma oral
ou, nas palavras desse autor, na forma de uma “tradi¢do viva”. Foi dessa maneira que,
buscando o reconhecimento da vila enquanto comunidade quilombola pela Fundacao
Palmares, Fernanda dos Santos Américo nos conta que procedeu da seguinte maneira para
colher a histoéria de sua comunidade:

Ai fomos atrés das pessoas mais velhas da comunidade, e fomos atras
de entrevistas dos moradores mais antigos, né. Na época, é..., Seu
Angelino nos contou, nos relatou a histéria da comunidade. A gente fez
video, fez uma ata escrita, né. E..., Patrocinio, que era o representante
do candomblé, que também ja néo existe mais hoje, ndo esta mais vivo.
E..., Jodo Américo que faleceu, acredito que ja tenha uns dois anos, com
cento e poucos anos, também nos contou a histéria da comunidade, né.
E, ai, a gente descreveu tudo, juntou com todas as informagdes e
enviamos para Fundagdo Palmares e, dai, veio o reconhecimento da
comunidade (Informacdo verbal, cedida em 19/11/2020).

Dessa forma, notamos o quanto a oralidade € importante para a transmissdo da
cultura das comunidades africanas e afro-diasporicas, como no caso de Vila Juazeiro,
demonstrando toda uma riqueza cultural desses povos. Entretanto, entre as nacgdes
modernas, onde a escrita tem precedéncia sobre a oralidade, onde o livro constitui o
principal veiculo da heranca cultural, por muito tempo julgou-se que 0s povos sem escrita
eram povos sem cultura. Entretanto, apds as duas Grandes Guerras Mundiais tal

preconceito comecou a ruir gragas a grandes etndélogos espalhados pelo mundo, pois,
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nada prova a priori que a escrita resulta em um relato da realidade mais
fidedigno do que o testemunho oral transmitido de gerac&o a geracgéo.
As cronicas das guerras modernas servem para mostrar que, COmo se
diz (na Africa), cada partido ou nagio “enxerga o meio-dia da porta de
sua casa” — através do prisma das paixdes, da mentalidade particular,
dos interesses ou, ainda; da avidez em justificar um ponto de vista.
Além disso, os proprios documentos escritos nem sempre se
mantiveram livres de falsificacdes ou alteragdes, intencionais ou néo,
ao passarem sucessivamente pelas méos dos copistas — fendmeno que
originou, entre outras, as controvérsias sobre as “Sagradas Escrituras”.

(HAMPATE-BA, 2010, p. 168)

Ainda, de acordo com Hampaté-Ba (2010) quando se transmite o testemunho oral,
aquele que o faz se compromete com a palavra proferida. Sendo assim, nas sociedades
orais 0 homem e a palavra tém uma ligacdo muito forte, pois onde ndo existe a escrita o
homem esta ligado sumariamente a palavra que profere. No que se refere ao documento
escrito este pode ser passivel de alteracbes ou adulteracbes em prol de determinados
seguimentos que vao imprimir seus proprios caracteres no documento de acordo com seu

ponto de vista.

Bonvini (2001) no tocante a tradicdo oral reflete o seguinte:

Ora, em contexto de oralidade, é a troca direta da palavra que permite a
transferéncia da experiéncia no meio do grupo e, por ai, a sua vida e sua
sobrevivéncia. Este intercAmbio, como fato comunitério, situa-se além
do intercdmbio linguistico interindividual. Ele é, além disso, endossado
por “palavras organizadas”, estreitamente ligadas a experiéncia total do
grupo, aquela do passado, do presente e do futuro. S&o palavras
“comunitarias”, atravessadas de um lado a outro por o tempo vivido do
grupo, orientadas para este vivido num vai-e-vem dialético, no qual o
vivido se reflete nas palavras e no qual estas, uma vez proferidas,
repercutem, por sua vez, no vivido. Estas palavras “comunitarias”
organizadas, diferenciadas, especializadas em géneros multiplos, sdo os

textos orais, verdadeiros “’espelhos falantes” da vida de um povo (...)
(BONVINI, 2001, p. 39).

Bonvini (2001), destaca no texto acima que a tradigdo oral, que é articulada através
das “palavras organizadas”, cumpre o papel de transferéncia das experiéncias totais do
grupo as novas geracdes, experiéncias essas que perpassam o tempo passado, presente e
futuro. E, estas tidas palavras “comunitdrias”, transmitem o tempo vivido do grupo
através de um movimento dialético onde o vivido se reflete nas palavras e essas, por sua
vez, no vivido. Desta forma, os textos orais sdo conforme o autor: “espelhos falantes” da

vida de um povo.

Consequentemente, a tradi¢ao oral como uma “tradi¢do viva”, conforme sustenta

Amadou Hampaté B& em seu artigo com o mesmo titulo, nos faz considerar que a
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Comunidade Quilombola de Vila Juazeiro, sé consegue existir e resistir, na medida em
que suas experiéncias sdo passadas oralmente para o grupo, fazendo com que todo grupo
viva estas experiéncias coletivas no seu dia-a-dia, isto €, vivam suas tradi¢des. E, sobre o

termo “tradi¢do”, Bonvini (2001) assevera:

A palavra “tradi¢do”, portanto, s6 adquire o seu significado pleno
quando se refere a essa dimensdo espago-temporal da experiéncia do
grupo: ela se enraiza no passado para permitir ao vivido de hoje
orientar-se, sem descanso e por meio de um mesmo impulso, para o
amanha. A tradicdo s6 pode ser um ato de comunidade. Ela faz corpo
com ela. Gragas a ela, uma comunidade se recria por si mesma. Ela faz
ser de novo aquilo que ela foi e aquilo que ela quer ser. Assim nos
parece ser a profunda dinamica da tradicdo oral na Africa negra
(BONVINI, 2001, p. 39).

Isto posto, podemos depreender de Bovini (2001), que a tradicdo estd
intrinsicamente ligada & vida comunitaria, ou seja, ela é um ato de comunidade. E a partir
da tradicdo, que a comunidade quilombola de Vila Juazeiro obtém sua bussola espaco-
temporal de memorias para orientar-se através de suas experiéncias coletivas, buscando
no passado os seus elementos de existéncia e resisténcia para vivenciar com diligéncia o
seu hoje, projetando a partir das experiéncias do seu passado e presente, o seu futuro, ou

seja, aquilo que eles querem vir a ser.

Thompson (1998) e Portelli (1997) consideram que a histéria oral ao trazer
evidéncias sobre o passado, convertem as falas dos narradores em instrumentos, com 0s
quais podemos interpretar e escrever a historia que sera feita por meio de entrevistas e

observacdes nos eventos da comunidade.

Dessa maneira, para entender a complexa dindmica por detras da comunidade de
Vila Juazeiro, suas tradi¢Bes e vida comunitaria, & importante considerar a historia oral
como uma biblioteca, a qual tenho que acessar para interpretar e obter os resultados que

foram propostos nesta pesquisa, pois, como postula Vansina (2014):

Uma sociedade oral reconhece a fala ndo apenas como um meio de
educacdo diaria, mas também como um meio de preservacdo da
sabedoria dos ancestrais, venerada no que poderiamos chamar de
elocugdes-chave, isto é, a tradicdo oral. A tradi¢cdo pode ser definida, de
fato, como um testemunho transmitido verbalmente de uma geracao
para a outra. Quase em toda parte, a palavra tem um poder misterioso,
pois palavras criam coisas. 1sso, pelo menos, € 0 que prevalece na
maioria das civilizagBes africanas (VANSINA, 2014, p. 157).
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Logo, de acordo com o autor supracitado, quando se fala em pesquisas
relacionadas as comunidades africanas ou afro-brasileiras, se faz necesséario, como
assevera-nos também, os varios autores citados acima em questao de historia oral, a fala
é 0 meio de preservacdo das tradicdes dos povos africanos, ou seja, suas memarias sO
podem ser trazidas a tona por meio da oralidade, que € a preservacdo da sabedoria dos
ancestrais. Assim, as tradicfes de Vila Juazeiro como as festas, 0os ensinamentos
religiosos, as vestes tipicas, bem como a culinéria, a masica, a agricultura, a histéria em

si, sdo testemunhos transmitidos de uma geracgédo para outra por meio da verbalizacéo.

4 COLOCANDO OS PES NOS CAMINHOS QUE CONDUZEM A VILA
JUAZEIRO

Neste tdpico da pesquisa, apresento informacdes acerca do territdrio de identidade
do Extremo Sul da Bahia. Faco uma breve descricao sobre clima, fronteiras com outros
estados, bioma, reservas protegidas, economia, elementos importantes para se
compreender ou pensar 0 cultivo e os impactos que a monocultura do eucalipto tem
causado na regido. E, por fim, uma descricdo da localizacéo e das histdrias fundantes da

Comunidade Quilombola de Vila Juazeiro.

O Territério de Identidades Extremo Sul, segundo a Secretaria de Planejamento
da Bahia, é composto pelos municipios de Alcobaca, Caravelas, Itamaraju, Itanhém,
Jucurugu, Lajeddo, Medeiros Neto, Mucuri, Nova Vicosa, Prado, Teixeira de Freitas,
Vereda e Ibirapud, a qual pertence o distrito de Vila Juazeiro. Esse territério ocupa uma
area de 18.514,33 Km2. Limita-se com o Territorio de Identidade Costa do
Descobrimento, com os Estados de Minas Gerais e Espirito Santo, e com o Oceano

Atlantico.

O clima predominante é o Umido a subdmido. Insere-se no bioma Mata
Atlantica, com Floresta ombrdfila densa e Floresta estacional semidecidual, o que atrai
a exploragdo do agronegocio na regido, pois as condi¢Bes climaticas sdo

potencialmente aptas para plantagdes com bom desempenho silvicultural®.

O Territorio apresenta formacgdes pioneiras com influéncia fluviomarinha

(mangue) e possui as unidades de conservagdo: Area de Protecdo Permanente (APA)

> http://www.dialogoflorestal.org.br/, s.d.
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da Ponta da Baleia/Abrolhos, Parque Nacional Marinho dos Abrolhos, Reserva
Extrativista de Cassuruba, APA da Costa Dourada, Parque Nacional do
Descobrimento, dentre outras (Governo do Estado da Bahia, 2012). Diversas areas do
Territorio encontram-se legalmente protegidas, tendo sido identificadas 28 unidades de
conservacao, que estdo total ou parcialmente inseridas no territério, sendo a maioria
contemplada em Reservas Particulares de Patriménio Natural. Em se considerando
areas privadas destinadas a conservacéo, a RPPN é criada por iniciativa do proprietario
rural sem que haja desapropriacdo das terras, assumindo o compromisso de uso da
reserva de maneira sustentavel, com objetivo de fomentar o desenvolvimento de
pesquisas cientificas e de protecdo dos recursos naturais e hidricos. Apesar do nimero
expressivo de areas protegidas, apenas 5% do territorio esta contido em areas destinadas
para conservacdo, o que totaliza uma area de cerca de 95.492 ha. H4 um predominio
de unidades de conservacdo de uso sustentavel, e dentre estas, se destacam a APA
Ponta da Baleia/Abrolhos, localizada nos municipios de Nova Vigosa, Caravelas e
Alcobaca, equivalente a aproximadamente 37.465 ha da costa do territorio, e a RESEX
Cassuruba, abrangendo area equivalente a 32.629 ha. (Governo do Estado da Bahia,

Preliminar)

Ainda segundo o ZEE (Zoneamento Ecol6gico Econdmico) no territorio, foram
identificados nove sitios arqueoldgicos localizados principalmente nos municipios de
Ibirapua (1), Itamaraju (3), Mucuri (2), Nova Vicosa (2) e Vereda (1), que se reportam
a arte rupestre, estruturas construtivas e artefatos de ceramica, cujos sitios estdo

associados, em sua maioria, a ocupacdes do periodo Pré-Colonial.

Segundo o Plano Territorial (PTDRS Extremo Sul da Bahia, 2011), a economia
dessa regido esta concentrada na cultura do eucalipto (Celulose) com cerca de 70% do
PIB regional. Contudo, a regido ja foi uma area de dominio exclusivo da Mata
Atlantica, até pouco mais de 50 anos. Essa vegetac¢do foi devastada de forma intensiva
a partir da construgdo da BR 101, atraves de madeireiras e pelo fomento do agronegdcio

e pecuaria.
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Figura 02 - Mapa: Degradagfo ambiental e novas territorialidades no Extremo Sul da Bahia.
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Fonte: (AMORIM; OLIVEIRA, 2007).

Santana (2014, p. 63), citando Koopmans (2005), assim esclarece:

Mas foi por essa época de setenta
Que apareceu o filho do céo
Entrando pelas matas

Trazendo muita perturbagéo

Ele se chamava coronel Macedo
Da Aracruz corretor-cheféo.

Dizia: essa terra tem dono
Vocés todos sdo invasor
Mas a Aracruz é firma boa
N&o quer ninguém na dor
Vai indenizar as benfeitorias
Tudo no seu justo valor.

O posseiro ia respondendo

Nesta mata minha familia nasceu
Neste barraco a mulher pariu
Até muito filho ja morreu

Al estd uma cruz plantada

Veja 0 braco que apodreceu.

De acordo com Koopmans (2005), a Mata foi dizimada para alimentar serrarias,
cujas areas foram substituidas por pastagens e por culturas de subsisténcia. A
agricultura foi uma das principais fontes de renda da regido. Seus solos ricos ap0s
a derrubada da floresta propiciavam colheitas generosas. A pecuéria foi desenvolvida
de forma extensiva, estreitamente ligada ao desmatamento da regido, ainda hoje é uma
das principais atividades econdmicas, porém, com a perda gradativa de importancia
como ocorreu com a agricultura de subsisténcia, ambas sendo substituidas pela

monocultura do eucalipto.

Os grandes madeireiros do Norte de Minas Gerais e do Espirito Santo
vieram para abrir as matas que existiam ainda em grandes areas. Foram
0s madeireiros que abriram as primeiras estradas, mesmo primitivas,
mas que serviam para transportar a madeira nobre. Junto com eles,
criadores de gado do sertdo baiano entraram na regido, para soltar o
gado nas terras vazias, onde a madeira desapareceu. Geralmente 0s
criadores ndo se preocupavam com o cultivo ou mecanizacdo da terra.
Foi notado um crescimento bastante elevado da pecudria, sobretudo nos
municipios de Caravelas, Santa Cruz Cabrélia, Itanhém, Medeiros
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Neto, Lajeddo e lbirapua entre 1950 e 1960. (Os dois ultimos
municipios criados em 1962) (KOOPMANS, 2005, p. 38 e 39).

Na década de sessenta, uma nova invasao aconteceu em nosso pais, que foi a do
capital estrangeiro. Com o sistema capitalista em crise em seus paises de origem, era entdo
necessario que se conquistasse e ocupasse outros novos espacos para a aplicacdo do
excesso de dinheiro parado, dado que o capital parado sem aplicacgdo levaria o sistema ao
colapso. Sendo assim, tanto 0s governos das nacdes capitalistas mais ricas como suas
organizagOes, Banco Mundial, Fundo Monetario Internacional (FMI), comegaram uma
corrida oferecendo investimento aos paises mais pobres, para que estes pudessem
progredir e se desenvolverem a partir destes investimentos, afinal de contas: o capital
deve lucrar (KOOPMANS, 2005).

Tudo foi e ainda é colocado, como se 0s paises ricos estivessem
ajudando os paises “pobres”. Na realidade era o contrario, os paises
“pobres” estavam ajudando os paises “ricos” sairem da crise. O capital
parado de 14 foi aplicado aqui. Os paises ricos encontraram uma “nova”
maneira pra o capital deles pudesse render e gerar lucros. Comegou
assim, a historia da divida externa dos paises “subdesenvolvidos” que é
profundamente uma historia de escraviddo moderna, dependéncia total
e exploragéo sutil, com consequéncias fatais para a populacdo dos
paises pobres (KOOPMANS, 2005, p. 53).

Assim, por conta da divida gerada pelos “juros flutuantes” (juros ndo estaveis)
cobrados pelos paises credores aos paises devedores, nossos governantes para
arrefecerem a situacdo quanto ao pagamento dos juros, além de outras inciativas,
primaram por utilizar nossas terras para o cultivo de produtos destinados a exportacéo.
Desta forma, as terras do Extremo Sul baiano foram fadadas ao cultivo de um produto
necessario la fora: a monocultura do eucalipto para a producao de celulose e papel, tudo

isto com o total apoio dos governos.

Em sua obra: Além do Eucalipto: O Papel do Extremo Sul, Koopmans (2005)
explica que a implantacdo das grandes empresas de celulose a partir da década de 70,
como a Flonibra (Companhia Vale do Rio Doce em associagdo com empresas
japonesas), e mais tarde a Bahia Sul Celulose, a Aracruz e a Vera Cruz, com a anuéncia
dos governos brasileiros, iniciaram no pais uma politica de apoio e incentivo ao
“reflorestamento”. A auséncia de uma politica agrario-agricola estadual para a regido,
contando ainda com a omissdo do governo estadual, a época, em elaborar um projeto

de desenvolvimento sustentavel para o Extremo Sul, e ainda o fato de aqui ndo possuir
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mais grandes areas de florestas e terras valorizadas, acelerou a ocupacéo e saturacdo da
monocultura do eucalipto na regido com o fito de reflorestar e trazer o desenvolvimento

regional.

Diante dessa realidade, Koopmans (2005) denuncia a viséo da insustentabilidade
da implantacdo da monocultura do eucalipto no Extremo Sul da Bahia, pontuando

alguns aspectos insustentaveis desse projeto de desenvolvimento para a regido:

A regido da Bahia ficou, até pouco tempo, totalmente abandonada
pelos politicos municipais e estaduais. Ndo houve nem por parte dos
Municipios, nem por parte do Estado, interesse de considerar essa
regido como um todo, para elaborar, em conjunto com representantes
e setores da sociedade, um plano de desenvolvimento que fosse capaz
de beneficiar a regido como um todo. Isso levou a um tipo de
desenvolvimento selvagem e desordenado sem nenhuma
preocupagdo com sua sustentabilidade e seu futuro. Era um “far
west”, onde cada um fazia o que bem entendia. Hoje estamos
sofrendo as graves consequéncias deste “desenvolvimento™: as
matas, e com elas uma grande parte da rica fauna e flora,
desapareceram. A miséria, a fome, e o desemprego, tomaram conta
de milhares de familias na regido, os riachos e cdrregos, antigamente
abundantes, estéo secando. Nos anos oitenta surgiu o primeiro plano
de desenvolvimento para a regido, que na verdade foi executado: A
implantacdo de grandes empreendimentos de eucalipto, celulose,
papel, [que] seria a salvacdo para o Extremo Sul da Bahia.
(KOOPMANS, 2005, p. 109, 110).

Como se pode abstrair, com a implantacdo do projeto da monocultura do
eucalipto, ndo se considerou os futuros impactos a regido, nem pelos municipios € nem
pelo estado e seus representantes, provocando controvérsias e impactando
negativamente este territdrio de identidade. Sobre os impactos desse projeto, Koopmans

(2005) os categoriza, enumerando-0s:

Os problemas dos povos indigenas que vivem na regido onde o projeto sera
implantado. Uma concentracéo de terras inédita em toda regido, usando-as
com aptiddo para culturas diversificadas, ocupando as mesmas com
monocultura de eucalipto, e excluindo outras alternativas de
desenvolvimento no campo. Expulsdo direta — e indiretamente de centenas
de pequenos e médios produtores do campo, que junto com a multiddo,
atraida pela propaganda massiva da empresa em criar muitos empregos,
enchem as cidades que ndo contém infraestrutura adequada, aumentando
assim todo o caos social, a violéncia, a prostituicdo, etc. etc. A questdo de
emprego e desempregos criados. A estrutura viaria e a condigdo das estradas
onde haverad um aumento de transporte continuo com cargas pesadas, como
as do eucalipto. A falta de um programa de desenvolvimento para a regido
dos Extremo Sul, contendo um zoneamento ecoldgico/econdmico. O
custo/beneficio e risco/beneficio do projeto (KOOPMANS, 2005, p. 96).

De fato, segundo Koopmans (2005), quando da chegada da eucaliptocultura no

Sul da Bahia em meados de 1970, houve, a partir dai, uma imensa concentragdo de
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terras pela cultura do eucalipto, fato este que expropriou do campo diversos agricultores
pequenos e médios, que mantinham culturas diversificadas, além, também, de criar
problemas com os povos tradicionais que habitam o Extremo Sul baiano como

indigenas e, acrescento também, os quilombolas.

Reforcando a pesquisa de Koopmans (2005), sobre os efeitos da
eucaliptocultura nas comunidades tradicionais do Extremo Sul da Bahia, Gomes
(2009), referindo-se ao distrito de Helvécia — comunidade quilombola localizada no

municipio de Nova Vicosa-BA - enuncia:

Muitos acreditaram, em razdo de suas necessidades, das
propagandas midiéticas e dos discursos dos politicos locais e atores
sociais que dispunham de credibilidade junto ao segmento mais
afetado pelo empreendimento, isto é, 0s pequenos camponeses,
gue as empresas responsaveis pelo plantio do eucalipto iriam
gerar empregos e fazer uso da méo-de-obra da localidade, dando,
principalmente aos jovens, oportunidades de coloca¢do no mercado
de trabalho e ascenséo social (GOMES, 2009 p. 92).

Segundo Gomes (2009), a propaganda midiatica e os discursos politicos sobre
as “benesses” do projeto da monocultura do eucalipto, aliado as necessidades
financeiras dos grupos localizados neste entorno, causaram um impacto atraente frente
aos pequenos camponeses da regido do Extremo Sul, que presumiram ser os principais
atingidos pela criacdo de emprego e renda, havendo, também, a abertura de um
oferecimento de futuro promissor para 0s jovens, com oportunidades de colocagéo no

mercado de trabalho e ascensdo social.

A Professora Fernanda dos Santos Américo, moradora da comunidade de Vila

Juazeiro declarou que:

Umas das primeiras coisas que nds fizemos foi requerer estas terras de
volta, porque, assim, é..., muitos dos nossos que foram embora né, por
nado ter onde trabalhar, por ndo ter onde cultivar, se a gente tem essas
terras devolvidas, esses nossos que foram embora, eles retornam para
as terras, para trabalhar nas terras. Entdo, nosso objetivo é esse, é
requerer as terra de volta, né. Que o governo faca essa politica de
reparacdo valer né? E devolva o que direito é da comunidade
(Informagéo verbal, cedida em 19/11/2020).

Assim sendo, através da certificacdo das terras que fazem parte da comunidade
de Vila Juazeiro, seus moradores vislumbram o retorno dos seus parentes e amigos de
volta a comunidade, para trabalhar nas terras que pertenceram aos seus antepassados e
que, agora, estdo em questdo judicial pelo Processo - INCRA 54160.002844/2011-42.
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Além dos impactos socioeconémicos, Koopmans (2005) apresenta outros
impactos, ndo menos importantes, como os ambientais, politicos e no &mbito geral. Diz

0 autor:

A monocultura do eucalipto em grandes extensfes. Os efeitos
negativos do projeto sobre corais, mangues, fauna e flora. As
questdes hidrograficas e hidroldgicas dos rios e inimeros riachos e
corregos na regido onde o projeto sera executado. A problematica dos
agrotoxicos e fertilizantes que serdo utilizados no projeto, e a
penetracdo dos mesmos no solo, subsolo e lencol freatico, etc. Os
efluentes liquidos, altamente toxico e a contaminagdo do Rio
Jequitinhonha no qual esses efluentes serdo langados. A emissdes
atmosféricas lancados no ar pela fabrica e sua toxicidade
(KOOPMANS, 2005, p. 97).

Sobre todos os maleficios citados por Koopmans em razdo da monocultura do
eucalipto no Extremo Sul da Bahia, os moradores de Vila Juazeiro ja tiveram embates
quanto ao uso indiscriminado de agrotdxicos que, expelidos por avides contratados pela
empresa, estavam contaminando o Cérrego do Vinho, principal abastecedor de dgua da
referida vila. Por esta ocasido, segundo D? Diolizia Novais dos Santos Américo,
agricultora e habitante do distrito, os moradores de Juazeiro mobilizaram-se para juntos
fecharem todas as estradas que davam acesso a silvicultura, forcando, dessa forma, a

empresa Suzano a mudar sua estratégia de aplicacao de seus “defensivos agricolas”.

Quanto a questdo hidrica, Santos e Silva (2004), corroboram com Koopmans
(2005) ao dizerem:

A arvore em si depende, para seu desenvolvimento acelerado de
guantidades de 4gua que provocam o secamento do solo, diminuindo
0s mananciais. Novamente aqui se coloca a possibilidade de
desertificagdo como resultado do plantio de arvores de crescimento
acelerado (SANTOS; SILVA, 2004, p. 4).

A pesquisa de Koopmans (2005), declara que a eucaliptocultura, em larga
escala, era a grande responsavel pela absorcao de grandes quantidades de agua do solo
para o seu desenvolvimento, tornando a regido do Extremo Sul da Bahia, naquilo que
os ambientalistas convencionaram denominar de “deserto verde” Koopmans (2005),
também chama a atencdo para o fato de que, além da monocultura usurpar grandes
quantidades de 4gua para seu desenvolvimento, ela é responsavel pela polui¢éo do solo,

subsolo, lengois freaticos e rios que estdo em seu entorno.
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Recorrendo novamente a Santos e Silva (2004):

[...]9a no plantio do eucalipto se inicia 0 uso dos recursos hidricos
com a irrigacdo e lavagem do maquinario de plantio e colheita que se
aproxima da mecanizagdo plena. A contaminagdo do solo pelo uso
intensivo de agrotdxicos se transfere para corregos, riachos e rios,
passando pelos mangues costeiros e desaguando em bocas e barras
da costa do Extremo Sul. Todas estas areas, incluindo os arrecifes
costeiros sao consideradas areas essenciais para a preservacdo da
sustentabilidade ecoldgica local (SANTOS; SILVA, 2004, p. 4).

Os autores acima argumentam, que a plantacdo do eucalipto exige densa
irrigacdo e que, também, os recursos hidricos sdo aproveitados para a lavagem das
maquinas utilizadas no plantio e na colheita da madeira. Nisso, 0s agrotdxicos que sao
utilizados para a “defesa” das arvores desse género, sdo transferidos juntamente com a
agua utilizada para os corregos, riachos e rios e, em sua trajetoria, ainda acabam

contaminando 0s mangues costeiros, caindo em bocas e barras da costa do Extremo Sul.

Como se ndo bastasse, a eucaliptocultura, segundo Koopmans, ainda gera

impactos de dimensdes politicas financeiras de grande mota:

O financiamento destes mega projetos pelo BNDES e suas alternativas. Os
beneficios oferecidos pelo poder publico federal, estadual e municipal, em
particular a isencéo de impostos. As exigéncias legais para esses projetos.
(KOOPMANS, 2005, p. 97).

N&o é a toa que Koopmans prevé como um impacto negativo a atuacdo das
empresas de eucaliptocultura nas érbitas do poder politico e financeiro. Também, Silva
e Santos (2004) trazem similaridades com a pesquisa de Koopmans (2005), em relacéo
a interferéncia politica e econdmica no Extremo Sul baiano, quando se expressam da

seguinte forma:

A contrapartida destes das empresas, beneficiadas por investimentos
do BNDES, vem como investimentos, financiados também pelo
BNDES, em setores do social, onde o Estado ndo se faz presente;
cumprindo mesmo o papel que caberia ao Estado o que termina por
facilitar o estabelecimento de relagdes clientelistas entre estas
empresas setores da sociedade civil organizada e do poder publico da
regido. O beneficio representado pelo apoio destas empresas a ONGs
de fachada, ou, a ac¢des localizadas do poder publico é bem menor
gue os lucros que auferem. E certamente bem menor, que o prejuizo
representado pela imposicdo dos interesses delas a sociedade como
um todo (SANTOS; SILVA, 2004, p. 10).
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Koopmans (2005) evidencia os principais problemas trazidos pelos grandes
projetos da industria de celulose e papel que foram largamente debatidos por um lado
pela empresa/governo e pelo outro por ambientalistas e sociedade civil.

Ainda, no que diz respeito a concentracao de vastas areas de pequenas e médias
propriedades agricolas ocupadas, atualmente, pelo empreendimento do papel e celulose
que, por sua vez, causou o inchaco dos perimetros urbanos através do éxodo da
populacdo rural, é importante trazer os estudos de Almeida et al (2008), que colaboram

bastante com as palavras acima, quando diz:

Tal fato pode ser percebido, (...) pela diminuicdo tanto do nimero de
estabelecimentos rurais como da area das pequenas propriedades nos
Gltimos 30 anos. De 1970 a 1995/ 96 o nimero de estabelecimentos com
menos de 50 ha passou de 6.746 para 4.232, esses himeros expressam
uma reducgdo de 37,26% e de 57,24% na area. Em contrapartida, os
estabelecimentos com mais de 10.000 ha passaram de 2 para 4 no
mesmo periodo. Contudo, foram os estabelecimentos com tamanho
entre 50-100 ha que sofreram as maiores redugdes (72,88% nos
estabelecimentos e 74,41% na area) (ALMEIDA et al., 2008, p. 13).

Deste modo, percebe-se, conforme os dados no fragmento acima, que nos ultimos
30 anos houve uma consideravel queda no nimero de estabelecimentos rurais e pequenas

propriedades, conforme informacdes do IBGE na tabela abaixo:

Figura 03 - Tabela nimero e area de estabelecimentos, Extremo Sul da Bahia, 1970, 1975, 1985, 1995/1996

Grupos de area | -de50ha | 50-100 100-500 ha | 500-1000 | 1000- 5000- 10000 e | SD* | TOTAL
ha ha 5000 ha 10000 ha | +ha

1970 N°. | 6.746 3443 1.242 274 141 8 2 - 13.856

estabelecimento 155.753 226.911 583.916 173.995 243.189 54.808 86.975 - 1.525,547
Area

1975 Ne. | 5.979 2756 3.033 305 179 11 3 - 12.266

estabelecimento 134.175 180.636 570.435 199.202 303.239 80.915 38.645 - 1.507.247
Area

1980 N°. | 7.103 2.012 2.327 272 215 10 4 77 12.020

estabelecimento 122.008 135.586 464.118 182.885 385.933 66.879 54.668 - 1.412.047
Area

1985 N°. | 7.982 1.986 2.400 385 257 13 7 1 13.030

estabelecimento 140.367 132.674 494.643 257.204 464.306 85.974 100.814 - 1.675.982
Area

95/96 Ne. | 4.232 881 1.239 209 143 9 4 - 6.717

estabelecimento 66.595 61.518 268.839 143.366 241.464 55.103 88.410 - 925.296
Area

Nota: * Sem declaragéo.
Fonte: IBGE, Censo Agropecudrio, 1970, 1975, 1980, 1985, 1995/96 apud Pedreira (2004), adaptado por
Marcio Roberto Santana.

Verifica-se, na tabela acima, que os estabelecimentos com menos de 50 hectares
e no patamar de 50 — 100 hectares representavam em 1995/96 64% e 13% mutualmente,

isto é, 77% do total, porém a sua area correspondia a apenas 17% do total. Conforme
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outro dado importante, é a quantidade de estabelecimentos rurais com proporcdes de 100-
500 hectares que representava 10% do total alcancando 50% da area em 1970. Desta
forma, compreendendo os anos de 1995/96, esses estabelecimentos representavam apenas
18% com 29% da area na regido (MOREIRA, et al., 2008).

Nesse meio tempo, entre 1970 e 1995, foi crescente a quantidade de
estabelecimentos com mais de 500 hectares, mostrando, assim, que estava ocorrendo um
processo de concentragéo de terras na regido do Extremo Sul da Bahia, desencadeado por

atividades agricolas que exigiam uma larga escala de producdo (MOREIRA et al., 2008).

Refletindo os dados dos paragrafos anteriores, percebe-se que a maior
concentracdo de terras agricolas corresponde com a insercdo do eucalipto na regido,
empurrando, dessa forma, a populagéo rural para os centros urbanos, remodelando os

aspectos socioeconémicos do territorio de identidade em voga.

Portanto, recorrendo ainda a Moreira et al., (2008), em termos de deslocamento

da populacéo rural para a urbana:

Pode-se deduzir pela queda no nimero da categoria “empregado” que houve uma
redugdo muito grande do emprego no meio rural, em decorréncia dos impactos
do cultivo de eucalipto. Em consequéncia, tém-se transformagdes demogréficas,
em funcéo do incremento populacional de cerca de 40% no total da populagdo
urbana dos municipios analisados. Desse modo, pode-se observar [...], que desde
0 ano de 1980, vem ocorrendo um crescimento significativo da populacdo da
regido e da populagdo do meio urbano. Isso confirma a ideia acima do
deslocamento da populacéo do meio rural para 0 meio urbano. Nota-se uma nova
modificacdo na tendéncia de deslocamento da populac¢do. A grande maioria dos
habitantes reside nas areas urbanas dos municipios, o que torna o Extremo Sul a
segunda regido da Bahia em termos de urbanizacdo. A regido registrou as
maiores taxas de crescimento entre as populacGes urbanas das regiGes
econdmicas do Estado, nos dois periodos em estudo: entre 1980-1991, seu ritmo
de crescimento foi de 9,23% ao ano, e entre 1991-2000, de 4,49% ao ano (SEl,
2003) (MOREIRA et al., 2008, p. 15).

Os autores acima constatam o desequilibrio demografico que o empreendimento
da eucaliptocultura promoveu no Extremo Sul baiano com o éxodo da populagdo do
campo para a cidade, pois a promocao de tal deslocamento fez com que a maioria dos
habitantes dessa regido ocupassem o0s municipios, transformando o referido territorio de
identidade na segunda regido da Bahia em termos de urbanizacgdo, condizente com a

tabela abaixo:



Figura 04 - Tabela do Censo Demografico Extremo Sul 1980 e 2000
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Populagdo (habitante)
Ano Urbana % Rural % TOTAL
1980 77.828 231 259.631 76,9 337.459
1991 271.394 66,9 134.101 33,1 405.495
2000 423.943 77,3 124.833 22,7 548.776

FONTE: SEI e IBGE — Censos demograficos, adaptado por Marcio Roberto Santana.

E observavel um aumento demografico entre 1980 e 2000. Se em 1980 tinhamos

mais de 330 mil habitantes na regido, em 2000 esse nimero saltou para mais de 500 mil

habitantes, demonstrando um consequente crescimento da populacdo urbana. Nota-se que

no periodo de 1980-2000 a populacdo rural teve uma queda de 51%, fruto da

eucaliptocultura.

Figura 05 - Tabela das cidades onde a Suzano Celulose esta presente ©

2018

CIDADES ONDE Extensio : - Percentagem de  Percentagem
SUZANOESTA ... do e Sl Formagio  de floresta
PRESENTE municipio  formagao L florestaldo  plantada do
(SUZANO, 2013) (km?) florestal plantada municipio municipio
(hectares) * (hectares) *

ALCOBACA BA 1482285  63.689,57 16.847.69 42,97% 11,37%
CARAVELAS BA 237787  96.894,63 19.898,09 40,75% 8,37%
IBIRAPUA BA 771098  5.612.91 12.153.04 7.28% 15,76%
LAJEDAO BA 624,353 540,24 4.536,65 0,87% 7.27%
e HOS BA 131174 247948  4.60881 1.89% 1.51%
MUCURI BA  L787.626  20.206.21 78.825.58 11,30% 44,10%
NOVA VICOSA BA 1316380  13.00694  70.277.98 9,88% 53.39%
PRADO BA  1.687.833 4548500  24.830,54 26,95% 14,71%
TEXEIRA DE
FREITAS BA 1165622  7.882,86 18.044.,26 6.76% 15.48%
VEREDA BA 782,141 8.898,74 3.865,30 11,38% 4,94%
CONCEICAO DA . .

¥ 7 3 oy 0
BAREA ES  LIS2587 1115964  61.344,01 9,44% 51.87%
MONTANHA ES  1.099.060  4.247.57 5.892,08 3.86% 5,36%
MUCURICI ES 540,529 947,79 3.112.23 1,75% 5,76%
PEDRO ES 433,453 1.545,78 4.463,68 3,57% 10,30%
CJJ'L:\;ARID i M & 5 & ks M 5 S0 5 ]
PINHEIROS ES 973,136  5.782,37 4.970,00 5.94% 5.11%
SAO MATEUS ES 2346047  22.157.5I 53.922,02 9,44% 22.98%
CARLOS ) o 1em e S o -
CHAGAS MG 3202984  20.182,75 8.352.57 6.30% 2,61%
NANUQUE MG 1518166  4.48854 8.506.62 2,96% 5.60%
UMBURATIBA MG 405834 3.012.48 1.960.12 7.42% 4,83%

Fonte: adaptada da Suzano (2013), *MapBiomas (2019).

& Disponivel em: Polémica, v. 19, n. 1, p. 69-90, jan./abr. 2019 — DOI: 10.12957/polemica.2019.46671.
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A tabela acima mostra os municipios onde a empresa Suzano Papel e Celulose
atua com 149.816 hectares de area plantada ou em espera para a planta¢do do eucalipto.
Note que a area esta dividida em 19 municipios, sendo que a mesma &rea abarca trés
estados: Bahia, Minas Gerais e Espirito Santo. No Estado da Bahia, especificamente no
municipio de Ibirapud, de acordo com a tabela supra este conta com 771.098 km2 de
terras, das quais 5.612,91 hectares (7,28%) séo areas de formacao florestal, segundo
dados do MapBiomas (2019). Enquanto que 12.153,04 hectares (15,76%) corresponde a
area de floresta plantada. Juntando a area de formacao florestal com a area de floresta
plantada temos o total de 17.765,95 hectares ao todo destinado ao agronegocio do
eucalipto no municipio de Ibirapud. Ou seja, dos 77.209,80 hectares de terra que formam
todo o territério de Ibirapud, 17.765,95 hectares estdo ocupados pela silvicultura do
eucalipto, restando 59.444,00 de hectares destinados as areas urbanas (distritos de Vila
Portela, Vila Capixaba, Vila Juazeiro e sede), e para outras atividades como a pecuéria,
café, mandioca, cana-de-acUcar, etc. No que tange ao distrito de Vila Juazeiro, este esta

cercado pela eucaliptocultura em todo o seu entorno conforme as fotos a seguir:

Figura 06 — Foto da Escola de E. F. Maurina de Oliveira Nascimento

(Arquivo pessoal do pesquisador: 11/05/2019)

Nesta foto da Escola Municipal de Ensino Fundamental, Maurina de Oliveira
Nascimento, de Vila Juazeiro, podemos ver ao fundo a plantacdo de eucalipto que esta

no entorno do distrito em sua parte oeste.
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Logo, na foto abaixo, posicdo nordeste, podemos ver a plantacdo de eucalipto se
estendendo por todo o monte ao fundo do riacho que passa préoximo ao campo de futebol
da Vila em voga.

Figura 07 — Coérrego do Vinho — Distrito de Vila Juazeiro

Figura 08 — Foto plantacdo de café cercada por pés de eucalipto em Juazeiro

(Arquivo pessoal do pesquisador: 11/05/2019)

Nessa imagem esta localizada uma area de cultivo de café cujo dono é um dos
habitantes da Vila, espremida pelos pés de eucalipto em ambas as laterais formando um
extenso “L”. E, logo na figura posterior temos novamente o campo de futebol para a
recreacdo dos moradores de Vila Juazeiro, com trés pés de eucalipto que se estendem
perto da trave ao fundo da foto.
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Figura 09 — Foto campo de futebol de Juazeiro com pés de eucalipto localizados atrés da trave

(Arquivo pessoal do pesquisador: 11/05/2019)

A partir das fotos mostradas até aqui, e das impressdes obtidas ao correr tanto pelo
distrito de Vila Juazeiro, como pela zona rural circunvizinha, fica a seguinte pergunta:
como os habitantes de Juazeiro tém existido e resistido frente a empresa do papel e
celulose em sua regido, sendo que tal empreendimento exige grandes quantidades de

terras para seu plantio, expropriando, assim, os moradores de suas propriedades, além

Figura 10 — Foto satélite Google Earth de Vila Juazeiro modificado



https://earth.google.com/web/@-17.7673308,-39.8426002,40.91667201a,481.
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também de contribuir para a poluicdo do solo, lencdis freaticos, rios e riachos por onde

se estende?

Para termos uma ideia da extensdo do cultivo de eucalipto nos entornos de Juazeiro,
acima temos uma imagem obtida através Google Earth da Vila, modificada por mim,
mostrando o quanto essa comunidade esta cada vez mais ilhada por essa modalidade de

monocultura, que se estende por todos os lados da Vila de norte a sul.

5 COMUNIDADE QUILOMBOLA VILA JUAZEIRO

Nos paragrafos anteriores, foram refletidos os efeitos nefastos do agronegécio
sobre as comunidades tradicionais que, além de expropriar os sujeitos de suas posses, cria
por outro lado enormes concentragdes demograficas nas zonas urbanas gerando, por sua
vez, indices alarmantes de pobreza e violéncia. A eucaliptocultura também é responsavel
por grande parte da destruicdo do que resta da Mata Atlantica, e pela poluicdo dos
recursos naturais situados no Estremo Sul baiano como, por exemplo, dos rios, riachos,
lencois freaticos etc., quando do uso indiscriminado de agrotdxicos por estas empresas,
que afetam diretamente as comunidades tradicionais, cujo uso desses recursos naturais
sdo fundamentais para sua manutencao e sobrevivéncia. Sendo assim, Vila Juazeiro esta
inserida nesta realidade e, de uma forma, ou de outra, ja experimentou um, sendo todos
os efeitos descritos acima, questdes que podem ser checadas nos relatos de seus

moradores mais antigos ou mesmo novos em relacdo a esta problematica.

Logo a seguir, vamos colocar 0s pés no terreiro de Vila Juazeiro, fazendo isso por
meio de mapas, fotos e relatos, conhecendo um pouco de sua localizacdo, paisagem,
cultura etc., para entendermos como esse distrito, inserido no contexto do agronegacio,

mantém sua existéncia e resisténcia em meio a essa realidade.

Para melhor visualiza¢do do quilombo Vila Juazeiro, apresento 0 mapa com a sua

devida localizag&o, encontrado no Google Maps:
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Figura 11 - imagem de localizacéo por satélite do distrito de Vila Juazeiro

Mapa de Vila Juazeiro, Fonte :https://www.google.com/maps/place/Vila+juazeiro/@-17.7673308,-

39.8426002,15z/data=!4m5!3m4!1s0x0:0xa7294470a950cf96!8m2!3d-17.7673308!4d-39.8426002

A imagem de localizagdo por satélite do distrito de Vila Juazeiro, encontrada no
Google Earth, apresenta as coordenadas geograficas: Latitude: 17° 46°06”S e Longitude:
39°50°26”W aproximadamente, da comunidade quilombola Vila Juazeiro, que pertence
ao municipio de Ibirapud, Extremo Sul da Bahia, a 36 quilémetros da sede municipal e 9

quildmetros da BR 101, umas das principais rodovias brasileiras.

Figura 12 — Foto captada pelo Google Earth do Distrito de Vila Juazeiro

Fonte: Google Earth: https://earth.google.com/web/@-17.7673308,-39.8426002,40.91667201a,481.
432772342d,35v-0h,0t,0r

Atualmente, a comunidade se configura como uma pequenina vila de no maximo
quatro ruas, com uma praga principal que fica no meio do distrito, onde se encontram dois
bares que sdo os principais da cidade e vendem de tudo, desde cachacga, géneros


https://www.google.com/maps/place/Vila+juazeiro/@-17.7673308,-%20%20%20%2039.8426002,15z/data=!4m5!3m4!1s0x0:0xa7294470a950cf96!8m2!3d-17.7673308!4d-39.8426002
https://www.google.com/maps/place/Vila+juazeiro/@-17.7673308,-%20%20%20%2039.8426002,15z/data=!4m5!3m4!1s0x0:0xa7294470a950cf96!8m2!3d-17.7673308!4d-39.8426002
https://earth.google.com/web/@-17.7673308,-39.8426002,40.91667201a,481.
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alimenticios, utensilios de limpeza etc., além de serem o principal ponto de encontro dos

moradores nos finais de semana.

(Arquivo pessoal do pesquisador: 19/11/2020)

Figura 14 — Foto bar da esquina — Ponto de encontro dos habitantes de Juazeiro

(Arquivo pessoal do pesquisador: 19/11/2020)



67

Figura 15 - Foto segundo Bar de Vila Juazeiro com o veiculo Uno a frente

e
e -

(Arquivo pessoal do pesquisador: 19/11/2020)

Vila Juazeiro conta também com duas igrejas evangélicas: Assembléia de Deus
Missdo Belém, e a Igreja Evangélica Pentecostal (IEP) de Minas Gerais, contando
também com uma igreja Catélica Apostolica Romana, cuja sede é em Ibirapud, a qual é
assistida por um padre da sede uma vez no més. Juazeiro também conta com um terreiro
de candomblé, onde os moradores, em suas dificuldades, seja na saude, familiar etc.,

procuram o Pai de Santo para resolver suas demandas.

Dessa forma, chama-nos a atencdo, concernente a religiosidade em Vila Juazeiro,
que vai desde as praticas hegemonico-coloniais como o catolicismo e o protestantismo
cristdo, até as praticas de matriz africana, que, esta Gltima, ndo se impde como um dogma
a ser seguido por seus moradores, apesar do entendimento, de que as praticas afro-
religiosas e suas expressdes sdo tidas como uma forma de contestacdo a toda forma de
estrutura religiosa dominante, consoante Ribeiro (2019)’. Sendo que, a mesma autora,

citando Hall (1996), vai dizer que

ao situar a pratica afro-religiosa e suas expressdes, torna-se possivel
afirmar que isso diz respeito a manifestacOes identitarias especificas.
Assim, os terreiros executam fun¢do mantenedora do que Stuart Hall
chamou de “identidade cultural”. [...] Hall afirma que as identidades
culturais propdem um retorno e uma coeréncia imaginéria a disperséo e
a fragmentacdo provocadas pelas didsporas forgadas e que, nesse
sentido, o retorno figurativo a Africa, “mie de todas essas civiliza¢des
diferentes” (HALL, 1996, p.69) esta no centro de nossa identidade
cultural (RIBEIRO, 2019, p. 9).

7 RIBEIRO, Rovana Patrocinio. Juventude Negra e Macumbaria: Producles ldentitarias a partir dos
Candoblés. Encontrado em: file:///C:/Users/pr_ma/Downloads/28711-Texto%20do%20artigo-84291-1-
10-20200213.pdf
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Assim sendo, apesar de nao ser a religido de maior expressao em Vila Juazeiro, e
nem de impor a observacao de seus ritos aos seus moradores, as préaticas afro-religiosas e
suas expressdes, segundo Ribeiro (2019), trazem a tona manifestacGes identitérias
especificas. Pois a autora, citando Hall (1996), refere-se ao conceito de “identidade
cultural”, dizendo que 0 mesmo remete a um retorno imaginario a separacao e ao
afastamento, provocados pelas diasporas forgadas, dos povos de matriz africana de sua
terra e cultura. Sendo que, nesse sentido, as préaticas afro-religiosas promoveriam um

retorno figurativo a Africa.

Figura 16 - Foto Igreja Evangélica Assembleia de Deus, em cor azul.

(Arquivo pessoal do pesquisador: 19/11/2020)

Figura 17 - Foto Igreja Evangélica Pentecostal Ministério de Minas Gerais

(Arquivo pessoal do pesquisador: 19/11/2020)
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Figura 18 - Foto Igreja Catolica Apostélica Romana de Vila Juazeiro.

(Arquivo pessoal do pesquisador: 19/11/2020)

Na rua principal temos a casa onde funciona a Associa¢do Quilombola de Vila
Juazeiro (AQVJ). Também é onde esta localizada a Unidade Bésica de Saude — UBS —
Jodo Américo (em homenagem a um dos moradores mais antigos de Juazeiro que faleceu
aos cento e poucos anos de idade). Vila Juazeiro contém, também, uma escola municipal

de Ensino Fundamental, por nome Maurina de Oliveira Nascimento.

Figura 19 - Foto da casa onde, atualmente, funciona a Associagdo Quilombola Vila
Juazeiro — AQVL.

(Arquivo pessoal do pesquisador: 19/11/2020)
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Figura 20 — Foto da Unidade Bésica de Saude: Jodo Américo de Vila Juazeiro.

(Arquivo pessoal do pesquisador: 19/11/2020)

O Distrito de Vila Juazeiro é rodeado por eucaliptos, com pequenas e grandes
plantacbes de café, mandioca (agricultura tradicional), pequenos plantios de urucum,
criacdo de gado em pequenos lotes, etc. A comunidade é cortada pelo Corrego do Vinho
que perpassa toda a vila. O Coérrego do Vinho nasce a aproximadamente 220 m de altitude,
proximo a fronteira dos municipios de Medeiros Neto e Caravelas, e desce suavemente
até juntar-se ao curto Corrego Barcelona para formar o Rio Peruipe Norte. Este braco da
bacia tem uma extensédo de 45 km e seu sentido de escoamento € sudeste, até o ponto de
confluéncia deste com o Rio Peruipe Sul. O Rio Peruipe recebe este nome apo6s a
confluéncia dos Rios Peruipe Norte e Peruipe Sul, aproximadamente 5 km a montante da
cidade de Helvécia, e tem uma extensdo de 58 km (MMA/SRH 1997).

Na parte mais alta da Vila, esta localizada uma barragem que serve de mantimento
de agua para o abastecimento irrigatorio das culturas que ali se mantém. A topografia do
distrito assemelha-se a um esconderijo. Encontra-se cercado por montes e vales que se
alternam, na atualidade, ha apenas resquicios da mata atlantica, que segundo moradores
antigos, fora em grande parte destruida, fruto do comércio das madeiras da regido entre

os moradores da vila e os comerciantes de fora.
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Figura 21 — Foto de plantacéo de café perto da area urbana de Vila Juazeiro e, ao fundo, a
silvicultura do eucalipto.

(Arquo pessoal do esquisador: 11/5/2019) )

Figura 23 — Foto do Corrego do Vinho que perpassa o distrito

#L

11/05/2019)

(Arquivo pessoal do pesquisador:
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No ano de 2009, a comunidade foi reconhecida como remanescente quilombola
pela Fundagdo Cultural Palmares do Ministério da Cultura. Segundo moradores mais
antigos, acessando as suas memorias, a comunidade de Vila Juazeiro surgiu a partir de
negros escravizados fugidos que acharam nesta localizacdo geografica, um esconderijo
adequado. A Mata Atlantica oferecia as condigdes necessarias para se implantarem nesta

porcao de terra e, assim, manterem-se invisiveis diante das agruras da escravidao.

De acordo com Jesus et al (2015) a comunidade Vila Juazeiro surgiu da posse da
terra por seus primeiros habitantes. Em uma das narrativas veiculadas, diz de um grupo
de negros escravizados que pularam de uma embarcacdo que navegava pelo rio de
Caravelas e, desbravando a mata atlantica, chegaram ao espago que deu origem a Vila.
Ainda, de acordo com os autores, outra narrativa diz que a formacdo do distrito se deu
com os senhores: Ovidio, Francelino, Félix e José Amancio (Inculto). O senhor Ovidio
foi um destacado cidaddo na comunidade por ser um dos primeiros agrimensores,
engenheiro prético sem formagdo académica, que mensurou as terras do distrito de Vila

Juazeiro e, também, as da regido circunvizinha ao distrito.

O senhor Ovidio trabalhava na Delegacia de terras e, de acordo com 0s seus
relatos, naquela regido havia apenas uma terra que era devidamente documentada,
pertencente a Dona Antonia Teixeira, filha de um homem chamado Jardilino, que tinha
sido herdada de seu pai. Dona Antonia Teixeira tanto vendeu os lotes, como doou para as
pessoas mais proximas. A época, os tinicos documentos comprobatorios de tais transacdes
eram recibos de compra e venda, entretanto, como contam os mais antigos, em muitos
casos de negociata envolvendo terras, ndo havia preocupacao por parte dos moradores de
documentacdo comprobatoria de suas negociagdes (JESUS et al, 2015). Em uma outra
narrativa, Jesus et al, (2015), revendo as memdrias com os mais velhos de Vila Juazeiro,
relata que havia uma fazenda de café, em cuja propriedade existiam muitos negros

escravizados e que foram permanecendo no local.

Costa (1998), ao refletir sobre a urgéncia da expansédo do plantio do café no Brasil
durante o Segundo Império, principalmente no Sudeste, mas consideramos pertinente tal
relato, tendo em vista o histdrico da regido com o cultivo de café, a Col6nia Leopoldina

(1818) e, dada a proximidade com o Sudeste. Diz a autora:

O plantio de café foi estimulado pela solicitagdo crescente do produto,
por parte dos paises europeus, principalmente depois de cessadas as
convulsdes politico-econémicas provocadas pelas guerras napolednicas
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e pelo Bloqueio Continental. No mesmo sentido agiu a demanda dos
Estados Unidos, que atravessavam um periodo de progresso e melhoria
geral de nivel de vida. [...] A medida que o seu valor crescia, dentro do
quadro da economia nacional, o interesse pelo seu plantio aumentava.
(COSTA, 1998, p, 64).

A citacdo de Costa (1988), contém elementos que corroboram com Carmo (2010)
que em sua dissertacdo de mestrado intitulada: Colonizacdo e escravidao na Bahia: A

Colbnia Leopoldina (1850-1888), nos traz a seguinte informacéo:

Apesar de o Brasil ja produzir café desde o primeiro quartel do século
XVIII, apenas a partir da década de 1810 ele passou a atuar
efetivamente no comércio internacional de café. Aproveitando, ainda
que tardiamente, as oportunidades oferecidas pela revolucdo do Haiti
na virada para o século XIX, o Brasil aumentou as cifras de 1.500
toneladas anuais, entre 1812-16, para 6.100 toneladas entre 1817-1821.
Em 1830 o café passava a ser o principal produto brasileiro de
exportagdo, desbancando o aglcar, e em 1850 correspondia a mais da
metade das exportac@es brasileiras (CARMO, 2010, p. 36).

Entretanto, quanto a condicdo do Estado da Bahia no cenario internacional de

exportacdo de café, Carmo (2010) diz o seguinte:

A Bahia participava com modestas somas em relagdo as provincias do
Rio de Janeiro e Sao Paulo. Segundo Barickman, mesmo no auge da
sua producdo, na década de 1850, a Bahia s6 fornecia cerca de 2% do
café exportado. Por esta época haviam se destacado trés centros
cafeicultores na provincia da Bahia: 0 Rec6ncavo baiano; a regido de
Ilhéus, Camamu e Valenca; e a regido de Porto Seguro e Caravelas, no
extremo sul. O destaque da regido de Caravelas se dava principalmente
por causa da Coldnia Leopoldina que se destacava como centro
produtor e exportador de café. Seus cafezais exportaram em 1839 o total
de 36.277 arrobas de café. Barickman informa que em 1848 estes
produtores ja exportavam 65 mil arrobas. Tendo em vista que a
exportacdo total da provincia naquele ano era proxima a 130 mil
arrobas, Caravelas e a Col6nia Leopoldina contribuiam com quase a
metade do valor exportado. Ainda assim, 0 mesmo autor afirma que
esses valores sequer se aproximavam do montante de café produzido no
Sudeste, que chegava a 9.201.355 arrobas de café exportado pelo porto
do Rio de Janeiro naquela data (CARMO, 2010, p. 37).

De acordo com Carmo (2010), Sdo Paulo e Rio de Janeiro, ambos na regido
Sudeste, eram responsaveis pela maior exportacdo de café para o exterior, sendo que a
Bahia era responsavel por apenas 2% do café exportado. No Extremo Sul baiano
Caravelas e a Coldnia Leopoldina eram as que mais contribuiam para a exportacdo de

café da Bahia, seguidas por Ilhéus, Camamu, Valenga e Porto Seguro.
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Porém, para a exitosa exportacdo do café brasileiro, Costa (1998) relaciona a
utilidade do emprego da méo-de-obra escrava no pioneirismo da agricultura cafeeira no

Brasil do Segundo Império, quando ela diz:

Com o café vinha o escravo. Ele fora, desde os primérdios da col6nia,
a méo-de-obra preferida. A tradicdo datava do quinhentismo. [...]
[Sendo assim, como na monocultura da cana-de-agucar] certamente nao
ocorreria aqueles fazendeiros [da cafeicultura], tradicionalmente
habituados a solucdo escravista, buscar outras formulas numa época em
que o abastecimento de escravos continuava sem obstaculos. Desde
tempos imemoriais, geracGes e geracdes haviam se utilizado do negro.
Toda uma mentalidade senhorial e escravista se forjara durante os
séculos de economia colonial, o recurso ao trabalho livre ndo parecia
necessario quando o escravo provara até entdo sua eficacia. [Pois, 0
escravo] ia para onde seu senhor quisesse, ocupava-se das atividades
que lhe foram atribuidas, morava onde o senhor mandasse, comia o que
ele Ihe desse, e o que era mais importante: oferecia uma continuidade,
uma permanéncia, que nao era de esperar de um trabalhador livre, que
a qualquer momento poderia abandonar a fazenda e deixar uma safra
por colher (COSTA, 1998, p, 69, 70, 71).

Outrossim, Carmo (2010) nos confere algumas informacbes importantes no
tocante a mao-de-obra escrava empregada na Col6nia Leopoldina, localizada no Extremo
Sul Baiano para a maximizacdo da cultura cafeeira, complementando as informac6es de

Costa (1998), no tocante ao trabalho compulsorio do negro, dizendo que:

Como se sabe, a partir dos estudos das fazendas de café do vale do
Paraiba, o trabalho na lavoura de café exigia a limpa do terreno, o
plantio e a colheita dos gréos, além da lavagem, descascagem e secagem
do café, e em alguns casos a moagem dos grdos. A colheita era apenas
uma das etapas do trabalho nos cafezais, mas que exigia organizacao e
eficiéncia por parte dos escravos, que eram divididos em turmas
responsaveis pela colheita diaria de determinada area cultivada. Cada
escravo devia colher certa quantidade de café diariamente, o que quase
sempre implicava num dia inteiro de trabalho arduo (CARMO, 2010, p.
55).

Desta forma, depreende-se que era muito rentavel a utilizacdo de méo-de-obra
escrava que, desde o quinhentismo tornara-se em uma tradi¢cdo tanto empregada na
plantation da cana-de-agucar, quanto, posteriormente, na cultura do café. Pois o trabalho
livre ndo se mostrava necessario quando se tinha a prova da eficacia do trabalho do
escravo e, por ser a monocultura do café um trabalho arduo dividido em varios estagios e
cercado de varios cuidados, nada melhor do que se aproveitar desse modo de produgéo

cruel e rentavel.

Os moradores de Vila Juazeiro relatam que, até alguns anos atras, ainda vivia em

Vila Juazeiro um filho de escravos provindo de uma destas fazendas cafeeiras que residia
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na comunidade. Ele era um senhor aposentado que viveu até os cem anos de idade. A mée
deste senhor era uma mulher muito conhecida no distrito de Juazeiro e tinha por nome
Catarina da Penha. Segundo os ancidos da comunidade, Dona Catarina tinha marcas de
ferro pelo corpo, resultado da escraviddo. Descrevem com detalhes que, de Juazeiro,
passando por Rancho Alegre até Helvécia, todo o trecho era marcado por matas e fazendas

de café onde era comum a presenca de cativos.

Costa (1998), fazendo uma referéncia a necessidade de cativos para a cria¢do e a
manutencdo da cultura cafeeira, onde incialmente sé havia matas precedentes as fazendas

de café, afirma que:

A mata tropical [mata atlantica] [...] cheia de liames intricados, de
arvores frondosas, precisava ser derrubada. Esse era um trabalho rude e
penoso, principalmente numa época em que s6 se dispunha de
machados e foices. Depois o preparo da terra, o plantio, as construces,
as carpas, as rogas onde se cultivava 0 necessario para o sustento das
fazendas, o trato dos animais, numerosos entdo, pois representavam o
Unico meio de transporte disponivel. A atividade era incessante e exigia
méo-de-obra abundante, variada e adaptada a servigos rusticos e
grosseiros [de escravos] (COSTA, 1998, p. 71).

Apesar de o trabalho escravo ter sido largamente utilizado entre Juazeiro, Helvécia
e Rancho Alegre para protagonizar o pioneirismo e a manutencao da producéo cafeeira
do Extremo Sul baiano, algo que de acordo com Costa (1998) era penoso, ou seja,
precisava de servicos rusticos e grosseiros que eram desempenhados pelos cativos,
segundo a moradora de Vila Juazeiro, NUbia Santos Américo de Jesus, os mais velhos
relatavam, que era possivel ver os nefastos frutos da serviddo escrava, através das
escarificacbes que marcavam o corpo de uma antiga moradora da vila, Dona Catarina,
pois, conforme estes, ai estava o resultado do violento processo, gerado pela escravidao

nas plantacdes de café.

Dona Catarina Pena foi casada com Américo Sebastido, eles tiveram 24 filhos e
muitos netos. Segundo Aurelina Américo de 64 anos de idade, seus avos vieram da Africa
em um navio negreiro, diz ainda que sua avd, como escrava, tinha como oficio tomar
conta de criangas, mas ndo se sabia se ela tomava conta de filhos de escravos, ou dos
filhos dos senhores (JESUS ET AL., 2015).

A imagem de dona Catarina da Penha traz muitas memdrias nas narrativas dos
mais velhos. De acordo com Jesus e Jesus (2015), ela era uma mulher de grande estatura,

e de uma “razoavel cor negra” (0 que talvez esteja implicito a negacéo da cor como forma
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de resisténcia, diminuindo o impacto de chama-la de negra tdo somente), sua cabeca ndo
tinha um fio de cabelo e era pertencente a etnia africana nag0, pois, conforme lembram
0s mais antigos, a lingua falada por Catarina ndo era entendida por muitos, sendo que era
necessario em muitos casos a comunicacdo por meio de gesticulagcdes para facilitar o
entendimento com os demais moradores de Juazeiro. Catarina também era conhecida na
Vila por ser uma excelente parteira, sendo que era a Unica na regido. Os mais velhos
lembram de Catarina enrolando seu fumo no bambu, coisa que ela fazia costumeiramente.
Diziam também que ela usava roupas muito grandes devido ao seu tamanho, eram saias
rodadas que, em momentos de festas ou “movimentos”, como rezas, festas, velorios ou
qualquer outro evento que reunia muitas pessoas que ocasionavam muitas vezes a falta
de cama e cobertores por agregarem um numero grande de pessoas, era comum Dona
Catarina utilizar sua saia para cobrir as criancas, ou utilizando um vocabulario da época
- ribuga® — que é o mesmo que cobrir com panos ou cobertores. Essa ancestral de Vila
Juazeiro, Catarina, trabalhava muito na roga e dizem que ela morreu aos cento e vinte

anos de idade.

Compreender uma historia de um lugar requer uma atencdo as historias das
pessoas que o constituiram. Por isso, as memorias do senhor Marcelino Colatino séo de
importancia singular a historiografia de Vila Juazeiro. Nascido em 1932, em uma
propriedade proxima de Vila Juazeiro, relata que seu pai, Colatino Marcelino, teve dez
filhos na regido de Vila Juazeiro e que, ainda menino, chegou nas terras brasileiras
desembarcando em Caravelas, na Bahia, transportado por um navio negreiro vindo da
Africa. Seu Colatino Marcelino era neto da senhora Alexandrina, que também veio a
bordo de um navio negreiro que desembarcou em Caravelas-BA. O que se ouviu dizer é
que Colatino Marcelino e Dona Alexandrina fugiram de Caravelas no trem de ferro para
Helvécia, e, de 14, foram para Juazeiro desbravando as matas e capoeiras da regido. Ainda,
segundo os relatos do senhor Marcelino Colatino, seu pai lhe contava que na época da
escravidao trabalhava por comida e ainda tomava surra, pois naquele tempo tinha tronco
de pau para o castigo dos escravos (JESUS ET AL., 2015).

E notodrio que a reificacdo do negro trazido da Africa durante o desenvolvimento

da sociedade colonial brasileira, aliado aos maus-tratos que estes sofreram, desde seu

8 Léxico arcaico de origem latina, trazido pelo colonizador europeu para o continente americano cujo
significado é cobrir (ABREU, 2009, p. 79) acessado em: https://repositorio.unb.br/bitstream/10482/4336/1
/2009_WeiderRochadeAbreu.pdf
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transporte em navios negreiros, somando-se ainda as diversas formas de violéncia
sofridas no Brasil escravocrata, desencadearam episddios de resisténcia e lutas que, por
sua vez, culminaram na formacgédo dos quilombos, sendo estes, comunidades de negros
escravizados fugidos, uma organizacdo social em que podiam resgatar sua humanidade
negada pela escravidao, o fortalecimento de sua cultura, vinculos de solidariedade, na

qual se constituem sujeitos de sua propria historia.

No caminho das reminiscéncias, o Senhor Marcelino Colatino rememora outros
sujeitos de igual importancia a historia de Vila Juazeiro, que segundo 0 mesmo, vieram
da Africa. A exemplo da histéria de sua familia, Graciliano e seu pai, negros que também
desembarcaram em Caravelas, de um navio negreiro, fugiram para a regido de Juazeiro,
proximo ao Corrego do Vinho, onde sO avistava mata e capoeira, e, cujo meio de
sobrevivéncia era tdo somente a caca e a pesca. Fala de um tempo em que existiam muitas
espécies cacadas para a sobrevivéncia dos moradores da comunidade: veado mateiro,
caititu, cutia, tatu, paca e outros pequenos animais. O dendé era utilizado como gordura
e o sal era comprado em Helvécia para conservacdo da carne, mas em sua falta era

utilizada a farinha de mandioca com o mesmo fim.

Segundo o Senhor Marcelino Colatino, cada fugitivo ocupava uma parte do
territorio de Vila Juazeiro, atualmente, por seus descendentes. E, para terem contato com
estranhos que por ali passassem, subiam em arvores, ficavam nas copas destas, até estes
desaparecerem da vista. Os antigos habitantes da Vila s6 comecaram a ir a Juerana quando
chegaram os delegados de terras, pois estes eram 0s responsaveis para medirem as posses

e receberem o pagamento dos impostos (JESUS; JESUS, 2015).

“Na Africa, quando um velho morre é uma biblioteca que queima!” (A. Hampate
Ba). Segundo esse aforismo, o autor citado nos chama a atencdo que, em si tratando de
povos africanos, a histdria oral se configura em tradicdo desses povos. E neste interim,
que entram 0s mais antigos de Juazeiro, para contarem a historia da origem da Vila, pois,
segundo Fernanda dos Santos Américo, foi necessario fazer gravacdes audiovisuais dos
mais velhos contando a histéria da comunidade para, posteriormente, integrar 0s
depoimentos obtidos no laudo antropoldgico.
Isto posto, de acordo com Fernanda dos Santos Américo:
Os mais velho a contar a histéria é Seu Angelino, ele contou a histéria
que Vila Juazeiro era, na época, né, que ele veio pra c4, era tudo, tudo

mata virgem. Tinha caminhozinho de boi, e j& teve uma roca de café,
ali onde passava..., também eles extraiam madeira da regido de Vila
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Juazeiro, da comunidade, né. Na época, era Brasil-Holanda® que ele
contou, eu lembro das palavras dele. Ah! Na época, ele j4 com noventa
e tantos anos, quando nds fizemos essa entrevista a ele, que Brasil-
Holanda passava aqui e pegava as madeiras e tal. Ele contou, mas eu
ndo sei dessa historia, entendeu? Porque ele falou que ele veio praca e
eles tiravam madeira e tal (Informacdo verbal, cedida em 19/11/2020).

Segundo Castro et al. (2019), no atual Extremo Sul da Bahia, em geral, 0s negros
chegavam em navios que atracavam no municipio de Caravelas. Estes ficavam em
fazendas da regido ou eram direcionados para outros estados, especialmente, para a regido
do Norte de Minas Gerais. Em seus relatos, entre os moradores de Vila Juazeiro, € comum
se ouvir que a populacao negra que originou a Vila Juazeiro chegou, em sua maioria, por
Caravelas.

Corroborando com a fala de Castro et al. (2019), trazendo a tona as memérias dos
mais antigos de Vila Juazeiro, Jesus et al. (2015), comenta que a Senhora Aureliana
Ameérico, neta do casal Américo Sebastido e Catarina da Penha, afirmou que seus avds
vieram em um grupo da Africa a bordo dos famosos navios negreiros e, ainda de acordo
com Jesus et al. (2015), a comunidade Vila Juazeiro surgiu da posse da terra por seus
primeiros habitantes. Em uma das narrativas veiculadas, diz de um grupo de negros
escravizados pularam de uma embarcacdo que navegava pelo rio de Caravelas e,

desbravando a mata atlantica, chegaram ao espaco que deu origem a Vila.

Dito isto, pode-se inferir, a partir do relato de Seu Angelino, vide Fernanda dos
Santos Ameérico, que o0 cendrio encontrado pelos primeiros moradores de Vila Juazeiro,
saidos supostamente de Caravelas, era de densa mata atlantica de dificil acesso, pois
segundo Angelino: “era tudo, tudo mata virgem”. Havia apenas alguns pequenos
caminhos para a passagem de bois e uma roca de café, conforme o relato de nossa
entrevista Fernanda dos Santos Américo. Sobre a retirada de madeira nobre da mata, D?.
Aurelina Américo Bacelar, tia da Fernanda dos Santos Américo e Nubia dos Santos
Américo de Jesus, nos contou em algumas “dedos de prosa” que tivemos, que os proprios
habitantes de Juazeiro retiravam as madeiras para manterem a sua subsisténcia. Sendo
assim, na época, sendo a BRASILANDA ou Brasil-Holanda a maior madeireira, que

detinha 0 monopdlio no Extremo Sul desse produto, segundo Seu Angelino, entdo toda

°® Conhecida também como BRALANDA, a Brasil-Holanda S/A foi uma inddstria multinacional
madeireira, encabecada pelos holandeses, que iniciou suas atividades no comego do século XX no Extremo
Sul da Bahia, extraindo grandes volumes de madeira da vegetacdo nativa da Mata Atlantica (CERQUEIRA
NETO, S.PG, 2001, p, 80).



79

madeira retirada era recolhida por este grupo industrial formado por holandeses e

brasileiros.

Conforme Fernanda dos Santos Américo, os sobrenomes predominantes desde o
povoamento de Juazeiro, e que deram origem as familias, atualmente, l1a estabelecidas
sdo: Américo e Graciliano. Jodo Ameérico, tio do pai da Fernanda dos Santos Américo,
viveu durante a época em que os negros foram cativos nos solos do Extremo Sul da Bahia.
Ainda, de acordo com Fernanda dos Santos Américo, Jodo Américo trabalhava com um
senhor, chamado Djalma, que mantinha uma fazenda proxima, ao que conhecemos hoje,
como BR 101 e, nessa mesma fazenda, segundo os relatos, existia um tronco onde os
escravos eram castigados € o Jodo Américo era como se fosse o “capitdo do mato” da
época. E em relacao a familia Graciliano, Fernanda destaca a figura do “Mogo” Graciliano
que era representante do candomblé na comunidade como Pai de Santo, o qual contava
que a avo dele também foi escrava. Ambos Ameérico e Graciliano estavam bem ligados,
pois 0 “Mogo” era tio do pai da Fernanda dos Santos Américo e da Nubia dos Santos
Américo de Jesus.

Para enfatizar que Juazeiro surgiu a partir de negros fugitivos, Fernanda dos
Santos Américo nos chama a atencdo para a geografia do local onde esta localizada a

Vila, pois a mesma nos diz que:

Assim, a intriga também, por que Juazeiro ali em baixo? Todo mundo
fala: é no buraco né? Por que ndo Ia em cima no plano? Né, onde sobe
a ladeira, poderia ser ali em cima. Mas, é..., assim, tem um porqué,
porque se eles estavam fugindo, escondendo de alguém, eles iam ficar
a margem do rio mesmo, né? Que era mais dificil de ser encontrados
(Informagéo verbal, cedida em 19/11/2020).

Na reflexd@o de Fernanda dos Santos Américo, por ser incrustrada em um pequeno
vale, a localizacdo de Juazeiro ficaria longe dos olhares dos senhores que, porventura,
reclamassem a posse de seus escravos fugitivos, indo atras destes. E o rio seria a fonte de
vida, tanto para pesca, quanto para matar a sede dos fugitivos. Seguindo essa linha de
pensamento, Vinhas e Jesus (2013), citando (MOURA, 1981), vao refletir que “a
localizacdo geogréfica da vila — construida as margens de um corrego, em um lugar de
dificil acesso e isolado do perimetro urbano — (era uma) caracteristica comum aos

quilombos organizados por africanos escravizados no Brasil” (VINHAS; JESUS, 2013,
p. 4).
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Prosseguindo com suas memorias acerca de Vila Juazeiro, Fernanda dos Santos

Américo nos revela com base nos relatos dos mais velhos que:

Al, eles contam, né, que eles foram chegando, tinha também o Seu José
Améncio, que na época era apelidado de “Inculto”®, que era tido como
o0 “delegado” de Juazeiro, né. Nao tinha casas na época, assim, bastante
casas ndo, ai disse que se alguém fizesse qualquer coisa, ou brigasse na
época, ele era..., ele mesmo é..., recebeu por ele mesmo o titulo de
delegado. Diz que ele marrou, marrava no pé de caju que tem préximo
a comunidade, a pessoa, batia ou entdo ele ensina o pessoal daquela
época. Ele, eles eram mesmo assim (Informagao verbal, cedida em
19/11/2020).

Segundo a narrativa, José Amancio também fazia parte da Vila, cumprindo um
papel que o mesmo designara de “delegado” da comunidade. Ou seja, apelidado de
“Inculto”, Jos¢ Amancio trazia a lei e a ordem aos poucos moradores de Juazeiro,
ensinando e castigando aqueles que ndo andavam de acordo com as regras do grupo.

Fernanda dos Santos Américo também lembra que, quando surgiu a primeira
escola de Juazeiro, localizada a época nos aposentos da Igreja Catdlica, sua avd Maurina
foi a primeira professora da Vila. E, é rememorado pela mesma que a maioria dos alunos
que iam para as aulas, todos rapazes grandes que ja foram alfabetizados, vinham portando
em suas cinturas, facas e canivetes, pois, conforme a entrevistada, eles eram por demais
valentes.

Outro fato mencionado por Fernanda dos Santos Américo, e que também intriga
alguns moradores de Vila Juazeiro, € o fato de que seus sobrenomes proveem do primeiro
nome de seus pais. Ou seja, Américo era 0 primeiro nome de seus pais e ndo o sobrenome
dos mesmos. Segundo ela,

[...] até hoje, eu tenho intriga em relagdo ao meu sobrenome Ameérico.
Eu ndo aceito, eu falo que isso ndo é sobrenome, Américo, porque
Américo, ja era o pai de meu pai, 0 nome dele era Américo, entéo ele
tinha um sobrenome, e nés ndo sabemos. Ali, quando eles iam registrar,
naquela época, eles pegavam o nome dos pais deles e colocavam como
sobrenome. Por exemplo, meu pai é Juscelino Quirino Américo.
Quirino é o pai dele, e Américo o av0, vocé ta entendendo? Mas, com
certeza, eles tinham um sobrenome. A gente, eles, falam que a gente
pode ter alguma informac&o sobre Vila Juazeiro no cartério, ndo sei se,
de Helvécia, a gente pode ter alguma informacao. Porque, por exemplo,
eu tenho Santos, mas Santos é da minha mée, minha mée, Santos é um
sobrenome, mas Américo nao é um sobrenome. Eu ndo concordo com
isso. Eu falo, eu falei isso direto com as menina, eu falei ndo! Porque
em Helvécia vocé vé que muito predomina um sobrenome diferente,
ndo é um sobrenome comum. Entdo, eu acredito que a gente veio de 14,

100 Sr. José Amancio recebeu esse apelido de “inculto”, pois tinha uma das pernas menor do que a outra,
segundo a entrevistada.
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eles falam desse barco em um grupo de Caravelas, eles contam uma
coisa assim (Informac&o verbal, cedida em 19/11/2020).

No relato acima, a mesma desabafa que os sobrenomes existentes em Helvécia
séo diferentes dos de Vila Juazeiro, desta forma, ela ndo acredita que os moradores de
Juazeiro podem ter vindo das familias da localidade de Helvécia.

Conforme nossa entrevistada, esses foram os relatos do mais velhos sobre a
formacgdo da comunidade de Vila Juazeiro, que foram reunidos a outros documentos,
fotos, etc., e enviados para a Fundacéo Cultural Palmares para que a comunidade pudesse
alcancar o titulo de remanescentes de quilombo.

Outra informacdo importante é a de que, na formacdo da Vila Juazeiro, as
mulheres desempenharam e desempenham um papel importante na comunidade.
Marcelino Colatino diz que, além ajudarem na roga, na producéo da farinha, faziam beiju
na panela, cuidavam dos filhos e eram responsaveis por ensinar aos filhos as tradi¢des
herdadas, a exemplo do samba de roda, da danca do bate-barriga, das cantigas
tradicionais, das rezas de oficio, das despedidas fanebres, da pegada do mastro que
antecede a festa de Sdo Sebastido, esta Ultima de grande importancia para a comunidade
de Vila Juazeiro (JESUS; JESUS, 2015).

6 O CAMINHO DO RECONHECIMENTO

Nesse topico desenho o percurso histérico que os habitantes do distrito de Vila
Juazeiro, até entdo reconhecidos pelos “de fora”, como uma comunidade de negros rurais,
percorreram para chegarem a categoria de comunidade de remanescentes de quilombo,
reconhecido pela Fundacdo Cultural Palmares, conforme preconiza o art. 1° da Lei n°.
7668 de 22 de agosto de 1988, art. 2°, 88 1° e 2°, art. 3°, § 4° do Decreto n°. 4.887 de 20
de novembro de 2003, que regulamenta o procedimento para identificacdo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias e art. 216 | a V, 88 1° e 5° da Constituicdo
Federal de 1988.

Segundo a certiddo expedida pela Fundacdo Cultural Palmares, Vila Juazeiro est4
certificada como comunidade autodefinida remanescente quilombola, sob processo
administrativo n°. 01420.001934/2009-2, registrada no Livro de Cadastro Geral n°. 011,
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registro n°. 1.174, fl 190, publicado no Diéario Oficial da Unido n°. 228 de 28 de novembro
de 2007, secdo 1, f. 29 (vide documento nos anexos). Obtivemos cOpia da supra certidao,
através de um(a) dos(as) atuais membros da Associacdao Quilombola de Vila Juazeiro —

AQVJ, que colaborou com esta pesquisa.

E importante frisar que o processo de identificacdo da comunidade como
remanescente de quilombo, antes identificada como uma comunidade de negros rurais,
residentes no distrito de Ibirapud-BA, afastado da sede por 36 km de distancia e da BR
101 por 9 km, ndo aconteceu por parte da propria comunidade, ou seja, ndo foram os

habitantes de Vila Juazeiro que constataram por si, autodenominando-se quilombolas.

Um dos membros fundadores da Associagdo Quilombola de Vila Juazeiro —
AQVJ, assim esclarece:

[...] Esse reconhecimento, veio é..., ndo por parte da nossa comunidade,
ndo fomos nos que identificamos que nds éramos quilombolas. Dai é
interessante isso né, nascida e criada em Vila Juazeiro, 14 todo mundo
parente, todo mundo negro, né, as pessoas é..., de pele clara que mora
na comunidade, que esta hoje na comunidade sdo pessoas vindas de
fora, mas as pessoas ai, as pessoas de fora, como na época o0 secretario
de salde, Sérgio Mendes, né, e o secretario José Matias, eles ficaram
intrigado, por nos ser noventa por cento, parente na comunidade. Todo
mundo |4 é parente na comunidade, todo mundo negro, entéo, assim,
eles comecaram a ficar intrigado em relacdo a isso. E, ai, eles
perguntavam pra gente se sabia da nossa histéria, e a gente estava tudo
leigo em relagéo a isso. E..., na época ninguém queria ser quilombola,
que achava que quilombola era coisa ruim, ninguém queria ser
quilombola.

Nos, até entdo, ndo sabia o que era ser quilombola, nés ndo tinhamos
é..., conhecimento dos beneficios que poderiamos correr atras apds o
reconhecimento (...) (Informacéo verbal, cedida em 19/11/2020).

De acordo com o relato de Fernanda dos Santos Américo, apesar de ser nascida e
criada em Vila Juazeiro, mesmo notando o aspecto da consanguinidade, ou seja,
praticamente todos os habitantes da Vila estarem ligados por lacos de parentesco e
também serem predominantemente negros, nao havia ideia alguma por parte destes, de
que eles pudessem se auto identificar como remanescentes de quilombo. Sendo assim, foi
necessaria a percepcao exogena, de pessoas “de fora”, que conheciam a localidade e a
identificou com caracteristicas que poderiam pleitear a categorizagdo como remanescente

de quilombo.

A pejoragdo ao termo quilombola como “coisa ruim” revela a face de séculos de
um racismo perverso e desumano no trato com o negro trazido forgosamente da Africa,

para o trabalho escravo no Brasil.
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Santana (2008) revela contornos similares do reconhecimento identitario de
Helvécia ao de Vila Juazeiro no tocante a observacao e percepgao trazida pelos “de fora”
da comunidade, que provocaram, no caso Helvécia e fomentaram pleiteando o
reconhecimento, no caso de Vila Juazeiro. Sobre o caso Helvécia, Santana (2008)

descreve:

O pedido de reconhecimento como comunidade quilombola é tema
“espinhoso” em Helvécia. Ndo ha registros escritos que formalizem o
movimento inicial. Sabe-se, no entanto, que um grupo de mulheres, por
volta do ano de 2003, fez-se presente a uma reunido publica, promovida
pelo Deputado Luis Alberto e pelo Legislativo do Municipio de Nova
Vicosa, em Helvécia. Essa reunido tinha como pauta apresentar um
relatério — analise e/ou 18 estudos que o Deputado havia feito sobre o
extremo sul da Bahia. Dentre tantos relatos, afirma M.A.S., atual
Diretora da Escola Jodo Martins Peixoto e moradora de Helvécia, que
0 que ressaltava do texto eram as possibilidades e as vantagens em
tornar Helvécia uma Comunidade Quilombola, visto que, segundo o
Deputado, a ancestralidade africana e a existéncia de expressdes
culturais proprias eram caracteristicas significativas no distrito. Nessa
reunido foi apresentado & comunidade um panorama histérico e legal
instigando o legislativo local a fazer o pedido de reconhecimento junto
a Fundagdo Cultural Palmares (SANTANA, 2008, p. 17 e 18).

O reconhecimento da comunidade de Helvécia, apesar de inserida num contexto
diferente, teve aspectos semelhantes a de Vila Juazeiro no que diz respeito as falas dos
articuladores “de fora” da comunidade, ao enfatizarem as vantagens que cada uma dessas
comunidades iria adquirir no campo do direito, uma vez que fossem reconhecidas como
quilombolas. No caso de Helvécia, o Deputado Luis Alberto, citado por Santana (2008)
ao apresentar suas pesquisas sobre o Extremo Sul, ao grupo de mulheres de Helvécia,
desperta a atencdo de uma dessas moradoras, a M.A.S., atual Diretora da Escola Jodo
Martins Peixoto e moradora de Helvécia que, apds ouvir varios relatos da pesquisa do
deputado, Ihe chama a atencéo o texto no qual eram tratadas as possibilidades e vantagens
em transformar Helvécia em Comunidade Quilombola (SANTANA, 2008, p. 18).

Em relacdo ao papel do Estado frente as comunidades tradicionais, Navas et al

(2014) assevera 0 seguinte:

Com a Constituicdo Federal do Brasil de 1988 e a Convencéo 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), as comunidades
remanescentes de quilombos passaram a ter direito legal as areas
tradicionalmente ocupadas, cabendo ao Estado a demarcacao e titulacéo
das mesmas. Embora esses marcos por si sé ndo legitimam a garantia
de reconhecimento desses sujeitos, estas comunidades ganharam
destaque frente as instdncias governamentais, seja na sua
autoidentificacdo como remanescentes de quilombos, na luta pela
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demarcacdo e regularizacdo dos territdrios tradicionalmente ocupados
e na necessidade da implantagdo de politicas visando seu
desenvolvimento e acesso a melhores condi¢bes de vida e sua
incorporagdo a economia predominante (NAVAS et al., 2014, p. 150).

No fragmento acima, os autores discutem que, a partir da Constituicdo Federal de
1988, é que as comunidades de remanescentes de quilombo lograram direitos legais
perante 0 Estado, sendo este ultimo responsadvel pela demarcacdo e titulagdo dos
territorios ocupados por estas comunidades tradicionais. Porém, é fato que esta conquista
perante a Constituicdo Federal de 1988 por si s6 ndo garante o reconhecimento desses
individuos, mas, por outro lado, confere a estas comunidades, enquanto pessoas de
direitos, visibilidade para lutarem ante as instancias governamentais pela posse legal de
seus territorios e também a aquisicao de condi¢cdes melhores de vida, via implementacao

de politicas publicas que as assistam.

Sobre os direitos quilombolas, conquistados em solo brasileiro pelos

afrodescendentes, Castro et al. (2019) trazem as seguintes consideracdes:

Né&o foi de graca que o Brasil reconheceu que as comunidades
tradicionais e as que fossem reconhecidas como remanescentes de
quilombo tivessem acesso aos espacos que ocupavam. A luta pelo
direito a posse da terra e a um conjunto de politicas publicas voltadas a
essas comunidades atravessou todo o século XX ganhando félego no
inicio da década de 1970. A positivacdo de um conjunto de direitos e
obrigacdes do Estado para com essas comunidades foi finalmente
positivada na Constituicdo Cidad& de 1988. Contudo, a existéncia de
uma prerrogativa legal ndo foi capaz de garantir por si sé politicas
efetivas voltadas aos territdrios percebidos como remanescentes de
quilombos. Foram necessarios mais alguns anos até que as leis
ganhassem corpo. Foi apenas com a criagdo da SEPPIR (Secretaria de
Politicas de Promoc¢do da Igualdade Racial) em 2003 no governo de
Luiz Inécio Lula da Silva que uma série de medidas passam a ganhar
corpo e modular um conjunto de a¢Bes no &mbito federal para cumprir
com aquilo que a constitui¢do brasileira previa desde a sua construgéo.
Com pouco mais de um ano a SEPPIR passava a ser a principal
responséavel por um programa lan¢ado em 2004 com o nome de Brasil
Quilombola e o seu principal objetivo era consolidar as politicas
promovidas pelo Estado brasileiro a favor das comunidades
quilombolas. Trés anos mais tarde, em 2007, através da Agenda Social
Quilombola (Decreto 6261/2007) as a¢Bes foram ampliadas e ganharam
quatro eixos fundamentais que eram o Acesso a terra, Estrutura e
Qualidade de Vida, Inclusdo Produtiva e Desenvolvimento Local e
Direitos e Cidadania (CASTRO et al., 2019, p. 6).

Castro et al. (2019) tratam brevemente dos avancos historicos, no que concerne
aos direitos legados as comunidades quilombolas, mostrando que houve uma longa

caminhada de lutas até que o direito a terra e a positivagdo de um conjunto de direitos e
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obrigacbes do Estado para com essas comunidades fosse finalmente positivada na
Constituicdo Cidada de 1988. Porém, a autora destaca que s6 com a criagdo da SEPPIR
(Secretaria de Politicas de Promocao da Igualdade Racial) no ano de 2003, no governo de
Luiz Inacio Lula da Silva € que houve de fato o cumprimento com aquilo que a
constituicdo brasileira previa desde a sua construcdo. Mas s6 em 2007 através da Agenda
Social Quilombola (Decreto 6261/2007) é que as acGes foram maximizadas e
conquistaram quatro eixos fundamentais que eram o Acesso a terra, Estrutura e Qualidade

de Vida, Inclusdo Produtiva e Desenvolvimento Local e Direitos e Cidadania.

Apods Vila Juazeiro, Helvécia e tantas outras comunidades tradicionais
descobrirem-se como pessoas de direito a partir do reconhecimento enquanto
remanescentes de quilombo, ocorre 0 movimento de passagem do desconhecimento a
constatacdo publica de uma situacdo de desrespeito que atinge uma determinada
coletividade, do que decorre a admissao de tal coletividade como sujeito na esfera pablica

e de tal desrespeito como algo que dever ser sanado ou reparado (ARRUTI, 2006).

Nas palavras da Fernanda dos Santos Américo:

(...) E, ai, até entdo é..., o secretario, como eu ja disse, Sérgio, ele que
deu o ponta pé inicial, né, ele falou comigo para que eu marcasse uma
reunido com a comunidade, pra gente fazer uma analise, pra ver ata, pra
ver se, realmente, Juazeiro era diferente, se realmente era uma
comunidade quilombola ou ndo. Ai fomos atras das pessoas mais velhas
da comunidade, e fomos atrds de entrevistas dos moradores mais
antigos, né. Na época, €..., Seu Angelino nos contou, nos relatou a
histéria da comunidade. A gente fez video, fez uma ata escrita, né. E...,
Patrocinio, que era o representante do candomblé, que também ja ndo
existe mais hoje, ndo esta mais vivo. E..., Jodo Américo que faleceu,
acredito que ja tenha uns dois anos, com cento e poucos anos, também
nos contou a histéria da comunidade, né. E, ai, a gente descreveu tudo,
juntou com todas as informacg6es e enviamos para Fundacéo Palmares
e, dai, veio o reconhecimento da comunidade. (Informacdo verbal,
cedida em 19/11/2020).

Para o pedido de reconhecimento neste primeiro momento, o que fica proeminente
pelas entidades que irdo trabalhar a questdo quilombola é que nenhum documento, laudo
ou atestado se faz necessario para que essas comunidades sejam aceitas no ambito publico
como autodeclaradas quilombolas (BRAGA, 2005). Sendo assim, todas as constatacdes
que colocavam Vila Juazeiro como uma comunidade ‘“culturalmente diferente” das
demais foram reunidas por seus moradores em forma de entrevistas com os habitantes

mais antigos: Seu Angelino, o Pai de Santo, Seu Patrocinio e o Sr. Jodo Américo, fotos...,
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e enviadas para a Fundacdo Cultural Palmares que, logo apos analise, expediu a certiddo
de autodefinigc&o de Juazeiro como remanescente de quilombo em 19 de agosto de 2009.
O comunicado sobre a certificagdo de Juazeiro ndo foi enviada diretamente para os
membros da comunidade, mas para o Secretario de Saude de Ibirapud, o Sr. Sérgio
Mendes, pois 0 mesmo havia enviado o pedido de reconhecimento supra para a FCP.

De acordo com Fernanda dos Santos Américo:

Entdo a gente colheu todas as informagdes, como eu ja disse, mas, até
entdo, a gente disse: vamos mandar né? Vamos mandar porque se a
gente for realmente reconhecidos, essa era a fala do secretério na época,
eles vao olhar vocés com outros olhos e, na época, teve gente que falou
gue ndo queria, que a partir do momento que a gente..., porque nos ja
fomos muito discriminado, nés alunos, que tinhamos que sair para
estudar em outras comunidades, entéo, assim, todo mundo falou: se
reconhecer como quilombola, Juazeiro vai ser pior, a discriminag&o vai
ser pior, entendeu? Entdo, ninguém na época queria, 0 pessoal ndo
aceitou com bons olhos também nédo. Mas ai, t4 bom, depois a gente...,
eles conseguiram convencer a gente e nds enviamos. Ai passou um
tempinho, ai veio um comunicado de Salvador, ndo diretamente para a
comunidade, mas para Sérgio, ele que tinha enviado todo 0 documento
e tal, dizendo que a comunidade foi reconhecida. Eles queriam ir pegar
esse documento, para dizer que foi eles sozinho, s6 que a Fundagéao
Palmares ndo aceitou, falou que tinha que ser um representante da
comunidade. Foi ai que a gente reuniu a comunidade e elegemos
NUbia!! para ir até Salvador, né. Na época, o prefeito acompanhou ela,
mais o secretario, pra buscar a certiddo, né, porque, sé é realmente
reconhecida a partir do certiddo. Ai eles entregaram a certiddo a Nubia
e a gente fundou a associacdo (Informacgdo verbal, cedida em
19/11/2020).

De acordo com Fernanda dos Santos Ameérico, apesar de 0 secretario Sérgio
Mendes ter chamado a atencdo da comunidade de Juazeiro, para os beneficios que
poderiam ser oriundos do Estado, caso eles fossem reconhecidos como quilombolas,
alguns ainda estavam receosos de enviar o pedido de certificacdo a Fundacdo Cultural
Palmares, por conta das lembrancas de discriminacBes ocorridas, enquanto alunos, em
outras comunidades e do medo de que essas discriminagdes fossem maximizadas caso
obtivessem o reconhecimento de quilombolas. Recordo-me de uma aluna de Vila Juazeiro
que estudava o primeiro ano do Ensino Médio em Rancho Alegre — Distrito de Caravelas-
BA, e das vérias discriminagdes as quais esta era submetida, tanto pelos de mesma cor,
como também pelos de pele mais clara, que a taxavam de uma negra vinda da roga, por

isso menos inteligente que os demais da zona urbana. De fato, podemos identificar varios

11 Ndbia dos Santos Américo de Jesus, além de ser irma da entrevistada, Fernanda dos Santos Ameérico,
também foi uma das fundadoras da Associacdo Quilombola de Vila Juazeiro — AQVJ.
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tipos de discriminacdo ao negro(a) que pode ser, por exemplo, por ele(a) ser: da zona
rural, homossexual, mulher, pobre etc. Por esta raz&o se faz necessario olhar a questao do
racismo através de uma Gtica interseccional, quando eixos de identidade interagem em
niveis maltiplos e muitas vezes simultaneos.

De fato, houve conflitos durante a mobilizacdo para o reconhecimento da
comunidade enquanto quilombola. Entretanto, tais conflitos ocorreram so no inicio, antes
da FCP reconhecer a comunidade. Pois, segundo Fernanda dos Santos Americo e Nubia
dos Santos Américo de Jesus, ocorreram varias reunides com os membros da comunidade
onde Fernanda dos Santos Américo, que estava a frente do processo de reconhecimento,
narra que viajou a Salvador algumas vezes para didlogos com dirigentes da FCP e
também, para fazer cursos de formacdo que lhes abriam os horizontes de como o
reconhecimento iria proporcionar para toda a comunidade uma mudanca de vida, com
base nos direitos que lhes assistia. Desta forma, ao voltar dos dialogos e cursos em
Salvador, Fernanda dos Santos Américo trazia o que aprendia e passava para Juazeiro,
aquietando a ansiedade da comunidade em relagdo ao medo do aumento das
discriminacdes que estes poderiam vivenciar, caso se tornassem quilombolas. O medo
deu lugar ao horizonte de politicas reparatorias do Estado, que a comunidade iria
experenciar com a chegada do reconhecimento.

Assim narra Fernanda dos Santos Américo:

Houve conflitos para o reconhecimento, foi s no inicio mesmo, como
eu disse, assim, antes da fundacéo reconhecer mesmo. Ai, depois, nos
fomos fazendo reunido, eu viajei a Salvador algumas vezes e, ai, eles
foram passando pra mim. Eu fiz alguns cursos de formagdo e, de 14, eu
trazia o que aprendia para a comunidade. Entdo, eles entenderam que,
apos o reconhecimento nossa vida iria mudar, e a comunidade ia ser
vista com outros olhos, porque existe vérias politicas de reparacdo, mas
que a gente ndo conseguiria sem o reconhecimento da comunidade.
Porque, antes era s6 uma comunidade como qualquer outra. Ai entdo, o
diferencial quando vocé é reconhecido como comunidade quilombola,
0 governo, ele, ndo é que ele é bonzinho, ele tem ai, que reparar vocé.
A gente vai atras das politicas pubicas, e ele tem que, né, de uma certa

forma, ajudar essas comunidades (Informacgdo verbal, cedida em
19/11/2020).

Castro et al. (2019), falando sobre a relacdo entre identidade quilombola e

politicas pablicas no tocante a Vila Juazeiro, considera:

Deve-se perceber que a trajetéria dos individuos somadas as politicas
publicas foram fundamentais no processo de construgdo de um debate
acerca da identidade quilombola e os usos desta com instrumento para
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melhoria da qualidade de vida e de acesso a um conjunto de a¢des que
promovam maior dignidade e seguranca juridica para 0s espagos
ocupados por esses povos. A identidade na Vila Juazeiro é uma
elaboracdo complexa que envolve politicas publicas, relag6es
endogenas e exogenas e a historia da propria localidade (CASTRO et
al., 2019, p 16).

De acordo com Castro et al. (2019), e segundo as narrativas dos sujeitos da
pesquisa, havia um total desconhecimento em relacdo a identidade quilombola na
comunidade de Vila Juazeiro. Todavia, ap6s vislumbrar o acesso a uma melhor qualidade
de vida e também a um conjunto de a¢es que promoveriam maior dignidade e seguranca
juridica aos seus territorios através do reconhecimento legal, foi que seus habitantes
passaram a se perceber quilombolas. Pois, até entdo, ndo haviam se dado conta
explicitamente, dos déficits do Estado Brasileiro para com as comunidades tradicionais,
descendentes de sujeitos escravizados e discriminados durante o Brasil colonia,
discriminacgdo essa que reverbera até os dias atuais. Todas essas questdes provocaram
uma maior reflexdo sobre o ser quilombola na comunidade de Juazeiro.

Portanto, a comunidade se convenceu de enviar o pedido, apesar de alguns ainda
ndo aceitarem com “bons olhos”. Fernanda dos Santos Américo nos releva em seu
discurso que, apds receberem a certificacdo reconhecendo-lhes enquanto quilombolas,
logo depois eles procederam a criagdo de uma associa¢do quilombola em sua vila.
Conforme Fernanda dos Santos Américo:

Nos fomos até a comunidade mais velha, que era reconhecida, a de
Helvécia, ai nds pegamos todas as informacdes necessarias para fundar,
para criar a prépria associacdo da comunidade de Vila Juazeiro. Al,
tudo, todo esse processo foi passado por mim, por Nubia e por Amadeu.
E..., foi a gente que correu atras de tudo, que registrou a ata, que fundou
tudo, a associagdo, que criou a primeira festa, né. Assim que a gente
registrou tudo certo, nds também criamos a primeira festa do 20 de

novembro da Consciéncia Negra (Informagdo verbal, cedida em
19/11/2020).

E interessante na narrativa a dinamica de se recorrer as comunidades quilombolas
que ja experienciaram o ritual do processo de reconhecimento para que, a partir dessas
experiéncias, outras possam lutar também pelos direitos que lhes cabem.

A reunido que deu origem a escrita da ata de eleicdo e posse da Associagédo
Quilombola de Vila Juazeiro — AQVJ ocorreu nas dependéncias da Igreja Assembléia de

Deus de Vila Juazeiro, tendo a Adelicia Américo Francelino, nomeada no momento, pelos



89

demais, como secretaria Ad hoc*?, tendo como primeira fala a Prof2. Nibia dos Santos
Américo de Jesus, que enfatizou, assim como em outras reunides, sobre a importancia da
fundac&o e registro da AQVJ para dar inicio a luta pela melhoria de sua comunidade, bem
como resgatar os valores culturais, a historia, e suprir as caréncias que as comunidades
remanescentes de quilombo tém. A seguir, na mesma ata, Fernanda dos Santos Américo
chamou a atengdo para uma postura da comunidade, no que diz respeito a ir a luta por
seus interesses e anseios. Desta forma, nas conclusivas da reunido em voga, chegou-se ao
parecer de que deveria ser mantida uma chapa Unica que, apds analises dos presentes, foi
aclamada e aprovada por unanimidade os seguintes nomes: Presidente: Fernanda dos
Santos Ameérico, Vice-Presidente: Amadeu Américo, Secretéria-Geral: Débora dos
Santos Ameérico, Fiscal de Financgas: Adelicia Américo Francelino, Coordenador Geral:
Edmundo de Jesus, Coordenador de Projetos: Guilherme Colatino, Coordenadora de
Articulacdo: Nubia dos Santos Ameérico de Jesus, Coordenador de Cultura e de
Patrimonio: Eliseu Lauriano de Jesus e, Coordenador de Finangas: Diaciso Alves Pereira.
A ata acima, foi registrada no Registro de Titulos e Documentos e Registro Civil das
Pessoas Juridicas — Comarca de Medeiros Neto-Ba., sob Protocolo n°. 15.986, n°. 60,
Registro 1.375, Livro 01D, Fls 101, em 05 de agosto de 2011.

Desta forma, apds reunido e registro de ata de fundacdo da Associacdo
Quilombola de Vila Juazeiro, e envio dos documentos solicitados pela Fundacdo
Palmares, Juazeiro foi reconhecida pela FCP com o certificado de autodefinicdo em
remanescentes de quilombo. Ainda, segundo Fernanda dos Santos Ameérico, assim que a
comunidade fora reconhecida enquanto quilombo, a primeira decisdo deles foi a de
solicitar a demarcacao e titulacdo de suas terras junto ao INCRA, sendo que este 6rgdo
enviou um antropo6logo para a comunidade para analisar e mensurar o territorio em
demanda.

Braga (2005) vai pontuar que para que haja o pedido de titulagdo dos quilombos
junto ao INCRA, um dos primeiros passos depois do reconhecimento é a formacéo de
uma associagao para representar a comunidade. Em suas palavras:

Sabemos que o processo de titulacdo dos quilombos se da a partir da

entrada do pedido da associacdo quilombola diretamente na
Superintendéncia Regional do INCRA nos estados ou diretamente por

12 Ad hoc é uma expresséo latina cuja traduco literal é "para isto" ou "para esta finalidade". E geralmente
empregada sobretudo em contexto juridico, também no sentido de "para um fim especifico”. Exemplo: um
advogado "ad hoc" (nomeado apenas para um determinado ato juridico). In:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ad_hoc#:~:text=Ad%20h0c%20%C3%A9%20uma%20express%C3%A30,
para%20um%?20determinado%20at0%20jur%C3%ADdico).
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funcionario do INCRA, acompanhado dos documentos da associagao.
A saber: ata de abertura, estatuto, cadastro no CNPJ, declaracdo da
comunidade se auto identificando como comunidade quilombola,
requerimento da associagao constando a pretensdo de titulagéo da area
e seu tamanho aproximado, apresentacdo de um "croqui" ou mapa (se
tiver), documentos pessoais do presidente da associacdo, a ata que lhe
da os poderes para representa-la, laudo ou estudo antropolégico e outros
documentos que se fizerem necessarios. Diante dessa documentacédo
acostada aos autos, 0 INCRA podera iniciar os trabalhos de contatos
com a comunidade de quilombos, fazendo uma assembléia nos moldes
da audiéncia publica que devera ser registrada em ata. Esta ata devera
ser assinada pelas liderangas da associacdo, ratificando e formalizando
0 pedido da pretensdo de titulagdo do territério, o que fara parte
integrante do processo administrativo instaurado no INCRA (BRAGA,
2005, p. 103 e 104).

Segundo Braga (2005), a priori, para a titulacdo de uma comunidade enquanto
quilombola, deve se dar inicio a um processo de titulacdo dos quilombos com a entrada
de um requerimento da associa¢do quilombola em uma Superintendéncia Regional do
INCRA, se localizado nos Estados, ou a um funcionario do INCRA com os documentos
acima arrolados. A posteriori, ap6s proceder com a entrega dos documentos que serdo
acostados aos autos, entdo o INCRA entrard em contato com a comunidade, pedira uma
assembleia em termos de audiéncia publica, que devera constar em ata e, apds a ata ser
assinada pelas liderancas da associagdo formalizando o pedindo de titulacdo do territério,
entdo serd instaurado um processo administrativo no INCRA.

Sobre o processo de titulacdo do quilombo de Vila Juazeiro junto ao INCRA,

Fernanda dos Santos Américo esclarece:

Entdo, a nossa comunidade hoje, ela tem 10 anos de reconhecimento,
foi reconhecida em 2010, mas é€..., a gente, foi a primeira coisa que nés
fizemos é..., ap6s alguns cursos, alguns seminarios a gente solicitou a
demarcacgdo da terra junto ao INCRA, foi a primeira coisa que nds
fizemos. E esse processo esta ai, 0 processo, o pessoal do processo ja
veio, ja demarcou, entendeu? Porque a gente j& recebeu a visita do
antrop6logo na comunidade, j& veio, ja mediu tudo (Informac&o verbal,
cedida em 19/11/2020).

Quanto a definicdo do territorio quilombola, Braga (2005), transcrevendo o0s
artigos 1 e 2 e seus paragrafos, do Decreto 4887/03, nos traz as seguintes informacoes:

Art. 1° Os procedimentos administrativos para a identificacdo, o
reconhecimento, a delimitacdo, a demarcagdo e a titulacdo da
propriedade definitiva das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos, de que trata o art. 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitdrias, serdo procedidos de acordo
com o estabelecido neste Decreto.

Aurt. 2°. Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos,
para os fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios
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de auto-atribuicdo, com trajetoria historica propria, dotados de relag6es
territoriais especificas, com presungdo de ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida.

8 1°. Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos sera atestada mediante autodefinicdo da
prépria comunidade.

§ 2°. Sdo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos as utilizadas para a garantia de sua reproducao fisica, social,
econdmica e cultural.

§ 3 0 Para a medicdo e demarcacdo das terras, serdo levados em
consideracdo critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes
das comunidades dos quilombos, sendo facultado a comunidade
interessada apresentar as pegas técnicas para a instrugao procedimental”
(BRAGA, 2005, p. 104 e 105).

O Decreto 4887/03, artigos 1 e 2 e seus paragrafos, nos trazem de maneira bem
delineada os critérios que séo levados em consideracdo no levantamento a ser realizado
pela equipe técnica do INCRA, apontados na Instrucdo Normativa do INCRA n°. 16.
Conforme Braga (2005), apos realizada assembléia com a presenca de componentes das
comunidades de quilombos, entdo se fard& nomeacdo formalizada de sujeitos que
integrardo o grupo composto para suceder as primeiras verificagdes, em companhia com
os topografos do INCRA, que analisardo com um instrumento de georreferenciamento
(GPS), as fronteiras indicadas pelo grupo representante das comunidades, demarcando 0s
pontos limites que ajudardo a tracar o perimetro inicial a ser trabalhado. Todas as etapas
deste processo deverdo estar em conformidade com o rito da Instru¢cdo Normativa do
INCRA n° 16, que disciplina os procedimentos desta casa no ambito da regularizacédo
fundiéria, prevista no Decreto 4887/03 de 20 de novembro de 2003. Sendo que a figura
do antropo6logo serd de suma importancia neste processo, pois, através do laudo
antropoldgico, sera atestado o pertencimento da comunidade ao territorio em disputa.

7 FORMAS DE RESISTENCIA CULTURAL E AGRICOLA IMPORTANTES AO
RECONHECIMENTO

Ainda, no tocante as tradi¢des culturais vivenciadas na Comunidade Quilombola
de Vila Juazeiro, isto €, nos costumes ensinados pelos mais velhos e herdados pelas
geracOes mais novas, o Professor Edmundo de Jesus, em entrevista concedida em 19 de
novembro de 2020, nos chamou a atencao de que, em Juazeiro, existem trés festejos tidos

como principais na Vila, sdo estes: a festa dos Mouros e Cristaos, a festa de S&o Sebastido
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e a festa do dia 20 de novembro em que se comemora o Dia da Consciéncia Negra??, festa
que, segundo o entrevistado, passou também a ser uma festa do calendéario de Ibirapué-
BA, sede do distrito de Juazeiro.

Com base nas afirmac6es acima, Edmundo de Jesus comenta:

E, para falarmos em festa que nds temos aqui na comunidade, temos
trés festas principais: séo a festa dos Mouros e Cristdos, a festa de Séo
Sebastido e a festa do dia 20 de novembro, que €é o dia da Consciéncia
Negra, que também passou a ser uma festa do calendério de Ibirapu,
aqui na regido da gente. Entdo, a propria escola daqui da localidade, a
Secretaria de Educacdo ja se adequou a essa data, para que esta festa
seja realizada aqui na comunidade. Entdo é uma festa que passou a ser
todos os anos e com calendario marcado. (Informacéo verbal, cedida
em 19/11/2020).

Falando sobre a particularidade de cada uma das festividades culturais da
comunidade de Juazeiro, Prof. Edmundo de Jesus comeca me narrando entusiasticamente,
sobre a festa de S&o Sebastido* que, segundo este, € uma festa que é comemorada com
familias, e esta dividida em duas etapas: Na primeira etapa, se escolhe o dia do “pega-
bandeira®”, quando se retinem para pegar a bandeira, que sera colocada no mastro alto
no local onde vai ser realizada a festa. E continuando a narracdo das etapas da festa em
questdo, o entrevistado nos esclarece que a segunda etapa, é o dia propriamente da

realizacdo da festa. Nas palavras de Edmundo de Jesus:

Entdo, na verdade, a festa se da em duas etapas, porque da primeira é a
pegada do mastro e a segunda é o dia propriamente da festa. Onde, na
verdade, eles, onde toda a comunidade se reline com pessoas que vém
de outras comunidades, pra pegar o mastro, para demarcar a localidade
onde vai ser realizada a festa. Sendo, porém, que essa localidade, ela ja
foi pré-escolhida no ano anterior. Entdo, quando a realizacdo da festa
de S&o Sebastido na casa da familia, que foi escolhida para aquele ano,
no final da festa, j& se escolhe entre as familias da comunidade, quais
familia vai ser responsével pela festa do proximo ano. Ai, entéo, por
isso que é uma festa que se da em duas etapas com o local pré-escolhido,
ou seja, a festa que acontece no ano, naquele mesmo, ja se escolhe a
familia do ano posterior. E mais ou menos tudo interligado (Informagao
verbal, cedida em 19/11/2020).

13 No dia 20 de novembro, é celebrado no Brasil o Dia Nacional da Consciéncia Negra. Essa data foi
instituida oficialmente pela Lei n.° 12.519, de 10 de novembro de 2011, e remete ao dia em que foi morto
0 lider do Quilombo dos Palmares, Zumbi, no ano de 1695. Em:
https://www.historiadomundo.com.br/idade-contemporanea/20-novembro-dia-consciencia-negra.htm
14.«(...) S&o Sebastido, martir catélico, muito cultuado nos terreiros de culto de matriz africana, sincretizado
no orixa Ogun” (SANTANA, 2018, p. 142).

15 “As bandeiras, assim como os tambores caburé e angoma, materializam a presenga do divino no meio do
povo negro. N&o raro observarmos, nas casas de santo, a presenga de um mastro que sustenta uma bandeira
com bordados ou pinturas, representando o santo em devogao” (SANTANA, 2014, p. 141 e 142)
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Um fato que nos chama a atencdo na narrativa acima esté relacionado a questéo
de que a festa de S&o Sebastido ndo envolve apenas a participagdo dos membros da
Comunidade de Juazeiro, pois o entrevistado nos comunica que outras comunidades
participam na pegada do mastro para demarcacdo de onde sera realizada a festa. Outro
fato que ndo passa desapercebido é o de que, ap6s o término da festa de Sdo Sebastido,
na casa da familia onde esta sendo realizada naquele ano, ali mesmo ja se escolhe entre

as familias da comunidade, qual familia sediara a festa do proximo ano.

Conforme Edmundo de Jesus, a festa de S&o Sebastido envolve muita danca, muita
comida e muita bebida; de acordo com o mesmo ¢ “uma festa da alegria mesmo”. Além
dos muitos engradados de cerveja que sdo proporcionados aos convidados, sao também
abatidas vacas para fazer carne cozida, alimentacao esta que sera destinada as familias de
Juazeiro e também de outras comunidades que vém para comer, beber e dancar nesta festa

entre comunidades.

Assim esclarece Edmundo de Jesus:

Entdo, s6 serve se matar a vaca, e é muita gente, se ndo tiver vacas pra
matar, ndo da pra dar comida & populagdo. E muita gente que vem pra
comer, pra beber, pra dancar. E um local de encontro de familias, de
amigos, porque a comunidade quilombola, ela tem uma ligagcdo com
muitas outras comunidades da regido. Entdo, muitas pessoas sdo
parentes entre si, outras comunidades como Helvécia, Oitenta e Sete,
Comunidade Rio do Sul, Juerana, entdo o pessoal vem pra cé e, quando
tem festa 14, a gente vai pra 4. Entdo, ndo é uma festa de uma
comunidade, é uma festa de comunidades quilombolas. E, se Juazeiro
fizer uma festa, se ndo contar com esse pessoal, que vem dessas
comunidades, a festa ndo fica boa. Acaba sendo um encontro de amigos,
entre comunidades, de irmé&os, de parentes, etc. (Informacdo verbal,
cedida em 19/11/2020).

Nosso entrevistado nos informa também que a festa de Sdo Sebastido ndo conta
com dancas especificas, isto €, a festa de Sdo Sebastido na comunidade de Vila Juazeiro
é uma festa de varias dancas, de varias coreografias, de muitas alegrias partilhadas com

parentes e amigos das comunidades de Helvécia, Oitenta e Sete, Rio do Sul, Juerana etc.

Entretanto, comenta Edmundo de Jesus que, quando é festejado o0 20 de novembro
— Dia da Consciéncia Negra, entdo sdo apresentadas performances das dancas
tradicionais. Os habitantes de Vila Juazeiro comemoram por 03 dias o0 20 de novembro.
E importante frisar que a festividade do Dia da Consciéncia Negra surgiu por conta da
acao do reconhecimento de Vila Juazeiro, enquanto comunidade de remanescente de

quilombo. Conforme uma das fundadoras da Associacdo Quilombola de Juazeiro,
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Fernanda dos Santos Américo, ela, juntamente com sua irma Nubia dos Santos Américo
de Jesus e seu primo Amadeu dos Santos Américo, quando a frente da novel associacao,

juntos criaram a festa citada acima.

De acordo com o relato de Fernanda dos Santos Américo:

Eu sé conheci algumas dancas, depois que veio o reconhecimento da
comunidade, que 0 Amadeu resgatou as dancgas, as comidas tipicas.
Entéo, todo 0 20 de novembro pra n6s é uma festa. Um orgulho esse 20
de novembro, de lembrar, realmente, qual é o significado do 20 de
novembro né? Porque, assim, as vezes pessoas querem tirar o foco do
20 de novembro, s6 que, pra nds negros, pode ser o novembro azul,
novembro ndo sei o qué, mas pra nds ele vai continuar sendo o
novembro negro. Porque ndo passou, ndo passou (Informacdo verbal,
cedida em 19/11/2020).

Depreende-se da fala de nossa entrevistada acima que o Dia da Consciéncia Negra
comemorado em Vila Juazeiro é mais do que uma festa, pois configura-se em afirmacéo
de identidade e luta continua contra todas as formas de discriminacdo dos

afrodescendentes em territorio brasileiro.

No tocante a festividade, no primeiro dia, que é a sexta-feira, é feita a abertura da
festa de maneira bem minimalista, quando familiares que moram fora da vila se
encontram com seus parentes, 0s amigos de outas comunidades sao recebidos. Consoante
Edmundo de Jesus, a sexta-feira € bem simples. Porém, no sabado, as bandas que foram
contratadas pela comunidade de Juazeiro embalam e juntam os desta comunidade, com

0s moradores de outras comunidades convidadas para o evento.

Jano domingo, durante o dia, tem-se a festa especifica da comunidade de Juazeiro,
quando as tradi¢des locais sdo apresentadas para o publico; Sdo estas: 1. O samba do bate-
barriga, que, segundo Santos (2017), traz toda uma simbologia de uma pratica cultural
produzida no interior de relagdes colonizadas e subalternizadas originarias dos
enfrentamentos provocados por europeus quando da conquista da América, neste caso, 0
Brasil. O bate-barriga € uma performance cultural marcada por um contexto de historias,
de tradicdo e rituais, produzida por essa danca desde 0s tempos em que os seus fazedores

exerciam a mao-de-obra escrava.

Santana (2014), corroborando com Santos (2017), diz o seguinte acerca da

performance do bate-barriga:

Aprendemos que, na performance bate-barriga, 0s movimentos ligados
ao canto e ao toque do tambor deitado foram afirmando identidades e,
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simbolicamente, adornaram expressivamente 0s corpos, contando
histérias pessoais e comunitarias, passadas de geragdo a geracao,
adaptando-se as experiéncias presentes, com os olhos no passado
(SANTANA, 2014, p. 114).

Desta forma, o bate-barriga, visto tanto pela 6tica de Santos (2017), quanto pela
Otica de Santana (2014), serve como um afirmador de identidades dos afrodescendentes
no Brasil e também como um elemento de resisténcia desses povos em manter sua historia

e cultura passando suas experiéncias de geracao a geracao.

Na Comunidade Vila Juazeiro, a capoeira, conforme o professor Edmundo de
Jesus, compde uma das apresentacGes que é performatizada por época da comemoragao
do 20 de setembro. Segundo Abib (2004), a capoeira era um elemento agregador de
diversas etnias africanas que se inteiravam e, também, esse “repertorio cultural” poderia
servir como instrumento de luta contra a situacdo de extrema violéncia a qual estavam
submetidos os escravos no Brasil. Assim como o samba do bate-barriga, a capoeira faz
parte da cultura afrodescendente em terras brasileiras, servindo de resisténcia cultural e
também de integracdo entre as diversas etnias africanas trazidas para as bandas de ca.

Outra forma de expressédo cultural apresentada no Dia da Consciéncia Negra em
Vila Juazeiro, o Maculelé, é caracterizado por um bailado guerreiro em que 0s
participantes do sexo masculino, originalmente negros, vestidos de branco ou sem camisa
e com labios ampliados de vermelho, cantam e dangam entrechocando as grimas, ao som
de tambores [E associado a festa de Nossa Senhora da Conceicdo e evocativo de certas
partes dos congos e mocambiques no Brasil ou dos pauliteiros de Miranda do Douro em

Portugal.]®.

Desta forma, tudo o que a comunidade tem em termo de cultura é apresentado no
domingo durante o dia, sendo que no domingo a tarde, todo o festejo é encerrado sem

haver mais nada a noite.

Sobre a danca do bate-barriga, Edmundo de Jesus esclarece que esta € um samba
de roda, porém, difere do samba de roda que também faz parte do repertério cultural da

Vila. No bate-barriga, segundo o mesmo:

O bate barriga ¢ um samba de roda, na verdade. E uma espécie de samba
de roda que existe. O samba de roda que eles dangcam aqui também, mas
0 bate barriga acaba sendo um outro, um samba de roda também, porém,

181n:https://www.google.com/search?q=maculel%C3%AA+significado&rlz=1C1AVFC_enBR906BR906
&og=maculel%C3%AA&ags=chrome.3.69i57j013j0i39514.9468j1j4&sourceid=chrome&ie=UTF-8
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com alguns ingredientes mas tradicionais, onde eles rodam, e fazem que
bate a barriga no outro, e gira e..., entendeu? E um samba de roda,
porém com algumas especializacbes diferentes, com algumas
apresentacdes especificas, diferentes, onde se bate barriga, onde se roda
diferente, onde as pessoas fazem questdo de girar, as mulheres com as
suas saias tradicionais, caracterizadas para aquele momento. Os grupos
de apresentac@es com roupas caracterizadas, entdo € um samba de roda
diferenciado, o bate barriga, onde danca velho de sessenta e de setenta,
onde velhas e pessoas mais velhas vém e bate barriga com o0s jovens.
Imagina ai, a aluna da escola de doze e treze anos batendo barriga com
a velha de sessenta, entdo € um negoécio diferenciado, € uma cultura
diferente (Informac&o verbal, cedida em 19/11/2020).

Percebe-se, a partir das palavras de Edmundo de Jesus, que a danca do bate-barriga
além de ser uma danga com caracterizacdo propria, ou seja, mulheres se vestindo com
saias tradicionais para este momento, também funciona, dentre outras coisas, como um
elemento integrador dos mais velhos com os mais novos da comunidade, pois segundo o
mesmo, ndo existe idade para se dangar. Dangam velhos com seus sessenta, setenta anos
de idade, batendo barriga com adolescentes de doze, treze anos. Abstrai-se também, que
0s giros, isto ¢, a questdo que os dancantes deste “outro” samba de roda fazem em rodar,
girar diferente, demonstra a liberdade do movimento, a liberdade do corpo irreverente e
“insubalternizado”. Outra particularidade relacionada ao bate-barriga diz respeito ao fato
de que qualquer pessoa, conforme o entrevistado, pode participar deste samba, mesmo
que ndo faca parte da comunidade, ou mesmo que ndo saiba 0s movimentos
performatizadores da danca, pois, os da comunidade quilombola de Vila Juazeiro gostam,
diz Edmundo de Jesus, de verem a alegria das pessoas ao participarem do movimento, de
forma que estas ficam alegres e também alegram os da comunidade porque: “Da mais

uma graga’.

Santana (2014), discorrendo sobre o bate-barriga na comunidade de Helvécia, nos
traz algumas peculiaridades desta performance através da declaracdo de uma de suas
entrevistadas, Maria, conhecida pelos seus como Tidinha:

Falar do bate-barriga que é uma danca que aconteceu, né? Aconteceu e
acontece na nossa comunidade é falar da minha v6 Bina. O nome dela
é Avelina, mas o apelido dela é Bina; e assim era uma das maiores
dancarina do bate-barriga. E ai 0 meu pai fala que, quando a minha avo
chegava no saldo pra dancar, entdo tinha gente, todo mundo abria alas
porque Bina chegou pra dancar o bate-barriga, né? A minha mée
também era dancarina do bate-barriga. Eu, ndo sou assim uma
dancarina frequente, mas t& sempre participando dos eventos, t6 sempre
dancando também o bate-barriga. A minha mde também foi uma
dancarina do bate-barriga. Hoje, ela t& um pouco meio adoentada, ndo
danca muito. Mas falar do bate-barriga é ta falano da minha vé, da
minha méae, das minhas tias, né? Que todas dangam o bate-barriga e que
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€ uma manifestagdo que é respeitada, é conhecida em toda a regido sul,
do Extremo Sul da Bahia, e que a gente vem lutando pra que ela ndo
acabe [...] o bate-barriga é uma danca onde duas mulheres, elas batem
saca. Essa saca a gente fala que é bater coxa com coxa. O homem
também, ele faz parte dessa danca, porém ele faz cortesia. A mulhé, ela
roda, né? E ele vai é rodando ela toda, como se estivesse fazendo a
cortesia. O homem néo bate saca pra mulhé. Saca que é esse encontro
de coxa com coxa; sO bate a mulhé com a mulhé. O homem faz
simplesmente a cortesia. E isso que é o bate-barriga. O homem com
homem, eles ndo batem saca. Eles simplesmente se cumprimentam,
onde esse que esta fazendo a cortesia @ mulé da licenca pra o outro
chegar e tomar o seu espaco. Mas antes deles sai, que o outro vai entrar,
eles se cumprimentam, ou entdo eles fazem um gesto de olhar, ou entdo
um gesto com as maos. Mas, geralmente, eles se cumprimentam, pra da
licenca pra o outro entrar.(SANTANA, 2014, p. 122).

Na fala de Maria (Tidinha), reproduzida por Santana (2014), concernente a
performance do bate-barriga, percebemos, além da ressonancia cultural de matriz
africana, passada entre geracdes de avo para mée que, por sua vez, é passado para filha,
neste caso a propria entrevistada acima, bastante inerente aos povos africanos e
afrodescendentes para a manutencéo de sua historia e cultura, notamos também diferencas
entre 0 bate-barriga praticado em Helvécia e o praticado em Vila Juazeiro, pois, no
primeiro, apesar do nome bate-barriga, o que existe na verdade €, além de outros
movimentos, um choque de cochas entre os dancantes, que € permitido s6 entre as
mulheres que estdo naroda, deste bate saca (bate-coxa), apesar de os homens participarem
da roda, estes ndo podem bater suas coxas com as mulheres, cabendo ao homem apenas
0 cotejamento para com o sexo oposto. Porém, na realidade de Juazeiro, 0s corpos que se
encontram num choque sdo as barrigas que podem ser batidas indiscriminadamente por

ambos 0S Sexos.

Abstrai-se das diferencas acima elencadas entre as duas comunidades quilombolas
que, segundo Santana (2014), tendo em vista as apropriacoes e 0s entrechoques culturais
dos povos africanos ao se reorganizarem em solo brasileiro, compreende-se que qualquer
generalizacdo sobre a performance do bate-barriga tornava-se in6cua, tendo em vista a
complexidade e a diversidade desses povos, suas culturas, cosmogonias e historias de

vida.

O principal instrumento tocado para embalar o bate-barriga em Juazeiro € a
sanfona e, acompanhados pelos acordes do instrumento e pelos batuques dos aparatos de
percussdo, varias cantigas sao cantadas, algumas ja decoradas e outras feitas no momento

da danca, de improviso. De acordo com Edmundo de Jesus, os tocadores s&o moradores
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da prépria comunidade, ndo sdo tocadores profissionais, mas atendem as necessidades de
Vila Juazeiro.

Passando para outra expressdo cultural de Juazeiro, que é a arte da capoeira, n0sso
entrevistado narra que a capoeira ¢ uma tradi¢éo enraizada regionalmente. Ou seja, 0s que
jogam capoeira em Juazeiro, na verdade, aprenderam de outras comunidades quilombolas
tal arte. Juazeiro também j& contou com professores de capoeira contratados, mas quando
estes vinham para ensinar capoeira na Vila, ja existiam aqueles que haviam aprendido em
outros locais da regido. Segundo Edmundo de Jesus, quando a comunidade € solicitada
para fazer apresentacGes fora dela, como, por exemplo, em eventos na sede de Ibirapud —
entdo forma-se um grupo de membros de Juazeiro e de outras comunidades para

integrarem a apresentacao,

[...] que ndo é uma capoeira s6 de Juazeiro, a capoeira aqui € regional,
entdo é muito ligada com Rancho Alegre, com Posto da Mata, com
outros lugares. Entdo qualquer movimento que tem, todo mundo ta
junto, convida, as pessoas vém, ou daqui vai pra l& participar de festas.
Entdo aqui n6s ndo temos, no momento, um professor especifico de
capoeira, mas nos temos pessoas que participam de grupos de capoeira
e que representam a comunidade nossa (Informacéo verbal, cedida em
19/11/2020).

Logo a seguir, temos uma foto da apresentacdo da capoeira em Vila Juazeiro por
conta do Dia da Consciéncia Negra em 2019, e apds, outra foto que marca a entrevista de
Edmundo de Jesus sobre a capoeira ser uma arte regionalizada compartilhada entre
membros de comunidades quilombolas do Extremo Sul.

Figura 24 - Dia da Consciéncia Negra — Roda de capoeira
, e

Fonte: SAI — Noticias Prefeitura Municipal de Ibirapua-BA. (2019)
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Figura 25 - Juazeiro e Helvécia no XIV Encontro Nacional de Capoeira e Batizado com
troca de cordas, promovido pela Escola de Capoeira Art Bahia, de Helvécia — N. Vicosa.
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Fonte: http://artbahiacapoeira.blogspot.com/2014/11/helvecia-e-vila- juazeiro- realizam

.html

Notamos na fala do nosso entrevistado, que a capoeira é um elemento agregado
de fora para dentro. Entretanto, ser& que os antigos moradores ndo possuiam essa ginga?
Se estamos discutindo sobre comunidades de remanescentes de quilombo, como a arte da
capoeira, tdo praticada entre os negros africanos e afro-brasileiros, ndo consta
implicitamente neste acervo cultural de Vila Juazeiro, como parte integrante de sua
memoria? Poderia a capoeira ter sido “invisibilizada” pelos mais antigos habitantes de
Vila Juazeiro, como forma de preservacdo e resisténcia contra a perseguicdo e
discriminacdo sofridas pelas geracdes mais antigas da Vila? Estas indagacOes
perfizeram/perfazem o meu imaginario, quando entrevistando o Prof. Edmundo de Jesus.
Dentre as varias conjecturas para elucidar a lacuna acima, podemos dizer que, talvez, Vila
Juazeiro precisou buscar tal reminiscéncia, que a comunidade ndo mais utilizava, como

um fator importante para seu reconhecimento enquanto quilombolas.

Em relagdo ao maculelé, Edmundo de Jesus nos diz que esta manifestacao cultural
é uma espécie de danca, em que os participantes utilizam porretes’. Entretanto, segundo
a tradicdo, antigamente eram utilizados muitos facdes, mas para evitar acidentes como
cortes no rosto ou em outras partes dos jogadores, passaram a utilizar porretes. Ainda
conforme Prof. Edmundo de Jesus, a arte do maculelé foi ensinada em Juazeiro pelos

mesmos professores que ensinavam capoeira na Vila. A seguir temos uma foto de

17 Cacete, com uma das extremidades arredondada; moca. In: https://www.lexico.pt/porrete/ Acesso em
17/01/2020
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performance do maculelé, apresentado durante o Dia da Consciéncia Negra celebrado na
Vila no dia 20 de novembro de 2019.

Fonte: SAI — Noticias Prefeitura Municipal de Ibirapud-BA. (2019).

Ja a performance do samba de roda, continua o entrevistado:

Sobre 0 samba de roda, eles fala: vai ter um samba e tal, tal dia, e todo
mundo vai e danga, mas ndo é uma coisa muito formal, & uma coisa
esponténea, tradicional, uma danca de alegria, onde todo mundo faz a
roda de samba e entra, € ndo é uma coisa muito organizada
formalmente, mas € uma coisa organizada na mente das pessoas, que
sabe o que realmente vdo fazer no momento de estar participando. E
eles gostam, e rolam a noite e tal, mais ou menos por esse caminho
(Informagéo verbal, cedida em 19/11/2020).

E notéavel na fala de Edmundo de Jesus que o samba de roda, apesar de ser uma
danga tradicional de Juazeiro, longe de ser algo formalizado com data oficial e
organizacgdo para ocorrer, é algo espontaneo em que os moradores da Vila marcam um
dia para dar vazao a expressao de liberdade e alegria demonstrados na danca, na qual os
participantes “rolam”, dangam a noite toda promovendo lagos mais fortes entre as familias
de Juazeiro.

Abaixo é apresentada uma foto do samba de roda em Vila Juazeiro, promovido
durante o encontro entre comunidades remanescentes de quilombo Helvécia, no

municipio de Nova Vigosa-BA e Vila Juazeiro, em Ibirapud-BA, onde as duas
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comunidades celebraram juntas o dia da Consciéncia Negra — 20 de novembro - com festa

e apresentacOes culturais.

Figura 27 - Apresentacdo do samba de roda de Juazeiro, no encontro entre comunidades

quilombolas do Extremo Sul da Bahia.
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Fonte:http://artbahiacapoeira.blogspot.com/2014/11/helvecia-e-vila-juazeiro-realizam.html.
(2014).

Acerca da festa dos Mouros e Cristaos, apesar de ser esta uma festa que ocorre em
algumas comunidades quilombolas da regido do Extremo Sul da Bahia, Vila Juazeiro,
segundo Prof. Edmundo de Jesus, foi a Gltima comunidade da regido a trazer essa
comemoracdo para seu calendario de festas. Apesar de a festa dos Mouros e Cristdos
ocorrer em Rancho Alegre — distrito de Caravelas, em Helvécia e em outros lugares da
regido, s6 apds o reconhecimento de Juazeiro como comunidade quilombola, é que a
Associacdo da mesma, ou seja, alguns membros da associacdo que manifestavam
interesse na festividade, dentre eles o Sr. Amadeu Ameérico, se propuseram a firmar
parcerias com as comunidades de Helvécia e de outros lugares para que houvesse a

comemoracdo da mesma em Vila Juazeiro.

Segundo Dumas (2005), embora descrevendo a festividade dos Mouros e Cristédos

no contexto da cidade de Prado-BA:

Neste dia [dois de fevereiro] é muito frequente na cidade baiana de
Prado o alvorecer de uma cena: as primeiras horas da matina séo
anunciadas com fogos de artificios e pelo convidativo som das melodias
tocadas pela Filarménica Lira Pradense que desfila pelas principais
ruas. (...) E também neste dia que se comemora, na cidade, o dia de Sdo
Sebastido.
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Além dos estouros dos fogos de artificios, banda e procissdo
compartilnados com Nossa Senhora, as comemoragdes ao santo
incluem os sons de uma luta. E a representacdo de uma batalha entre
mouros e cristdos, que se inicia com os grupos marchando por distintas
ruas da cidade. Quando se encontram travam uma luta de espadas. A
peleja acontece pela posse de uma imagem do santo homenageado.
Depois do embate, que acontece durante todo o dia, o desfecho final se
da com a vitoria cristd consolidada na posse da imagem do santo e na
conversdo dos mouros ao catolicismo (DUMAS, 2005, p. 13).

Por ter sido a festa dos mouros e cristdos, assim como a arte da capoeira,
“introduzida” tardiamente em Vila Juazeiro, de acordo com o relato do Prof. Edmundo
de Jesus, presume-se que sua configuracdo seja um tanto similar com as outras
festividades de mesmo cunho, espalhadas pelo Extremo Sul da Bahia. E certo que cada
comemoracao da festa dos mouros e cristdos vai estar condicionada ao contexto onde esta

esta sendo comemorada.

Perguntado sobre de quem € a responsabilidade das festas que acontecem em sua
comunidade, Edmundo de Jesus nos informa que todas as festividades elencadas acima e
comemoradas em Juazeiro sdo de responsabilidade da Associacdo Quilombola de Vila
Juazeiro, posto que, desde sua fundacdo, esta se tornou uma referéncia na comunidade.
Desta forma, é a associacao que se responsabiliza pelo transporte dos convidados para as
festas de Juazeiro, pela comida, bebida etc., junto a entidades como a prefeitura de

Ibirapud, e até mesmo dos moradores da comunidade.

Discutindo ainda sobre a cultura da Comunidade Quilombola Vila Juazeiro,
Edmundo de Jesus nos chama a atencdo para a tradicdo das rezadeiras da comunidade.

De acordo com 0 mesmo:

Em relagdo as rezadeiras, tem muita gente ainda que segue a tradigéo.
Eu ndo sei se a gente pode mesmo revelar esses nomes, mas eu sei que
existem. Por exemplo, algumas aqui, na zona rural, que s&o pessoas aqui
da familia, pessoas que continuam com aqueles raminhos, ainda
fazendo as rezas, porque vocé sabe que a cultura afro, ela é muito forte
na comunidade quilombola, os terreiros ainda existem nas comunidade
quilombola e muitos, talvez ainda ndo existam com as mesmas tradi¢6es
de antes, que se perderam muito daquilo que se tinha antes, os famosos
pais de santo donos de terreiros. Aqui morreram alguns, entdo os mais
famosos ndo existem entdo. Mas existe ainda alguma coisa neste
sentido, dessas comemoragcdes, dessas festas de candomblé. E, existe
essas festas e, consequentemente, existem essas rezadeiras que muitas
dessas participam do candomblé também, e que sdo mées de santo e que
continuam fazendo seus trabalhos de rezas aqui na comunidade. Entdo,
nesse caso, as pessoas que vao até a casa delas, para qualquer coisa que
tiver de mal, de incobmodo, de mal estar, as pessoas vao |4 e pede para
fazer a reza, e pede para fazer um remédio, pede pra fazer uma
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garrafada, e elas tém uma garrafada para tudo. E, ai, as pessoas gostam
mesmo e vai (Informacdo verbal, cedida em 19/11/2020).

Vislumbra-se, na fala acima, que o oficio das rezadeiras ainda opera com muita
forca em Vila Juazeiro. Nota-se no entrevistado uma certa hesitacdo em revelar os nomes
envolvidos nas muitas rezas praticadas na comunidade. Esbocando gesticulagfes com as
maos, do que seria a reza com raminhos®8, Prof. Edmundo de Jesus narra que as rezadeiras
tém sua origem na cultura afro e que, por isso, sdo proeminentes na comunidade
quilombola. Talvez, para ele, muitas dessas rezadeiras perderam caracteristicas
tradicionais que estavam ligadas aos famosos terreiros de candomblé'® de Juazeiro. Nao
que os terreiros tenham desaparecido da vila, pois muitas rezadeiras participam dos cultos
de matriz africana e algumas sdo até maes de santo. Quando algum morador da
comunidade tem algum incobmodo ou mal-estar, recorrem as rezadeiras para que estas,
além de fazerem rezas por estes, Ihes fagcam também remédios, sendo que estas produzem

garrafadas para quase todos os males.

Em Juazeiro o nome de mais expressdao no “candomblé” ¢ o do Sr. Domingos.
Mas, além dele, tem outros os quais sdo chamados pela comunidade de “pequenos”,
porque nao sdo tdo divulgados. Antes ja existiram quatro grandes terreiros em Juazeiro,
porém, atualmente, s6 existe um que é conhecido. Cabe neste parégrafo uma
problematizacdo: sera que com o advento das igrejas evangélicas dentro da comunidade
de Vila Juazeiro, juntamente com a religido catdlica, os cultos de matriz africana foram
perdendo terreno e forca para estas instituices? Ou seria o fato de, por temer as
discriminagdes que a muito tempo sofrem as religides de matriz africana, muitos pais de
santo antigos preferiram manter-se na invisibilidade e com isso foram desaparecendo em
Juazeiro, por conta de ndo terem novos adeptos para darem continuidade a estes cultos?

Esta é uma questdo que daria um novo ambito de pesquisa.

O entrevistado também nos narra que, ao acontecer um ébito de um dos cidadaos
da comunidade, o vel6rio é marcado por algo que se assemelha muito a uma festa. Pois
toda da regido, ou seja, parentes e amigos do falecido se juntam na noite do vel6rio para

comer, beber e rememorarem a pessoa falecida.

18 Pequeno ramo. Pequeno ramalhete. In: https://www.lexico.pt/raminho/ Acesso em: 17/01/2020.
19O entrevistado revela ndo saber diferenciar entre as linhas: candomblé e umbanda.
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Em seu livro: A morte é uma festa: Ritos funebres e revolta popular no Brasil do

século XIX, Reis (1991), citado por Edmundo de Jesus ao se referir aos velorios festivos

praticados em Vila Juazeiro, o autor diz o seguinte dos funerais na Bahia do seculo XIX:

Os funerais dos pobres e dos escravos eram mais econdmicos, mas ha
evidéncia de que os negros frequentemente desejavam e recebiam
grandes enterros. Alguns destes eram verdadeiras festas africanas que
em geral terminavam em templos de irmandades negras (REIS, 1991,
p. 23).

De acordo com Reis (1991), por mais econdmicos que fossem os funerais, 0s

negros africanos sempre buscavam dar ao sentimento da partida de um ente ou amigo ares

de uma festa. Fato que Edmundo de Jesus confirma que continua perpetuado na cultura

da comunidade de Vila Juazeiro.

Assim, depois de sete dias que o falecido é sepultado, comegam as rezas em

memoria do morto. A primeira reza é a de sete dias ap0s o falecimento, quando novamente

varios amigos e parentes sdo reunidos para uma sequéncia de rezas que duram até a meia

noite. Seguem as rezas apds um més, seis meses e um ano até completar um ciclo de sete

anos.

Santana (2014) relata evento similar em relagdo aos oficios em memoria dos

mortos na comunidade de Helvécia, onde o mesmo diz:

Ao participarmos dos oficios, em memoria aos mortos da comunidade
(ritual litdrgico que ocorre nas casas e ndo na igreja, apds sete dias de
falecimento, seis meses, um ano, terminando o ciclo com sete anos),
chamou-nos a atencéo a extrema concentragdo de alguns participantes
que, em determinado momento, pareciam estar em éxtase espiritual
(SANTANA, 2014, p. 18).

Segundo Edmundo de Jesus, os momentos de oficio em memdria dos mortos

sempre contam com um grande contingente de parentes e amigos, conforme o

entrevistado:

[...] sempre tem muita gente, e sempre tem comida, tem bebida, tem
tudo e, sempre a noite e nunca de dia, entendeu? E com muita gente, eu
enfatizo essa questdo, que é sempre com muita gente, porque as pessoas
avisa: tal dia é a reza de fulano, avisa todo mundo. E as pessoas tém
constrangimento de ndo ir, tém vergonha de ndo ir. Se o cara ndo for na
noite, na reza de um parente, € um constrangimento para aquela pessoa
qgue ndo foi, ndo tem justificativa, a familia reclama: Por que néo
apareceu? Entdo a noite parece ser uma festa, uma coisa..., um ritual
muito forte de rezas (Informacdo verbal, cedida em 19/11/2020).
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Nubia S. A. de Jesus também afirma que nos dias de reza as casas ficam cheias de
pessoas, seja pelo sentimento de amizade ou parentesco latentes, seja pelo

constrangimento de ser avisado pela comunidade e ndo ir no dia marcado.

Passando das festividades e das rezas de oficio em memoria dos mortos, entramos
em outro aspecto cultural de Vila Juazeiro que diz respeito a agricultura praticada na
comunidade. Em Vila Juazeiro, é da agricultura que os moradores tiram a maior parte do
sustento de suas familias. Outra alternativa econdmica sdo as quitandas, capitaneadas por
um namero expressivo de mulheres, onde se vendem pamonhas, denominada pela
comunidade de moquecas de polvilho, bolos, beijus, azeites de dendé, amendoim torrado
e cozido, pé-de-moleque, queijada e produtos comercializados in natura, como quiabos,
maxixes, batatas, abobora.

Dona Diolizia Novais dos Santos Américo, moradora e dona de propriedade rural
em Vila Juazeiro, uma de nossas entrevistadas, nos informa que os produtos que mais sdo
plantados em Juazeiro sdo: a mandioca, o feijdo, o maracuja, o amendoim, 0 maxixe, 0
quiabo e também, atualmente, a melancia, a abdbora e o café. Tudo o que é produzido
nas propriedades rurais de Juazeiro, além de ser comercializados na propria comunidade,
também sdo vendidos fora dela, como, por exemplo, o mercado de Teixeira de Freitas que
compra parte da producdo de melancia deste distrito. Todavia, apesar de Teixeira de
Freitas ser o maior fregués da melancia vila juazeirense, no mercado de Teixeira s6 ficam
as pequenas, que sdo comercializadas pelos feirantes da cidade. As médias e grandes sdo

vendidas para outras regides da Bahia.

O plantio da melancia, segundo Diolizia Novais dos Santos Américo, € rentavel e
rapido de produzir, porque a partir de 70 dias comeca a dar frutos. A mesma é plantada a
partir do més de agosto, indo até janeiro. Entretanto, este cultivo precisa de muita dgua e
adubo, pois, caso contrario, pode-se comprometer toda a producdo. As chuvas demoradas
também sdo um perigo para esta cultura, por causa de uma determinada doenga que
acomete a planta e mata a producdo. Consoante Diolizia Novais dos Santos Ameérico:
“Esses dias atras ai, deu uma chuvada boa, a doenga entrou, pois ela veio até a minha
roca. Um instantinho que eu fui bulir com ela, eu gastei seis mil reais de dinheiro, rapidao

em minha roga”.

Ja nos periodos de junho e julho, é a abobora que reina na agricultura vila
juazeirense, segundo a entrevistada, “abobora ndo tem tempo ruim”, pois produz com

noventa dias ou quatro meses dependendo da area que foi plantada. Se plantada em uma
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terra fértil consegue-se obter o resultado acima mencionado. Geralmente, nos meses de
junho e julho também ¢é plantada a mandioca para a producdo de farinha. Contudo, a
mudanca em relacdo as datas para o plantio da mandioca ndo influenciam muito, isto
porque a mandioca pode ser plantada em qualquer data, que ndo tera perdas para o
produtor. O beneficiamento da farinha, obtida a partir da mandioca ndo é mecanizada,

mas bragal. Apenas é utilizada a mecanizag&o para ralar a mandioca.

A entrevistada nos esclarece que a maioria dos trabalhos ligados a agricultura em
Vila Juazeiro, ou seja, desde o plantio ao cultivo, sdo feitos pelos familiares que se
mobilizam para ajudar o ente familiar nesta ardua empreitada. Por exemplo, quando se

precisa de ajuda para raspar a mandioca, a agricultora comenta:

Aqui os familiares ajudam, aqui sobre o negécio pra raspar mandioca,
aqui junta pra ajudar. Ai eles vém, que vai papeando, raspando a
mandioca. E muita gente que junta, que da pra raspar a mandioca. Se
vocé colocou ali uma pilha de mandioca, daqui a pouco vocé tem um
carro. Ai vem uma garrafinha de café, e o papo em dias, e a mao
trabalhando, ndo pode parar (Informacdo verbal, cedida em
19/11/2020).

Cada qual na comunidade cuida de suas lavouras e, quando ndo tem a ajuda da
familia ou de amigos, paga alguém para ajudar no trabalho. Por Juazeiro, até ja se pensou
em trabalhar de maneira coletiva, mas tanto a Diolizia Novais dos Santos Américo, quanto
sua filha, Nubia dos Santos Américo de Jesus, disseram que ndo deu certo tal iniciativa

na Vila.

Perguntada sobre festividades ligadas a producédo agricola, Diolizia Novais dos
Santos Américo nos informa que estas ndo acontecem na comunidade de Juazeiro. S6 em
casos isolados, nos quais alguns agricultores, ao serem ajudados por outros, no final da

colheita oferecem um churrasco em agradecimento a ajuda prestada.

Dona Diolizia Novais dos Santos Américo se emociona ao falar de sua

propriedade rural, assim ela diz:

Olha, eu vou falar com sinceridade, eu trato a minha terra com muito
carinho mesmo, viu? Com muito carinho. Eu amo mesmo, de coragéo,
porque, principalmente, uma terra, uma propriedade que é minha, que
eu sei que foi com muito esforco que eu adquiri. Entdo, eu cuido
daquela terra e zelo, coisa que, como se fosse uma pessoa mesmo, pelo
amor que eu tenho pela propriedade (Informacdo verbal, cedida em
19/11/2020).
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Corroborando com Dona Diolizia Novais dos Santos Americo, D2 Aurelina
Américo Bacelar nos chama atengdo com suas palavras, sobre qual € ligacdo que ela
mantém com sua propriedade rural, quando ela diz que: “sua terra representa a imagem

de uma mae”.

Os moradores da comunidade que labutam com a terra, acordam bem cedo por
volta das 04:30 fazendo seu desjejum com uma refeicdo bem forte pela manha, pois a
jornada diaria nas rocas exige bastante esforco fisico, por isso, € costume se alimentarem
pela manh& com farofas de feijdo com carne, muitas vezes, com feijoada, ou com carne
assada com farinha. De modo geral, um café da manh& ndo é constituido por pées e
biscoitos, por que, segundo eles, ndo oferecem as calorias necessarias para um dia inteiro
de labuta no campo. Desta forma, paes e biscoitos se tornam sobremesas que s&o

consumidas logo apds o almogo, acompanhados de uma xicara de cafe.

Refletindo sobre a alimentacdo dos sujeitos de Vila Juazeiro, somos levados a

considerar que:

A cozinha estabelece uma identidade entre nds — como seres humanos
(isto é, nossa cultura) — e nossa comida (isto é, a natureza). A cozinha é
o meio universal pelo qual “falamos” sobre nos proprios e sobre nossos
lugares no mundo. Talvez possamos adaptar a frase de Descartes e dizer
“como, logo existo”. Como organismos bioldgicos, precisamos de
comida para sobreviver na natureza, mas nossa sobrevivéncia como
seres humanos depende do uso das categorias sociais que surgem das
classifica¢fes culturais que utilizamos para dar sentido & natureza
(WOODWARD, 2003, p. 42-43)

Lévi-Strauss citado por Silva (2014), pensando também o aspecto da alimentacdo
ligada a cultura, utiliza-se do exemplo cotidiano da comida, para desenvolver o aspecto
do trabalho de Durkheim, mostrando que a cultura, na forma do ritual, do simbolo e da
classificacdo é central a producdo do significado e da reproducdo das relagdes sociais,
mostrando, assim, que aquilo que comemos pode dizer muito sobre quem somos e sobre
a cultura na qual vivemos. A comida € um meio pelo qual as pessoas podem fazer
afirmacdes sobre si proprias (LEVI-STRAUSS, 1965, apud SILVA, 2014, p, 43).



108

8 O AGRONEGOCIO

No didlogo com a Fernanda dos Santos Américo, indaguei se o reconhecimento
de Juazeiro teve alguma relacdo com o agronegocio de eucalipto. E esta falou que,
diretamente, ndo. Eles ndo tiveram embates com a empresa Fibria, atualmente comprada
pela Suzano Papel e Celulose, que segundo relato é a empresa que atua na localidade.
Entretanto, indiretamente ela entende que exista o embate, no que diz respeito ao fato de
que as terras da Comunidade Quilombola de Vila Juazeiro j& foram demarcadas pelo
INCRA, sob n°® Proc. 54160.002844/2011-42, terras nas quais a Suzano cultiva seu
eucalipto e que corre o risco de serem devolvidas para Juazeiro. Entretanto, no avancar
dos dialogos, percebi em sua fala que muitos moradores de Vila Juazeiro precisaram ir
embora da Vila em busca de trabalho, porque ndo tinha mais uma terra para trabalhar no
cultivo agricola e que sua esperanca era a de que essas mesmas pessoas pudessem retornar
para a comunidade tendo na terra o seu meio de vida. “Entdo, nosso objetivo € esse, €
requerer as terras de volta, né, que o Governo faca essa politica de reparagdo valer né, e
devolva o que direito é da comunidade” (FERNANDA DOS SANTOS AMERICO,
2020). Ainda, conforme a mesma, a comunidade decidiu que as terras que serao
reivindicadas para devolucdo serdo justamente as que estdo agora sob o dominio da
Suzano, sendo que o0s grandes e pequenos fazendeiros(as) ficaram de fora da
reivindicag&o, ou seja, essas terras ndo serdo contestadas.

Colaborando a observacdo de Fernanda dos Santos Américo, sobre o desejo de
gue 0s seus retornem para suas terras, outrora vendidas, Diolizia Novais dos Santos

Américo esclarece o seguinte:

Com o eucalipto, pessoas que tinham suas propriedade ai, acabou.
Venderam. Ndo venderam diretamente pra firma, mas venderam pra
fazendeiros, e os fazendeiros venderam pra firma, e eles foram embora.
E hoje, até se arrepende, muitas vezes os pais ndo existe, mas os filho
existe né? Eles trabalham fora e tém pleno arrependimento. Ai que vai
entrar a histéria da briga nossa, com a decisdo dessas terra que foram
vendida, e a demanda é essa aqui: estamos esperando esse dia chegar,
pra, né, o INCRA ta? Resolver essa situagdo para devolver essas terra,
queremos de volta. Com a fé em Jesus, a gente t& enquadrado nessa area
ai (Informagcéo verbal, cedida em 19/11/2020).

Todo o processo de compra de terras levou varias familias de comunidades
tradicionais a se mudarem para a cidade. O baixo valor pago pelas terras impossibilitou

as familias de reconstruirem suas vidas em locais apropriados, portanto, muitas delas se
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viram obrigadas a ir para as periferias das cidades, gerando, assim, outros problemas
sociais e ambientais.

Aprofundando-se ainda mais no campo dos conflitos dos moradores de Juazeiro
com as empresas do agronegdcio instaladas em seu derredor, D3 Diolizia Novais dos

Santos Américo nos fala o seguinte:

Com os eucalipto, nesse momento, nos até vive bem. Aqui sé da, a gente
sO entra em debate, quando eles vai cortar o eucalipto. Aqui, eu uma
vez que disse que tava jogando veneno pelo avido né, que joga, e que
tava caindo sobre o rio. Entéo nos teve uma demanda sobre isso, entdo
ndo aceitamos de jeito nenhum. A comunidade, fechamos todos aqui ta.
Parar com esse negécio aqui. Entdo eles respeitaram, né Edmundo? Eu
ndo vi mais isso aqui. E, também, quando eles vai, eles ia cortar o
eucalipto, a comunidade pediu que tinha que fazer estrada, eles até
pediram que depois que cortassem, ai eles ia fazer estrada. Ai houve a
demanda: - Se vocés ndo fizer, também néo tira eucalipto daqui. Porque
essa estrada ia fechar, a gente ia fechar, porque ai tem que ser assim,
gue 0s grande, as vezes, ndo quer escutar os pequeno. Ai nds pequeno
temos um outro meio de tentar impedir. Entdo nds ia impedir sim. Ai
guando eles viram que, aqui também néo somos besta, eles cederam né?
Entramos em acordo, exportaram o eucalipto, carregaram, e a gente em
cima mesmo, e eles fizeram a estrada e fizeram muito boa (Informagao
verbal, cedida em 19/11/2020).

De acordo com seu relato, D2 Diolizia Novais dos Santos Américo nos informa
sobre dois momentos conflituosos dos moradores de Juazeiro com o agroneg6cio: durante
0 corte das arvores e a condicdo das estradas de acesso a Vila; e em relacdo aos
agrotoxicos que estavam sendo jogados via aérea pelos avides da empresa, que estavam
caindo no rio, contaminando, assim, a agua que abastece a comunidade. Neste segundo
caso, os moradores de Juazeiro fecharam todas as vias que davam acesso as fazendas de
eucalipto, forcando os representantes do agronegdcio a “pararem” de despejar veneno no
rio da comunidade. Ja em relacdo ao corte e ao transporte nas carretas que, por sua vez,
acarretam em estradas esburacadas e precarias, dado o peso transportado da carga, e que,
ao que parece, ndo havia preocupacao por parte dessa empresa de melhoria das estradas,
a comunidade prometeu que se ndo houvesse melhoramento das mesmas, entdo ndo
haveria nem o corte, nem o transporte do eucalipto, ou seja, as estradas de acesso iriam
ser fechadas novamente pelo povo de Juazeiro, porque segundo Diolizia Novais dos
Santos Americo, essa era a unica maneira dos “grande” ouvir os “pequeno”. Assim sendo,
a empresa fez estradas de qualidade na regido, cumprindo com a promessa feita a
comunidade.

Conforme preconiza Barbosa et al. (2019):
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O Brasil ocupa o terceiro lugar no ranking de conflitos ambientais. A
atividade das empresas do setor de papel e celulose dessas regides
impactam diretamente os modos de vida das populagGes indigenas e
quilombolas, dos pescadores e até dos trabalhadores rurais, na medida
em que ocasionam a perda da terra, de florestas, de agua e de
oportunidade de trabalho, e acrescenta que essas comunidades vivem
cercadas pelo eucalipto, o que caracteriza claramente um conflito
ambiental (BBC BRASIL, 2014 apud BARBOSA et al., 2019, p. 85).

Sendo assim, constata-se a partir do fragmento acima, que as empresas de celulose
e papel trazem sérios impactos onde sdo implantados esses projetos, ao modo de vida dos
povos tradicionais e dos demais agricultores, fazendo com que essas comunidades percam
suas terras, florestas, mananciais de aguas, emprego, 0 que gera pontos de tensdes
ambientais e, acrescenta-se, sociais, culturais e econémicos.

Portanto, mesmo que o conceito de nominagéo descrito por Arruti (2006) tenha se
convertido em uma fixacdo e/ou cristalizacdo pelo Estado, da categoria identitaria de
“remanescente de quilombo”, por outro lado, abriu uma nova perspectiva em relacao as
preocupagdes dos habitantes da comunidade de Vila Juazeiro, no que diz respeito ao
campo do Direito. Pois, a instituicdo simbdlica nominada de remanescente de quilombo,
que se sobrepds a de negros rurais, fez com que a comunidade refletisse a nova
categorizacdo identitaria, fornecendo assim, f6lego, para que os moradores de Juazeiro
lutassem por seus direitos preconizados na categoria em forma de politicas pablicas. O
que confere tanto a existéncia, quanto a resisténcia da comunidade Vila Juazeiro, frente

ao agronegaocio do eucalipto na regido.

Na fala de Fernanda dos Santos Américo sobre a nominacdo remanescente de

quilombo e a luta por direitos, a mesma diz:

Sobre ser quilombola, entdo, bom, porque eu antes de ter esse
reconhecimento, de eu ser, de me reconhecer como quilombola, antes
da comunidade se reconhecer, como eu ja disse, a gente nao tinha forca.
E hoje, eu vejo que a gente tem mais forca para lutar pelos nossos
direitos, entendeu? A gente tem visibilidade, o governo vé vocé
diferente também, né. Porque, assim, antes nds ndo tinhamos
oportunidade, e hoje nds temos oportunidade de lutar por nossos
direitos. Entdo, pra mim foi um privilégio grande, antes tivesse vindo
bem antes esse reconhecimento para gente, entendeu? Porque, assim,
ndo vamos esperar que a sociedade vai dar a nos, vai devolver a nds de
bom grado, entéo, assim, eles sé vao devolver depois que veio né, essa
politica ai de reconhecimento quilombola. E ai, a gente vai pra cima e
busca 0s nossos direito, porque é tanto direito que a comunidade
quilombola tem que, quando vocé é s6 negro, € uma coisa. Mas quando
vocé é negro quilombola, ja é diferente (Informacédo verbal, cedida em
19/11/2020).
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Quase em mesma frequéncia aos sentimentos expressos acima, Edmundo de Jesus,
um dos fundadores da Associacdo Quilombola de Vila Juazeiro — AQVJ, vai dizer o

seguinte:

Ser quilombola é ser representante de um povo que foi maltratado, que
sofreu e que teve que lutar para existir. Entdo, quando a comunidade se
reconhece enquanto quilombola, ela nada mais é do que se organizar
para buscar seus direitos, que até ja existem em leis e que muitas vezes,
nos, ndo temos conhecimento desses direitos. Entdo, é a partir do
momento em que se reconhece como quilombola, é que Vvé a
importancia de buscar essas reparacdes, é que se pode valorizar aquilo
que realmente a gente €, porque comunidades, tem muitas
comunidades, mas pra ter direitos de quilombola, tem que ser
quilombola. Entdo, quando nés nos reconhecemos, nos identificamos
como quilombolas, e que vamos até o governo, vamos até as
autoridades pra buscar esses direitos, ai que faz a diferenc¢a (Informacéo
verbal, cedida em 19/11/2020).

Assim sendo, ser quilombola é resisténcia, € resisténcia politica para a
continuidade, para a existéncia de um povo que ha séculos foi expropriado de sua
liberdade, de seu lar — a Africa - e discriminado até a atualidade e que, agora apoiado nas
politicas reparatdrias do Estado, vé o florescer daquilo que foi estrategicamente guardado

no esquecimento, ou seja, uma cultura rica de sentidos, a cultura afro-brasileira.

9 FALANDO SOBRE O PRODUTO FINAL: MEMORIAL CULTURAL DA
COMUNIDADE QUILOMBOLA DE VILA JUAZEIRO

Neste texto, trago as informacdes que descrevem o processo de construcdo do
produto desta pesquisa, um e-book contendo, sem presuncdo de querer ser completo, um
memorial cultural da Comunidade Quilombola Vila Juazeiro. Neste tdpico falaremos
sobre como o produto foi pensado, sobre as dificuldades enfrentadas em relacdo a
pandemia para a construcdo deste, sobre as reestruturacdes necessarias de percurso, ou
seja, as modificacdes que ocorreram apos a instauracdo da pandemia do novo Corona

virus, e sobre a construcdo do texto, dentre outros detalhes.

Assim, sendo cumpridas as etapas de observagdo participante, registro,
transcrigdo, analise dos dados produzidos e escrita da dissertacdo, meu procedimento foi
0 de confeccionar um e-book intitulado: “Memorial Cultural da Comunidade Quilombola
Vila Juazeiro”, pensado com o intuito de servir como instrumento de leitura paradidatica,

tanto em espacos formais como também informais de educacéo na referida comunidade.
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Por se tratar de um e-book, um livro digital, entendo que 0 mesmo pode ser veiculado
através de varias ferramentas como sites de internet, midias digitais, forma impressa etc.,
ampliando e cooperando para uma maior visibilidade da riquissima cultura afro-
brasileira, mantida através dos séculos de geracdo em geracdo na comunidade quilombola

em Vila Juazeiro-BA.

Para a tessitura do produto desta pesquisa, um e-book contendo o memorial
cultural da comunidade de Vila Juazeiro, utilizo-me das ideias de Rocha (2012)%, que
estabelece uma interface entre patrimdnio cultural e memoria individual e coletiva, pois,

conforme a mesma:

Quando se fala em patriménio cultural, imediatamente associa-
se o termo aos conceitos de memoria e identidade, “uma vez que
entendemos o patriménio cultural como lécus privilegiado onde
as memorias e as identidades adquirem materialidade”
(PELEGRINI, 2007: p. 1). Segundo Pelegrini (2006), as nogdes
de patrimbnio cultural estdo vinculadas as de lembranca e de
memoria, que sdo fundamentais no que diz respeito a agdes
patrimonialistas, uma vez que os bens culturais sdo preservados
em fungéo da relagdo que mantém com as identidades culturais
(ROCHA, 2012, p. 2 € 3).

Rocha (2012) percebe a conexdo entre patriménio cultural e memorias, uma vez
que, apoiando-se nas ideias de Pelegrini (2007), esta expde a existéncia de um vinculo
entre o patriménio cultural e as reminiscéncias, pois, de acordo com a autora, as agdes
patrimonialistas que visam preservar os bens culturais sejam estes materiais ou imateriais,
mantém uma forte ligacdo com as identidades culturais, sendo que é através do patrimodnio

cultural que as memorias e as identidades adquirem materialidade.

Corroborando com Rocha (2012), escoro-me na conceituacdo dada pelo Instituto
do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (Iphan)?!, no seu topico sobre como

reconhecer o que é patriménio, do termo patriménio cultural:

O patriménio cultural € um conjunto de bens culturais que estdo muito
presentes na histéria do grupo, que foram transmitidos entre varias
geracdes. Ou seja, sdo os bens culturais que ligam as pessoas aos seus
pais, aos seus avos e aqueles que viveram muito tempo antes delas. S&o
0s bens que se quer transmitir as préximas geragoes.

20 http://www.snh2011.anpuh.org/resources/anais/24/1340766055 ARQUIVO Artigo-Anpuh.pdf
Acesso em: 09/05/2021

21 http://portal.iphan.gov.br/uploads/publicacao/EduPat_EducPatrimonialProgramaMaisEducacao_m.pdf
acesso em: 18/10/2020
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O patrim6nio cultural tem importancia para muita gente, ndo s6 para
um individuo ou uma familia. Dessa maneira, o patriménio cultural liga
as pessoas. E sempre algo coletivo: uma historia compartilhada, um
edificio ou lugar que todos acham importante, uma festa que todos
participam, ou qualquer outra coisa em torno da qual muitas pessoas de
um mesmo grupo se identificam.

O patrimdnio cultural faz parte da vida das pessoas de uma maneira tao
profunda, que algumas vezes elas ndo conseguem nem mesmo dizer o
quanto ele é importante e por qué. Mas caso elas o perdessem, sentiriam
sua falta. Como, por exemplo, a paisagem do lugar da infancia; o jeito
de preparar uma comida; uma danca; uma musica; uma brincadeira
(IPHAN, 2013, p. 5).

Assim sendo, as categorias de bens culturais propostas neste memorial, quais
sejam — historia, celebracGes, saberes, formas de expressao, lugares e objetos — cultivados
através das narrativas dos moradores antigos e membros fundadores da Associagdo
Quilombola de Vila Juazeiro, com a adic¢éo de fotos dos lugares e paisagens é que vao
orientar toda a atividade de elaboracdo do e-book onde as memorias complementam o

conceito de patrimdnio cultural e 0 mesmo acontece vice-versa.

A escolha deste produto final foi concebida de maneira processual a partir da
trajetoria no curso de P6s-Graduacdo em Ensino e Relagbes Etnico-Raciais — PPGER,
ofertado pela Universidade Federal da Bahia — UFSB — Campus Paulo Freire — Teixeira
de Freitas-BA. Através das tessituras compostas pelos varios componentes do curso, por
sua vez alinhavados pelas provocacdes e orientacdes do Prof. Dr. Gean Paulo Gongalves
Santana, todos estes elementos me ajudaram a delinear o formato final do produto desta

pesquisa.

Desta forma, apesar de a Comunidade Quilombola Vila Juazeiro manter a tradi¢éo
oral como uma grande escola da vida, utilizando-se da palavra como um recurso sine qua
non para a transmissdo de experiéncias ao grupo de geracao a geracao, constituindo assim,
0 que A. Hampate Béa (1980) vai chamar de “tradig¢ao viva”, pois, Segundo 0 mesmo autor,
a palavra foi concebida primeiro do que a escrita, ainda assim, percebi que mesmo em
posse da palavra, a Comunidade de Juazeiro também carecia do recurso da escrita para a
transmissdo de sua histéria de vida e cultura, isto porque, mesmo havendo algumas
pesquisas sobre a comunidade no ambito académico, notei a falta de um material escrito
acessivel ndo s6 a comunidade, mas a todo leitor interessado no assunto, o qual expusesse
no formato de um acervo o conjunto de bens que integram o patrimonio cultural de

Juazeiro, registrado e veiculado por meio de um e-book.
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Entretanto, tanto no ambito da pesquisa em si, como no desenvolvimento do
produto final, enfrentei alguns desafios os quais gostaria de partilhar nessa leitura. O
primeiro deles foi em relagéo a todo o material documental produzido por Vila Juazeiro
e enviado a Fundacéo Cultural Palmares, para a obtencédo da certiddo de autodefinicdo em
Remanescente de Quilombo. Ou seja, as entrevistas audiovisuais, as fotos, a ata de pedido
de certificacdo e demais documentos que formaram o dossié encaminhado para a FCP
pelo, na época, Secretério de Salde Sérgio Mendes, ndo puderam ser localizados nem
pelos membros da Associacdo Quilombola Vila Juazeiro, tampouco pelo, hoje, Secretario
de Educacdo Sérgio Mendes que, por meio de conversas via WhatsApp e ligacdes
telefbnicas nos contou que a cépia destes documentos que estavam armazenadas em
pastas e em arquivos nos computadores da Prefeitura Municipal de Ibirapud foram
apagadas e perdidas por gestdes anteriores. Desta forma, precisei recorrer aos relatos orais
a partir de entrevistas com os moradores da Vila que nos ajudaram a entender, a partir de
suas memorias, como funcionou o processo de reconhecimento de Vila Juazeiro em
comunidade quilombola, como também nos forneceram dados sobre os aspectos culturais
e outras informac6es adicionais que muito contribuiram para o desenvolvimento desta
pesquisa, como atas da Associacdo Quilombola Vila Juazeiro e a certificacdo de

autodeclaragdo em remanescentes de quilombo (vide anexos).

O segundo desafio para a consecucdo deste trabalho, este de proporcdes ainda
maiores, diz respeito a Pandemia causada pelo virus sars- cov-2, iniciado na China no
final de dezembro de 2019, causador da doenca Covid19 que se espalhou no mundo
inteiro infectando e matando a maior parte de suas vitimas. Por conta desse agente
biol6gico, precisei reestruturar os rumos da pesquisa e do produto final, pois o
afastamento social provocado para prevenir o contagio pelo sars-cov-2, adotado pela
comunidade de Vila Juazeiro, concomitantemente aos moradores acometidos pela Covid
19, sendo que alguns desses foram a 6bito, aliados também a minha preocupagdo em
contaminar ou ser contaminado, impossibilitaram as entrevistas que ja estavam

previamente marcadas para ocorrerem.

Dessa forma, imerso no contexto da pandemia em 2020 e considerando 0s
procedimentos profilaticos exarados pela OMS — Organizacdo Mundial de Saude, e pelas
varias secretarias de saude espalhadas pelo Brasil, contando ainda com o fator medo que
é totalmente compreensivel em momentos extremos como este, por parte nossa e de

nossos entrevistados, entendemos que as entrevistas deveriam ocorrer via aplicativos de
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mensagens instantaneas como, por exemplo, o WhatsApp, ou por meio de
videoconferéncia utilizando-se de plataformas como 0 Zoom Meetings, Microsoft Teams,
Google Hangouts etc. Todavia, parte dos entrevistados, além de terem uma internet de
dados moveis bastante limitada, ainda contavam com a falta de sinal durante horas. Outro
agravante € que alguns dos moradores que seriam entrevistados, moram na zona rural e
ndo tém intimidade com a tecnologia hodierna, de forma que alguns nem utilizam o
aplicativo mais simples que é o WhatsApp. Todos esses fatores dificultaram ainda mais
o recolhimento por mim, das riquissimas memdrias dos nossos entrevistados. Sem deixar
de dizer que, mesmo me propondo a deslocar-se de Posto da Mata a Vila Juazeiro, e a
utilizar medidas de protecdo como uso de mascara, do alcool gel e do distanciamento para
a concessao das entrevistas, 03 dos participantes recuaram por medo em funcdo de suas

comorbidades ou de idade avancada.

Contudo, ap0s as varias tentativas malogradas para a realizacdo das entrevistas, a
saida encontrada por uma das nossas colaboradoras em Vila Juazeiro, a Profé. Nubia dos
Santos Américo de Jesus, foi a de conversar com seu marido Prof. Edmundo de Jesus,
com sua irma Fernanda dos Santos Américo, com sua mae Diolizia Novais dos Santos
Ameérico e com sua tia Aurelina Américo Barcelos (esta Gltima, no dia da entrevista,
precisou se ausentar por conta de uma viagem nao programada), para marcar em sua
residéncia e de sua irma Fernanda dos Santos Americo, as entrevistas que foram

agendadas para o dia 19 de novembro de 2020, a partir das 14:00 hs.

No dia combinado, uma quinta-feira, abasteci o carro, liberei meméria do
smartphone para caber 0 maximo de tempo das entrevistas, tomei o triple suporte para o
mesmo e rumei as 13:30 hs., para Vila Juazeiro carregando também todo o aparato de
seguranca como mascara facial, alcool em gel, etc. Fui primeiramente para casa do Prof.
Edmundo de Jesus, que me conduziu até uma roga distante uns 04 km da Vila, onde mora
a Fernanda dos Santos Américo que foi a nossa primeira entrevistada na categoria de
membro(a) fundador(a) da Associacdo Quilombola Vila Juazeiro — AQVJ. Sendo assim,
fizemos uso de conversas informais sob o ponto de vista da cordialidade, conduzido com
base na colaboracdo natural (MEIHY, 2005), gravando audio e video de toda a entrevista
gue consta transcrita nos anexos desta pesquisa. Apos sair da casa de Fernanda dos Santos
Americo, retornamos até a residéncia de Edmundo de Jesus onde pudemos entrevista-lo
na categoria de envolvido em movimentos socio culturais ligados ao reconhecimento da

comunidade enquanto quilombo. E, logo apds, procedemos com a entrevista de D2
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Diolizia Novais dos Santos Ameérico que é proprietaria de lote rural e atua como

agricultora, sendo que todas as entrevistas seguiram o padréo supracitado.

A partir das narrativas orais de Edmundo de Jesus, Fernanda dos Santos Américo
e de D? Diolizia Novais dos Santos Américo € que compomos as paginas de nosso
produto, 0 e-book, que ainda se encontra em formato de slides PPT do Microsoft
Powerpoint, apenas como exemplo, e que posteriormente sera confeccionado em sua
versao final ou pelo aplicativo Adobe InDesign, que atualmente é um dos lideres do setor
em design e layout de paginas para midias digital e impressa, podendo-se a partir dele,
criar e publicar livros, revistas digitais, eBooks, posteres, PDFs interativos etc. Ou
utilizaremos um criador de e-books online obtido atraves da plataforma Trakto.io in:
https://www.trakto.io/, que apesar de ndo ter muitas funcGes de edicdo, por outro lado é

bastante interativo para esse trabalho.

Em relacdo as fotos, que servem para elucidarem os textos do e-book, encontramos
bastante dificuldade em obté-las, haja vista que tanto os entrevistados, quanto os demais
dos moradores que foram acionados para conseguirem materiais fotograficos das festas
realizadas em Juazeiro estranhamente ndo dispunham de tais. Sendo assim, precisei
recorrer as fotos encontradas no site da Prefeitura de Ibirapud no endereco:
https://www.ibirapua.ba.gov.br/site/noticias, devidamente autorizadas por meio de oficio
emitido pelo setor juridico da mesma, sendo que também foram utilizadas fotos do meu

acervo pessoal, registradas em visitas minhas a comunidade de Juazeiro.

Portanto, a estrutura do e-book Memorial Cultural da Comunidade Quilombola
Vila Juazeiro ficara com 15 cm de largura e 21 cm de cumprimento e tera: Capa,
contracapa, sessdo de Direitos Autorais, créditos, apresentacdo do acervo, sumario,
introducdo, um breve histérico de Vila Juazeiro, localizacdo geografica de Vila Juazeiro,
uma visdo sobre as praticas culturais em Juazeiro: Festas, dancas e alegria, e outras
particularidades como a Festa de S&o Sebastido, Festa do dia 20 de novembro —
Consciéncia Negra, festa dos Mouros e Cristdos; performances como o samba do bate-
barriga, capoeira, maculelé, samba de roda; cerimbnias como o oficio em memdria dos
mortos, a economia praticada na comunidade de Juazeiro, conclusdo e referéncias. Toda

a estrutura que segue estes topicos esta em formato ppt, anexo a esta pesquisa.

O e-book em questéo sera confeccionado em um formato fisico, que sera entregue
a Associacdo Quilombola Vila Juazeiro, sendo que sua versdo online sera hospedada no

site da Prefeitura Municipal de Ibirapua.


https://www.trakto.io/
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10 CONSIDERACOES FINAIS

Nos meus caminhos e caminhadas pela Comunidade Quilombola de Vila Juazeiro,
seja contemplando as paisagens da Vila, incrustrada em um pequeno vale cercado de
montes de pequena estatura e cortado pelo Corrego do Vinho. Seja nas rodas de conversa
com seus moradores, ouvindo e colhendo atentamente suas narrativas, que vao desde a
historia da fundacao de Juazeiro, passando pela conquista de sua certificagdo enquanto
remanescentes de quilombo expedida pela Fundagdo Cultural Palmares, chegando até a
expectativa desses sujeitos da titulacdo de suas terras, dentre outras lidas. Pude aprender
sobre a capacidade de existir e resistir dessa comunidade que, em suas suadas conquistas,
ou na expectativa do que ainda irdo conquistar, vdo emancipam-se através do orgulho em
ser quilombo/quilombola, exercendo sua tdo negada cidadania afro-descente, utilizando-
se dos mecanismos de direito que lhes cabem, preconizados na Constituicdo Federal de

1988 e posteriores desdobramentos em forma de lei.

Dessa forma, pude perceber um delineamento entre a identidade quilombola e
politicas publicas, contido nas narrativas dos participantes desta pesquisa, pois, segundo
nossos entrevistados, ndo havia um desenho em suas mentes sobre a relacdo entre
identidade quilombola e acesso a melhores condicGes de vida via politicas publicas, que
assistem as comunidades quilombolas reconhecidas pelo Estado Brasileiro. Assim sendo,
percebi que ap6s tomarem conhecimento do conjunto de condi¢des e acdes que trariam
mais dignidade e seguranca juridica aos seus territorios, através do reconhecimento legal,
foi que os habitantes de Vila Juazeiro passaram a se autodeclarar quilombolas. Porém,
destacamos que os silenciamentos/esquecimentos provocados pelos mais antigos da Vila
guanto a sua origem, desde a fundacdo de Juazeiro, possivelmente foram uma forma de
estratégia para manter a salvo a estes e as gerac@es futuras dos horrores da discriminagdo
racial provocada pela escraviddo. Sendo assim, é perceptivel nesta pesquisa que quando
Vila Juazeiro se deu conta explicitamente dos déficits do Estado Brasileiro para com as
comunidades tradicionais, descendentes de sujeitos escravizados e discriminados durante
o Brasil colbnia, discriminacdo essa que ocorre atualmente, estes partiram em busca dos
direitos que Ihes assistem perante a lei, por meio de agenciamentos provocados pelos “de
fora” da Vila, que vislumbraram nos sujeitos de Juazeiro caracteristicas étnicas afro-

brasileiras, categorizando-os como remanescentes de quilombo.
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Outra questdo de destaque nesta pesquisa é o da referéncia em ser
quilombo/quilombola na vida dos moradores de Juazeiro, no exercicio cotidiano das
familias afrodescendentes frente ao modelo do agronegdcio, pois mesmo estando
cercados por todos os lados pela eucaliptocultura, os habitantes de Vila Juazeiro fazem
uso de sua referéncia em ser quilombo/quilombola, para estabelecer limites a atuacdo da
Suzano Papel e Celulose, que vai desde a delimitacdo da aplicacdo de seus “defensivos
agricolas”, até a utilizagdo das vias terrestres pelos caminhdes e maquinario da empresa,
de forma que esta mantenha as estradas que levam a comunidade, em condigdes
transitaveis. Nao posso deixar de mencionar que o referencial quilombola, com toda a sua
forma “tradicional” de se expressar que imp0Os/impde resisténcia ao longo do tempo,
atualmente auxilia Juazeiro na reinvindicagdo da titulacdo de suas terras ancestrais

mediante o INCRA, frente aos varios hectares tomados pelo agronegdcio do eucalipto.

E bem verdade que a pandemia causada pelo novo coronavirus em meados de
2019, ocasionou algumas perdas importantes nesta pesquisa dado que, por se tratar do
levantamento das reminiscéncias dos moradores de Vila Juazeiro, utilizando-se para isso
das narrativas orais destes, precisamos, por conta do distanciamento social e do medo em
contrair o virus tanto de minha parte, quanto da parte dos sujeitos desta pesquisa, entender
a desisténcia de alguns destes entrevistados, seja por ndo saber lidar com as novas
tecnologias como Whatssap, Google meet..., como também por serem idosos e alguns
terem comorbidades que se tornariam fatais caso contraissem o Covid19. Houve também
dificuldades por mim encontradas para a obtencdo de fontes documentais e audiovisuais
que, ao que parece agora, existem apenas no escritorio da FCP para onde foi enviado o
dossié requerendo o reconhecimento quilombola de Vila Juazeiro.

Entretanto, mesmo em meio aos desafios e dificuldades encontrados nesta
pesquisa, creio gque esta abre valiosos horizontes para novas possibilidades de estudo, que
se debrucem sobre a representacdo afro-brasileira, suas identidades e suas
ressignificacGes, posto que, como no saber expresso na figura mitica do passaro Sankofa
(Sanko = voltar; fa = buscar, trazer) a Comunidade Quilombola de Vila Juazeiro, assim
como muitas outras comunidades quilombolas espalhadas no Extremo Sul da Bahia,
langcam o seu v6o para a frente, tendo suas cabecas voltadas para trés, carregando em si
mesmos seu o futuro, realizando a cada passo o seu eu individual e coletivo. Dessa forma,
0 que quer que seja que tenha sido privado, perdido, esquecido, renunciado, pode ser

reclamado, reavivado, preservado. Este passaro simboliza nessas comunidades o0s
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conceitos de auto-identidade e redefinicdo. Simboliza também uma compreensdo do
destino individual e da identidade coletiva do grupo cultural. O saber africano pautado no
Sankofa molda uma visdo projetiva aos povos milenares e aqueles desterritorializados
pela modernidade colonial do Ocidente e as varias formas de resisténcia dessas
comunidades tidas como tradicionais, escoradas no conceito de alteridade. Portanto, Vila
Juazeiro vista pela Otica do Sankofa é um convite a vérias outras possibilidades de
pesquisa, que podem e devem ser realizadas para, assim, visibilizar a imensa riqueza

cultural afro-brasileira e suas arduas lutas diarias.
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APE,NDICE A: TRANSCRICAO DE ENTREVISTAS: FERNANDA DOS S.
AMERICO, EDMUNDO DE JESUS E DIOLIZIA N. DOS S. AMERICO

Neste anexo, apresentamos a entrevista realizada por mim em 19/11/2020 as 14:53
hs., com a Fernanda dos Santos Ameérico, que foi uma das agenciadoras para que o distrito
de Vila Juazeiro fosse certificado pela Fundacdo Palmares de Cultura, como comunidade
de remanescente de quilombo consoante a lei 7668 de 22 de agosto de 1988, sendo esta
também membro fundador da Associac¢do Quilombola de Vila Juazeiro - AQVJ. Fernanda
dos Santos Américo colaborou com esta pesquisa atraves de termo de consentimento livre
e esclarecido — TCLE (em anexo nesta pesquisa), narrando, através de sua oralidade, 0s
eventos que precederam o reconhecimento da comunidade de Juazeiro, enquanto
quilombo. Assim sendo, segue na integra os seus relatos, trazidos do bal de suas
memorias.

Discorrendo sobre como se iniciou 0 processo de reconhecimento da comunidade

quilombola de Vila Juazeiro, assim narra nossa entrevistada:

FERNANDA DOS SANTOS AMERICO: Entfo, falar desse reconhecimento da
nossa comunidade, pra mim, é muito bom. E, algo assim, muito importante, né, porque
assim, so apos o reconhecimento da comunidade, realmente, nds fomos ter visibilidade
mesmo. Até entdo, éramos apenas 0 povo de Vila Juazeiro, né, as pessoas ndo viam a
gente como V& hoje apds o reconhecimento. E, esse reconhecimento, veio é..., ndo por
parte da nossa comunidade, ndo fomos noés que identificamos que nds éramos
quilombolas. Dai € interessante isso né, nascida e criada em Vila Juazeiro, la todo mundo
parente, todo mundo negro, né, as pessoas é..., de pele clara que mora na comunidade,
que esta hoje na comunidade sdo pessoas vindas de fora, mas as pessoas ai, as pessoas de
fora, como na época o secretario de saude, Sérgio Mendes, né, e o secretario José Matias,
eles ficaram intrigado, por nds ser noventa por cento, parente na comunidade. Todo
mundo |4 é parente na comunidade, todo mundo negro, entdo, assim, eles comecaram a
ficar intrigado em relacéo a isso. E, ai, eles perguntavam pra gente se sabia da nossa
historia, e a gente estava tudo leigo em relacéo a isso. E..., na época ninguém queria ser

quilombola, que achava que quilombola era coisa ruim, ninguém queria ser quilombola.

NOs, até entdo, ndo sabia o que era ser quilombola, nés ndo tinhamos é...,
conhecimento dos beneficios que poderiamos correr atras apds o reconhecimento e, ai,
até entdo é..., 0 secretario, como eu ja disse, Sérgio, ele que deu o ponta pé inicial, ne, ele

falou comigo para que eu marcasse uma reunidao com a comunidade, pra gente fazer uma
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analise, pra ver ata, pra ver se, realmente, Juazeiro era diferente, se realmente era uma
comunidade quilombola ou ndo. Ai fomos atrés das pessoas mais velhas da comunidade,
e fomos atras de entrevistas dos moradores mais antigos, né. Na época, é..., Seu Angelino

nos contou, nos relatou a historia da comunidade.

A gente fez video, fez uma ata escrita, né. E..., Patrocinio, que era o representante
do candomblé, que também ja ndo existe mais hoje, ndo esta mais vivo. E..., Jodo Américo
que faleceu, acredito que j& tenha uns dois anos, com cento e poucos anos, também nos
contou a histdria da comunidade, né. E, ai, a gente descreveu tudo, juntou com todas as
informacdes e enviamos para Fundacdo Palmares e, dai, veio o reconhecimento da

comunidade.

Entdo a gente colheu todas as informacdes, como eu ja disse, mas, até entdo, a
gente disse: vamos mandar né? Vamos mandar porque se a gente for realmente
reconhecidos, essa era a fala do secretario na época, eles vao olhar vocés com outros olhos
e, na época, teve gente que falou que ndo queria, que a partir do momento que a gente...,
porque nds ja fomos muito discriminado, n6s alunos, que tinhamos que sair para estudar
em outras comunidades, entdo, assim, todo mundo falou: se reconhecer como quilombola,

Juazeiro vai ser pior, a discriminacdo vai ser pior, entendeu?

Entdo, ninguém na época queria, 0 pessoal ndo aceitou com bons olhos também
ndo. Més ai, t& bom, depois a gente..., eles conseguiram convencer a gente e nos
enviamos. Ai passou um tempinho, ai veio um comunicado de Salvador, ndo diretamente
para a comunidade, mas para Sérgio, ele que tinha enviado todo o documento e tal,
dizendo que a comunidade foi reconhecida. Eles queriam ir pegar esse documento, para
dizer que foi eles sozinho, s6 que a Fundagdo Palmares ndo aceitou, falou que tinha que
ser um representante da comunidade. Foi ai que a gente reuniu a comunidade e elegemos
Nubia?® para ir até Salvador, né. Na época, o prefeito acompanhou ela, mais o secretario,
pra buscar a certiddo, né, porque, s6 é realmente reconhecida a partir do certidao. Ai eles
entregaram a certiddo a Nibia e a gente fundou a associagéo. E..., os fundadores mesmo

é: eu, na época fiquei como presidente, Ndbia e Amadeu Américo?® que faleceu.

22 NUbia dos Santos Américo de Jesus, além de ser irma da entrevistada, Fernanda dos Santos Américo,
também foi uma das fundadoras da Associa¢do Quilombola de Vila Juazeiro — AQVJ.

23 Amadeu Santos Américo, falecido, era primo da entrevistada, também foi fundador e um dos diretores
da Associagdo Quilombola de Vila Juazeiro — AQVJ. Era técnico de enfermagem de profissdo e foi
administrador distrital do mesmo povoado nomeado pela prefeitura de Ibirapud.
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Entdo, €..., n6s ndo tinhamos um lugar, assim, até, é..., nds nos reunia nas igreja,
com a permissdo das autoridades da igreja, né? A gente ja se reuniu na Igreja Assembléia,
na Igreja Catolica pra fazer as reunibes ne. A gente fez reunido. Nos fomos até a
comunidade mais velha, que era reconhecida, a de Helvécia, ai nds pegamos todas as
informacdes necessarias para fundar, para criar a propria associacdo da comunidade de
Vila Juazeiro. Ai, tudo, todo esse processo foi passado por mim, por NUbia e por Amadeu.
E..., foi a gente que correu atras de tudo, que registrou a ata, que fundou tudo, a
associacdo, que criou a primeira festa, né. Assim que a gente registrou tudo certo, nds

também criamos a primeira festa do 20 de novembro da Consciéncia Negra.

Houve conflitos para o reconhecimento, foi sé no inicio mesmo, como eu disse,
assim, antes da fundacédo reconhecer mesmo. Ai, depois, nés fomos fazendo reunido, eu
viajei a Salvador algumas vezes e, ai, eles foram passando pra mim. Eu fiz alguns cursos
de formacao e, de 4, eu trazia o que aprendia para a comunidade. Entdo, eles entenderam
que, apods o reconhecimento nossa vida iria mudar, e a comunidade ia ser vista com outros
olhos, porque existe vérias politicas de reparacdo, mas que a gente ndo conseguiria sem
o reconhecimento da comunidade. Porque, antes era s6 uma comunidade como qualquer
outra. Ai entdo, o diferencial quando vocé é reconhecido como comunidade quilombola,
0 governo, ele, ndo € que ele é bonzinho, ele tem ai, que reparar vocé. A gente vai atras

das politicas pubicas, e ele tem que, né, de uma certa forma, ajudar essas comunidades.

Os mais velho a contar a historia € Seu Angelino, ele contou a historia que Vila
Juzeiro era, na época, né, que ele veio pra ca, era tudo, tudo mata virgem. Tinha
caminhozinho de boi, e ja teve uma roca de café, ali onde passava..., também eles extraiam
madeira da regido de Vila Juazeiro, da comunidade, né. Na época, era Brasil-Holanda®*
que ele contou, eu lembro das palavras dele. Ah! Na época, ele ja com noventa e tantos
anos, quando nés fizemos essa entrevista a ele, que Brasil-Holanda passava aqui e pegava
as madeiras e tal. Ele contou, mas eu néo sei dessa historia, entendeu? Porque ele falou
que ele veio pra ca e eles tiravam madeira e tal. Mas o que predomina na comunidade de
Vila Juazeiro, sdo dois sobrenomes, é..., duas familias?® que, no caso € Américo que é tio,
0 Américo, 0 Jodo Américo que nos contou a histdria é tio, é tio do meu pai, né. E ele era

da época mesmo do, em que o0s negros foram escravizados né. Porgue, assim, ele, segundo

%5 A irmi da entrevistada, NGbia dos Santos Américo de Jesus, fala de trés sobrenomes principais de Vila
Juazeiro: Américo, Graciliano e Colatino.
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informacdes, que ele..., eu conheci a familia dele mesmo falando, que ele trabalhava com
um senhor fazendeiro, que morava proximo a BR 101, que é o Djalma, que ele 14 tinha
tronco e ele era, como se fosse o0 capitdo ne, o capitdo na época. E, ai, ele é tio do meu

pai, entdo eles era daquela época mesmo em que, dos negros que Vveio...

Assim, a intriga também, por que Juazeiro ali em baixo? Todo mundo fala: é no
buraco né? Por que ndo 14 em cima no plano? Né, onde sobe a ladeira, poderia ser ali em
cima. Mas, é..., assim, tem um porqué, porque se eles estavam fugindo, escondendo de
alguém, eles iam ficar a margem do rio mesmo, né? Que era mais dificil de ser
encontrados. Ai que a familia Américo, que é a familia de meu pai, e a familia Graciliano
também que é a familia, sdo as duas familias que hoje predominam mais em Vila Juazeiro
né. Sdo as maiores familias de Vila Juazeiro. Ai, eles contam, né, que eles foram
chegando, tinha também o Seu José Amancio, que na época era apelidado de “Inculto”?,
que era tido como o “delegado” de Juazeiro, né. Nao tinha casas na época, assim, bastante
casas nao, ai disse que se alguém fizesse qualquer coisa, ou brigasse na época, ele era...,
ele mesmo €..., recebeu por ele mesmo o titulo de delegado. Diz que ele marrou, marrava
no pé de caju que tem proximo a comunidade, a pessoa, batia ou entdo ele ensina o pessoal

daquela época. Ele, eles eram mesmo assim.

Al, quando surgiu a primeira oportunidade de aula, na época, € que foi a minha vé
Maurina, que veio para Vila Juazeiro. Ela ndo é daqui e dava aula na Igreja Catolica. E,
ai, foi quando os alunos, os aluno vinham de faca na cintura, com canivete e os alunos
eram brabos mesmo. Tudo rapazes grandes, ne. Eles ja foram alfabetizados ja grandes,
né? Al, eles contam esta historia ai, ja teve plantio de café, que também lembra muito né?
Teve plantio de café em Juazeiro. Eles falam que 14 ja teve, proximo a fazenda aonde que
tinha tronco, e onde as pessoas eram escravizadas. E, até hoje, eu tenho intriga em relacao
ao meu sobrenome Américo. Eu ndo aceito, eu falo que isso ndo é sobrenome, Américo,
porque Ameérico, ja era o pai de meu pai, 0 nome dele era Américo, entdo ele tinha um
sobrenome, e n6s ndo sabemos. Ai, quando eles iam registrar, naquela época, eles
pegavam o nome dos pais deles e colocavam como sobrenome. Por exemplo, meu pai é
Juscelino Quirino Américo. Quirino € o pai dele, e Américo o avd, vocé ta entendendo?
Mas, com certeza, eles tinham um sobrenome. A gente, eles, falam que a gente pode ter

alguma informacdo sobre Vila Juazeiro no cartorio, ndo sei se, de Helvécia, a gente pode

% O Sr. José Amancio recebeu esse apelido de “inculto”, pois tinha uma das pernas menor do que a outra,
segundo a entrevistada.
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ter alguma informacéo. Porque, por exemplo, eu tenho Santos, mas Santos é da minha
mae, minha mée, Santos é um sobrenome, mas Américo ndo € um sobrenome. Eu nédo
concordo com isso. Eu falo, eu falei isso direto com as menina, eu falei ndo! Porque em
Helvécia vocé vé que muito predomina um sobrenome diferente, ndo é um sobrenome
comum. Entdo, eu acredito que a gente veio de 14, eles falam desse barco em um grupo

de Caravelas, eles contam uma coisa assim.

O “inculto” recebeu esse apelido, porque disse que ele tinha uma perna mais curta.
Ai, mas disse que ele era baixinho, mas muito valente mesmo. Todos daquela época, dizia
que ele era muito valente. Ai, tipo assim, se tivesse alguém..., era como se ele mandasse
em Vila Juazeiro, se tivesse uma briga 14, ndo tinha policia na época, ele mesmo que era
o0 delegado de Juazeiro. la pra frente, amarrava nos pés de caju, ou em outra arvore la e

fazia a “lei”.

Voltando ao reconhecimento, a comunidade ndo aceitou ser quilombola logo de
comeco, teve resisténcia, s6 apds. Mesmo assim, ndo foi feita uma reunido, foram feitas
varias reunides com eles, explicando. Na realidade, nem eu sabia também, na época,
quando o secretario falou: 6 Fernanda..., foi explicando pra mim, ai eu falei bom! se é
bom, entdo a gente quer o que é bom, entdo vamo correr atras. Ai, na época, eu era agente
de salde, ai eu fui com eles nos lugares, né, a gente fazia fotografias das jaqueiras bem
antigas, videos, por exemplo, 0 mogco — Graciliano — ja é outra familia, né? Que era
também representante do candomblé, ele também conta né? Que a vé dele foi escrava,
que ta bem ligada, por exemplo, 0 moco é tio do meu pai também, por isso que eu falo
que sao duas familias: Américo e Graciliano. Entéo, todos eles foram escravizados, é tipo,

talvez a v0, talvez eles ndo, mas a vo deles ou a mae talvez sim.

Tinha a Catarina, que agora eu ndo me recordo se era Américo ou Graciliano, eu
acho que era Graciliano, eu ndo sei muito, assim, sobre ela porque, na realidade, eu ndo
me recordo muito assim. Porque foram tantas historias que eles contaram na época. Mas
eu acredito que ela é da familia..., quem pode falar certinho € a minha tia, ela fala essa
historia, tia Aurelina, ela fala dessa Catarina, ela pode falar precisamente sobre ela, a
histéria né? Ela tem muita coisa para contar, viu? Porque ela ndo é a que tem mais idade,

mas sabe de muita historia.

A carta da Fundacgéo Palmares, entdo, quem assinou foram todos os participantes
da reunido, que foi feita uma ata, né. E ai, a gente contou a histdria, que apos analise na

comunidade e historias contadas né, a gente, segue anexo videos e relatos da
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comunidade..., que a comunidade tem que querer, entdo ela se auto reconhece como
comunidade quilombola. Ai nds anexamos tudo, todas as provas e enviamos. Ai com
pouco tempo a Fundacdo ja deu a resposta. Entdo, a nossa comunidade hoje, ela tem 10
anos de reconhecimento, foi reconhecida em 2010, mas é..., a gente, foi a primeira coisa
que nos fizemos é..., apds alguns cursos, alguns seminarios a gente solicitou a demarcacéo
da terra junto ao INCRA, foi a primeira coisa que nds fizemos. E esse processo esta ai, 0
processo, 0 pessoal do processo ja veio, ja demarcou, entendeu? Porque a gente ja recebeu
a visita do antropélogo na comunidade, ja veio, j& mediu tudo. E claro que &, assim,
diretamente conflito com a Fibria ou com as empresas de eucalipto, diretamente néo, que
eles que va brigar 14 com o governo, caso eles achar que eles tém direito. Uma vez que
nés sabemos que essas terras sdo nossas, né. Ja foram feitas pesquisas, né? Entdo essas
terras, eram terras dos nossos ancestrais, que € por direito nossas hoje e, nos estamos ai,
aguardando o resultado né. Umas das primeiras coisas que nos fizemos foi requerer estas
terras de volta, porque, assim, é..., muitos dos nossos que foram embora né, por ndo ter
onde trabalhar, por ndo ter onde cultivar, se a gente tem essas terras devolvidas, esses
nossos que foram embora, eles retornam para as terras, para trabalhar nas terras. Entéo,
nosso objetivo é esse, é requerer as terra de volta, né. Que o governo faca essa politica de

reparacdo valer né? E devolva o que direito é da comunidade.

Nossa convivéncia com as empresa de eucalipto é tranquila, tipo assim, é..., apos
0 que eles ficaram sabendo, tranquila. Porque eles ja sabem que nds entramos com o
pedido de demarcacéo. Eles ja sabem que veio o antropdlogo, ja veio o INCRA, ja veio 0
pessoal aqui na comunidade e ja mediu essas terra todas, entendeu? Agora eu nao estou
mais como presidente da associacao, fiquei dois mandatos né, os dois primeiros quatro
anos, na realidade, da associacdo, e agora tem um novo presidente, mas, assim, foi
decidido em uma reunido com todos, que a terra que nds vamos requerer, porque a gente
tem direito de escolha, é as terra da Fibria mesmo né, da empresa de eucalipto. Os

fazendeiros ficaram de fora.

Sobre ser quilombola, entdo, bom, porque eu antes de ter esse reconhecimento, de
eu ser, de me reconhecer como quilombola, antes da comunidade se reconhecer, como eu
ja disse, a gente ndo tinha forga. E hoje, eu vejo que a gente tem mais for¢a para lutar
pelos nossos direitos, entendeu? A gente tem visibilidade, o governo vé vocé diferente
também, né. Porque, assim, antes nds ndo tinhamos oportunidade, e hoje nds temos

oportunidade de lutar por nossos direitos. Entdo, pra mim foi um privilégio grande, antes
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tivesse vindo bem antes esse reconhecimento para gente, entendeu? Porque, assim, ndo
vamos esperar que a sociedade vai dar a nds, vai devolver a n6s de bom grado, entéo,
assim, eles s6 vdo devolver depois que veio né, essa politica ai de reconhecimento
quilombola. E ai, a gente vai pra cima e busca 0s nossos direito, porque € tanto direito
que a comunidade quilombola tem que, quando vocé é sé negro, é uma coisa. Mas quando
voceé é negro quilombola, ja é diferente. Eu falo isso pras pessoas, entendeu? Ser negro é
uma coisa, mas ser negro quilombola é outra. Oh! Mas tu ndo é negro? N&o, ndo e ndo.
Porque o negro quilombola, ele sofreu muito, muito mais, eu acredito que ele sofreu muito
mais, entendeu? Vocé viver fugindo, né. Vocé morar em um lugar, onde vocé tem que
ficar é..., ndo ter nada para comer, ficar ali a margem de rios, ali, s6 a ponto de &gua e
talvez um peixinho que vocé conseguiu de uma caca ne? Entdo, assim, o nosso valor, tem
que ser..., sabe a gente tem que se supervalorizar, e S40 muitas coisas ai, que a gente vem
lutando, porque a sociedade, ela ndo aceita. Ela ndo aceita, ndo adianta dizer que a
sociedade é boazinha, que ela aceita, que ela ndo aceita, entendeu? Que nem eles falam,
oh! VVocé, descendente de escravos..., ndo, eu ndo sou descendente de escravos. Eu sou
descendente de seres que foram escravizados. Porque eu aprendi, em um curso que eu fui,
gue ninguém € escravo porque quer, eles foram escravizados, entendeu? Ou escravizaram
eles né? Entdo, assim, eu fico feliz hoje, porque onde eu chego né, eu falo de meu ser, ser
negro e quilombola entendeu? Com orgulho. E a comunidade também hoje, entendeu?
Ela aprendeu a lutar, aprendeu a resgatar os valores, as tradi¢cdes que a gente nao conhecia
e, ap6s o reconhecimento, a gente resgatou essas tradicdes, e € muito bonita a nossa

cultura. Linda, linda mesmo.

Eu sé conheci algumas dangas, depois que veio o reconhecimento da comunidade,
gue o Amadeu resgatou as dancas, as comidas tipicas. Entdo, todo o 20 de novembro pra
nos é uma festa. Um orgulho esse 20 de novembro, de lembrar, realmente, qual é o
significado do 20 de novembro né? Porque, assim, as vezes pessoas querem tirar o foco
do 20 de novembro, sé que, pra nés negros, pode ser o0 novembro azul, novembro néo sei
0 qué, mas pra nos ele vai continuar sendo o novembro negro. Porque ndo passou, ndo

passoul.
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Neste anexo, apresentamos a entrevista realizada por mim em 19/11/2020 as 16:23
hs., com o Professor Edmundo de Jesus, membro fundador da Associa¢do Quilombola de
Vila Juazeiro - AQVJ, na condicdo de Coordenador Geral, sendo também um dos
agenciadores para que o distrito de Vila Juazeiro fosse certificado pela Fundacgédo
Palmares de Cultura, como comunidade de remanescente de quilombo, consoante a lei
7668 de 22 de agosto de 1988. Edmundo de Jesus, colaborou com esta pesquisa através
de termo de consentimento livre e esclarecido — TCLE (em anexo nesta pesquisa),
narrando, através de sua oralidade, os eventos culturais de Vila Juazeiro, tais como: a
danca do bate-barriga, a festa de Sdo Sebastido, a festa dos Mouros e Cristdos, o 20 de
novembro (Festa da Consciéncia Negra), etc. Assim sendo, segue na integra 0s seus
relatos, trazidos de suas experiéncias em tais eventos culturais.

Narrando sobre as manifestacfes culturais da comunidade quilombola de Vila

Juazeiro, assim narra nosso entrevistado:

EDMUNDO DE JESUS: E, para falarmos em festa que nds temos aqui na comunidade,
temos trés festas principais: sdo a festa dos Mouros e Cristdos, a festa de Sdo sebastido e
a festa do dia 20 de novembro, que é o dia da Consciéncia Negra, que também passou a
ser uma festa do calendéario de Ibirapud, aqui na regido da gente. Entdo, a prépria escola
daqui da localidade, a Secretaria de Educacdo ja se adequou a essa data, para que esta
festa seja realizada aqui na comunidade. Entdo € uma festa que passou a ser todos os anos

e com calendario marcado.

Primeiro vamos comecar pela festa de Sdo Sebastido, que € uma festa que se
comemora com familias e sdo feitas em duas etapas: Na primeira etapa, se escolhe o dia
do “pega-bandeira”, que se reinem para pegar a bandeira, o mastro alto, que vai ser
colocado no local onde vai ser realizada a festa. Entdo, na verdade, a festa se da em duas
etapas, porque da primeira é a pegada do mastro e a segunda é o dia propriamente da
festa. Onde, na verdade, eles, onde toda a comunidade se reine com pessoas que vém de
outras comunidades, pra pegar o mastro, para demarcar a localidade onde vai ser realizada
a festa. Sendo, porém, que essa localidade, ela ja foi pré-escolhida no ano anterior. Entéo,
quando a realizacdo da festa de Sdo Sebastido na casa da familia, que foi escolhida para
aquele ano, no final da festa, j& se escolhe entre as familias da comunidade, quais familia

vai ser responsavel pela festa do proximo ano. Ai, entdo, por isso que € uma festa que se
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da em duas etapas com o local pre-escolhido, ou seja, a festa que acontece no ano, naquele

mesmo, ja se escolhe a familia do ano posterior. E mais ou menos tudo interligado.

A festa de S8o Sebastido é uma festa que envolve muita danca, muita danga, muita
comida, muita bebida, uma festa da alegria mesmo. Séo, na verdade, bebidas mesmo,
normais, bebidas como muita cerveja, bebida comum, e vacas, mata vacas pra fazer
cozido, pra fazer os pratos né? Entdo, so serve se matar a vaca, e € muita gente, se ndo
tiver vacas pra matar, ndo da pra dar comida a populacdo. E muita gente que vem pra
comer, pra beber, pra dancar. E um local de encontro de familias, de amigos, porque a
comunidade quilombola, ela tem uma ligacdo com muitas outras comunidades da regido.
Entdo, muitas pessoas séo parentes entre si, outras comunidades como Helvécia, Oitenta
e Sete, Comunidade Rio do Sul, Juerana, entdo o pessoal vem pra cé e, quando tem festa
I4, a gente vai pra la. Entdo, ndo € uma festa de uma comunidade, é uma festa de
comunidades quilombolas. E, se Juazeiro fizer uma festa, se ndo contar com esse pessoal,
que vem dessas comunidades, a festa ndo fica boa. Acaba sendo um encontro de amigos,

entre comunidades, de irmaos, de parentes, etc.

Dentro da festa de Sdo Sebastido ndo tem dancas especificas, sdo varias dancas,
festejos mesmo. Agora, quando a festa é a festa do dia 20 de novembro, ai sim, € onde se
apresenta as dancas tradicionais. Ja a festa do dia 20 de novembro, j& € uma festa também
que se comemora em trés dias. Sao trés dias de festa. No primeiro dia, que é a sexta-feira,
faz a abertura, é mais encontros, é uma festa mais simples. Ai no sabado, ja se contrata
bandas, j& se contrata cantores, pra juntar gente de varias comunidades, no sabado. Ja no
domingo, é a festa especifica da comunidade de Juazeiro, ai que se apresenta no domingo,
durante o dia, as tradi¢des locais como: O samba de bate-barriga, capoeira, maculelé, tudo
0 que a comunidade tem em termo de cultura se apresenta durante o dia de domingo,
durante o dia. E, a noite encerra, ndo tem festa dancante a noite, encerra a tarde no

domingo. E, ai, comeca pela manh& do domingo.

O bate barriga € um samba de roda, na verdade. E uma espécie de samba de roda
que existe. O samba de roda que eles dancam aqui também, mas o bate barriga acaba
sendo um outro, um samba de roda também, porém, com alguns ingredientes mas
tradicionais, onde eles rodam, e fazem que bate a barriga no outro, e gira e..., entendeu?
E um samba de roda, porém com algumas especializagdes diferentes, com algumas
apresentacdes especificas, diferentes, onde se bate barriga, onde se roda diferente, onde

as pessoas fazem questdo de girar, as mulheres com as suas saias tradicionais,
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caracterizadas para aquele momento. Os grupos de apresentages com roupas
caracterizadas, entdo é um samba de roda diferenciado, o bate barriga, onde danga velho
de sessenta e de setenta, onde velhas e pessoas mais velhas vém e bate barriga com os
jovens. Imagina ai, a aluna da escola de doze e treze anos batendo barriga com a velha de

sessenta, entdo € um negdcio diferenciado, é uma cultura diferente.

E ai, vem as tradi¢cbes como a capoeira e 0 maculelé, que é uma coisa que todo
mundo conhece. Qualquer pessoa pode participar do bate barriga, mesmo que néo seja,
mesmo que nao saiba, ai eles gostam que as pessoas participem, que riem, alegram as
pessoas, erram, entendeu? Eles gostam que as pessoas participam mesmo, mesmo 0s que

ndo sabem mesmo, que é pra dar mais uma graga.

O principal instrumento tocado é a sanfona, a principal. Tem vérias cantigas, eles
cantam, ja tem algumas que ja sdo decoradas, outras parece que eles inventam ali na hora,
ndo sei que da tudo certo. E a sanfona ndo para, e 0 batuque ndo para, e 0 povo nao para.
Aqui na comunidade tem algumas pessoas aqui, que ja sabem ja tocar, talvez ndo toquem
outras mdusicas, talvez ndo toquem tdo bem, mas eles sabem tocar. N&o sdo sanfoneiros

de carreira, mas sdo sanfoneiros que atendem a comunidade.

A capoeira, ela é uma tradicdo enraizada regionalmente, porgque algumas pessoas
de Juazeiro, daqui da comunidade, eles ja fazem capoeira em outras comunidades, ndo
fazia aqui, ndo aprenderam aqui. Quando contrataram um professor de capoeira para
Juazeiro, o pessoal daqui de Juazeiro, ja sabia um pouco de capoeira. Entdo, agora, por
exemplo, nés ndo temos um professor aqui, especifico, de capoeira em Juazeiro. N&do
temos, méas nds temos pessoas que sabem e que jogam fora, e que quando precisa aqui,
para apresentar aqui na escola, ou em Ibirapud, ou na comunidade aqui, eles s6 avisam ao
pessoal: O, tal dia e tal data, a gente vai se reunir para ir para tal canto. Ai, j& avisa, ja
vem e convida também outros de fora, para reforcar o grupo. Que nédo é uma capoeira so
de Juazeiro, a capoeira aqui é regional, entdo € muito ligada com Rancho Alegre, com
Posto da Mata, com outros lugares. Entdo qualquer movimento que tem, todo mundo ta
junto, convida, as pessoas vém, ou daqui vai pra la participar de festas. Entdo aqui nos
ndo temos, no momento, um professor especifico de capoeira, mas nGs temos pessoas que

participam de grupos de capoeira e que representam a comunidade nossa.

O maculelé é uma espécie de danca. E uma manifestacdo cultural, onde eles
utilizam varas, pau, porretes, segundo a tradicdo antigamente se usava muitos facdes,

mas, pra evitar acidentes pode se utilizar paus. Entéo, eles fazem as apresentagdes, vai
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circulando e apresentando. Tem muita gente que sabe aqui é..., esses professores que
vieram, que ensinaram capoeira aqui, que participam na regido, eles ensinaram esses
principios aqui na comunidade de Juazeiro, e que tem a turma que sabe, entdo quando

precisa, esta disponivel para participar.

Sobre o samba de roda, eles fala: vai ter um samba e tal, tal dia, e todo mundo vai
e danca, mas ndo é uma coisa muito formal, € uma coisa esponténea, tradicional, uma
danca de alegria, onde todo mundo faz a roda de samba e entra, e ndo é uma coisa muito
organizada formalmente, mas € uma coisa organizada na mente das pessoas, que sabe 0
que realmente vao fazer no momento de estar participando. E eles gostam, e rolam a noite

e tal, mais ou menos por esse caminho.

A festa dos Mouros é uma festa regional, ela acontece em algumas comunidades
quilombolas, e que Juazeiro foi, provavelmente, a Gltima comunidade a criar essa festa, a
trazer essa festa, ndo € criar € trazer essa festa pra comunidade, depois que a comunidade
foi reconhecida como quilombola. Que a gente ja sabia que existia a festa na regido, como
Rancho Alegre, Helvécia e outros lugares que tem, mas a gente aqui ndo tinha, mas depois
que a comunidade foi reconhecida como comunidade quilombola, entdo a associacéo se
propbs a convidar essas pessoas. Tinham algumas pessoas aqui, que faziam parte da
associacao, e que também tinham o interesse que essa festa viesse, Amadeu e outros. Ai
trouxeram essa festa para ca e fizeram a parceria com as comunidades de Helvécia e de
outros lugares. Nao existem outras festas tradicionais, apenas essas trés mesmo que sdo
tradicionais. SO festa de rua mesmo, que aparece de vez em quando, mas ndo tem essas
festas especificas ndo. Pode até aparecer qualquer uma outra festa como, por exemplo,
uma cavalgada, uma festa assim, que pode acontecer, acontece, mas ndo € tradicéo.
Quando algum quer organizar uma passeata, uma cavalgada, um negdcio assim, acontece,

mas ndo é aquela festa que tem data, que tem calendario.

Em relacdo as rezadeiras, tem muita gente ainda que segue a tradi¢cdo. Eu néo sei
se a gente pode mesmo revelar esses nomes, mas eu sei que existem. Por exemplo,
algumas aqui, na zona rural, que sao pessoas aqui da familia, pessoas que continuam com
aqueles raminhos, ainda fazendo as rezas, porque vocé sabe que a cultura afro, ela é muito
forte na comunidade quilombola, os terreiros ainda existem nas comunidade quilombola
e muitos, talvez ainda ndo existam com as mesmas tradicdes de antes, que se perderam
muito daquilo que se tinha antes, os famosos pais de santo donos de terreiros. Aqui

morreram alguns, entdo os mais famosos ndo existem entdo. Mas existe ainda alguma
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coisa neste sentido, dessas comemoracdes, dessas festas de candomblé. E, existe essas
festas e, consequentemente, existem essas rezadeiras que muitas dessas participam do
candomblé também, e que sdo maes de santo e que continuam fazendo seus trabalhos de
rezas aqui na comunidade. Entdo, nesse caso, as pessoas que vao até a casa delas, para
qualquer coisa que tiver de mal, de incbmodo, de mal estar, as pessoas vao la e pede para
fazer a reza, e pede para fazer um remedio, pede pra fazer uma garrafada, e elas tém uma
garrafada para tudo. E, ai, as pessoas gostam mesmo e vai. Aqui ainda tem terreiro de
candomblé do outro lado do rio. Tem, tem Domingo, tem..., 0 mais forte daqui € o
Domingo, o mais tradicional que ta dentro. Mas tem outros pequenos, que ndo sao muito
divulgados, mas que fazem os seus trabalhos ainda, todos sabem que fazem, mas néo ta
sendo muito divulgados. S6 tem um grande terreiro agora, sé um. Tivemos ja uns trés ou
quatro, mas agora s6 temos um. Eu ndo sei diferenciar, sinceramente, eu ndo consigo
diferenciar essas linhas (candomblé, umbanda), sei que eles fazem todos os trabalhos,
entendeu? Eu ndo tenho esta intimidade com eles pra perguntar, ou pesquisar, ndo

pesquisei ainda que linha que eles seguem, s6 sei que eles fazem de tudo.

Eu me lembro de um livro de Jodo José Reis, que fala que: “a morte ¢ uma festa”.
Nas comunidades quilombolas, a morte ainda parece ser uma festa. Porque quando
morrem é..., toda a regido se ajunta ali, € muita gente, é muita gente que toma, mata vaca,
bebe muito. Na noite do veldrio é uma festa! Muita gente, muita comida, muita bebida,
se mata animais... Entdo, é..., depois de sete dias depois do sepultamento, sete dias, tem
a reza de sete dia, que se ajunta muitas pessoas para se fazer aquela reza, até a meia noite.
E, faz a reza ali, tradicional, depois de um més, depois seis meses, depois um ano.
Continua até um ano. Entdo sdo umas quatro rezas até um ano. Comecando a partir de
sete dias, trinta dias, seis meses e um ano. E sempre tem muita gente, e sempre tem
comida, tem bebida, tem tudo e, sempre a noite e nunca de dia, entendeu? E com muita
gente, eu enfatizo essa questdo, que é sempre com muita gente, porque as pessoas avisa:
tal dia é a reza de fulano, avisa todo mundo. E as pessoas tém constrangimento de ndo ir,
tém vergonha de ndo ir. Se o cara ndo for na noite, na reza de um parente, € um
constrangimento para aquela pessoa que nédo foi, ndo tem justificativa, a familia reclama:
Por que ndo apareceu? Entdo a noite parece ser uma festa, uma coisa..., um ritual muito

forte de rezas.

Depois da associagdo ser reconhecida, depois da comunidade quilombola ser

reconhecida, e que a associacdo passou a ser uma referéncia dentro da comunidade, a
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festa de 20 de novembro é uma responsabilidade da associacdo e, ndo existia essa festa
até 2010, ndo existia aqui na comunidade. A festa de Sdo Sebastido, existe uma festa de
familia, as familias que, como eu disse antes, quando acontece festa numa familia, ja se
escolhe as familia pro préximo ano. Entdo, aquela familia do proximo ano é, que €
responsavel por aquela festa, por aquela bandeira, entendeu? E a festa dos Mouros, ja € a
associacao também que coopera com a participacdo, com a organizacao, recursos..., tem
que procurar recursos para alimentar essas pessoas que vém de fora, que vém de outras
comunidades, vai ficar um dia, vai dormir... Entdo, tem que ter a participacdo da
associacdo pra organizar isso, € a tal prefeitura pra doar vaca, pra doar comida, pra doar
onibus, carro para transporte que as vezes precisa, entdo, cada festa tem grupos que se
disponibiliza para correr atras do que é necessario para fazer.

Enquanto educador, eu vejo que a cultura € um patriménio que ndo pode morrer,
tem que se preservar, tem que se cuidar, para que as novas geragdes é..., assimilem
bastante esse conhecimento que vai sendo passado de geracdo em geracdo. Por isso, que
eu acho importante manter essas festas, para que esses novos sejam continuidade daqueles
que vao morrendo, e a festa, e a tradicdo ndo morra. Porque, se ndo houver essa
manutencdo, essas festas organizadas assim, chega determinado momento que perde a
graga, ndo tem quem participa, ndo tem quem vai direcionar as coisas, e pode cair no
esquecimento, e pode se transformar numa festa que existia. Entdo, a comunidade tem
que ta de frente mesmo, a associacdo com seus lideres, alimentando essas festas para

continuar.

Ser quilombola € ser representante de um povo que foi maltratado, que sofreu e
que teve que lutar para existir. Entdo, quando a comunidade se reconhece enquanto
quilombola, ela nada mais é do que se organizar para buscar seus direitos, que até ja
existem em leis e que muitas vezes, nds, ndo temos conhecimento desses direitos. Entdo,
é a partir do momento em que se reconhece como quilombola, é que vé a importancia de
buscar essas reparacdes, € que se pode valorizar aquilo que realmente a gente é, porque
comunidades, tem muitas comunidades, mas pra ter direitos de quilombola, tem que ser
quilombola. Entdo, quando nds nos reconhecemos, nos identificamos como quilombolas,
e que vamos até o governo, vamos até as autoridades pra buscar esses direitos, ai que faz

a diferenca.



139

Neste anexo, apresentamos a entrevista realizada por mim em 19/11/2020 as 17:16
hs., com a Sr2. Diolizia Novais dos Santos Américo, moradora da comunidade quilombola
de Vila Juazeiro, sendo, neste mesmo distrito, dona de propriedade rural. Diolizia Novais
dos Santos Ameérico, colaborou com esta pesquisa atraves de termo de consentimento
livre e esclarecido — TCLE (em anexo nesta pesquisa), informando-nos, Como se da o
plantio, o trabalho conjunto nos periodos de plantacdo, como eles se ajudam, se
fortalecem, o que se planta, como se planta, qual o resultado do plantio, para onde esses
produtos séo levados. Como a comunidade se organiza para a produgéo... como eles se
orientam no tempo para o plantio...

Assim sendo, segue na integra os seus relatos, trazidos de suas experiéncias na

lida com a terra:

DIOLIiZIA NOVAIS DOS SANTOS AMERICO: O produto que a gente planta mais aqui
é mandioca, feijao, amendoins, maracuja. Entra agora a melancia, a abobora e o café que
nos tamos iniciando também aqui em nossa regido. O primeiro passo, tem que arar a terra.
Ai vem o adubo né, adubar direitinho, pra poder plantar o nosso plantio de..., até mesmo
de mandioca precisa do adubo, porque se ndo, ndo funciona. Ai, depois do plantio, ai vem
as limpa? né, que é necessario cuidar dos mantimentos se ndo, ndo d4. Maxixe também é
uma produc¢do muito boa que nds temos aqui na nossa regido, quiabo. Entéo sdo coisa que
nos produz aqui mesmo na nossa comunidade, até pra vender mesmo pra fora também.
Teixeira de Freitas sdo lugares que a gente leva né, as coisa. E o plantio da melancia é um
plantio muito bom, da rapido, mas precisa de muito cuidado. Precisa de agua, precisa de
adubo mesmo, muito cuidado pra nés poder salvar ela com setenta dias, se ndo..., ndo da
ndo. Ai, no caso da abdbora também, a abdbora com noventa dias ou quatro meses,
depende da area que for, a terra boa, a gente tira ela também rapido. Noventa dias a quatro
meses ndo custa a passar ndo. Ai nds trabalhamos né? Igual minha familia, se trabalha em
grupo com minha familia, eu ndo preciso nem chamar ninguem de fora pra trabalhar
comigo. Eu trabalho a minha roga s6 com 0 meu povo mesmo né. Entdo a minha familia
é grande, vamos unir forga pra poder trabalhar junto, agricultores tém que ser assim. Aqui

cada qual cuida de suas lavouras, paga a alguém quando eles precisa pra ajudar nos

27 Retirada de plantas daninhas ou galhos inGteis de um jardim ou de uma plantagdo; ALIMPA. In:
https://www.aulete.com.br/limpa
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trabalho. E houve até uma fala deles, que a gente podia trabalhar coletivo, mas nédo

funcionou ndo. Nao funcionou nao.

Os produto nés levemos pra, levemos pra o comprador de Teixeira mesmo, mas
ele pega 0 nosso produto e vai direto para 0 CEASA. Ele compra em nossa méo e leva
pro CEASA, ele mesmo. Nosso produto nédo fica em Teixeira, igual quando a gente vende
melancia, eles pega a maior, pega a média, ai fica as menor. Ai aqueles de Teixeira, 0s

barraqueiro pega e leva pra revender em Teixeira.

Melancia, vocé pode comecar a plantar ela no més de agosto, agosto até janeiro,
até més de abril vocé pode plantar, mas o plantio melhor, comeco de agosto. Vem
setembro, outubro, novembro, dezembro, melancia gosta de tempo quente, de sol, a &gua
no pé, mas o sol tem que t& contemplado. Porque se com chuva ela ndo funciona ndo. Ela
entra doenca, e vocé tem que gastar muito. Esses dias atras ai, deu uma chuvada boa, a
doenca entrou, pois ela veio até a minha roca. Um instantinho que eu fui bulir com ela,
eu gastei R$ 6.000,00 (seis mil reais) de dinheiro, rapiddo em minha roca. Entdo, mas so
que ela da rapido demais. Em pouco tempo, vocé planta ela no més de agosto, no més de
outubro vocé ndo bole com ela. Sdo setenta dias. Entdo, vocé ndo pode passar 0 més de
plantar ela. No periodo, nesses periodo de junho e julho, a gente planta abobora, porque
a abobora ndo tem tempo ruim. Agora no més de agosto pra c4, ja é a melancia, até porque

0s compradores procuram nessa data, ja sabem.

Agora, a mandioca, vocé planta ela, nove més diante vocé pode rancar. Qualquer
tempo vocé pode plantar mandioca. Planta em junho, planta em julho, em qualquer més
que vocé pode plantar. Vocé pode plantar que vocé ndo perde mandioca. A gente faz
farinha ndo motorizado, é no brago mesmo né. De qualquer forma, a gente rala no motor,
imprensa direitinho e, ai, passa, amassa no motor de novo. E a gente usa até manual
mesmo, pra mexer a farinha manual. Aqui os familiares ajudam, aqui sobre o negécio pra
raspar mandioca, aqui junta pra ajudar. Ai eles vém, que vai papeando, raspando a
mandioca. E muita gente que junta, que da pra raspar a mandioca. Se vocé colocou ali
uma pilha de mandioca, daqui a pouco vocé tem um carro. Ai vem uma garrafinha de

café, e o papo em dias, e a mdo trabalhando, ndo pode parar.

A gente nunca fez festa pra producdo, mas quando nos é..., comecar a chegar o
café de dois anos, é reunir aqui que o churrasco vai ser no meio da rua com 0s
trabalhadores. Porque o café é bom! O pessoal, sempre eles me cobra isso é..., as vezes,

eu tenho um amigo que, as vezes, ele estd muito apertado, ai eu vou pra ajudar no café.
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Tomo uma turma para ir 1a, ndo posso sair ndo, mas pra ele eu faco isso, ai a turma me
cobra: - Ah! No final vai ter churrasco? E, as vezes, o dono do café fala: - Olha que tem
que ter um churrasquinho para o pessoal. Ai a gente faz um churrasquinho |4 na roca
mesmo com a turma que eu levo. Mas agora eu quero fazer com a minha turma, no meu

café mesmo. Eles aqui tdo “p” da vida pra nds ter o churrasco.

Olha, eu vou falar com sinceridade, eu trato a minha terra com muito carinho
mesmo, viu? Com muito carinho. Eu amo mesmo, de coragéo, porque, principalmente,
uma terra, uma propriedade que é minha, que eu sei que foi com muito esforco que eu
adquiri. Entdo, eu cuido daquela terra e zelo, coisa que, como se fosse uma pessoa mesmo,

pelo amor que eu tenho pela propriedade.

Nossa propriedade, no caso, ela ndo entrou na area quilombola, por que? Eles
ficaram, na minha opinido, nas reunides eu até debati sobre isso, se fosse pra entrar a
minha propriedade privada, ou a dele, ou a de qualquer outro que for, entdo teria que
mexer também com os grande. Eu fui a primeira a se levantar: - Eu ndo aceito. E pra
entrar a minha, entra a do grande também, mas se for pra mexer com a minha e soltar o
grande aqui, eu ndo aceito. Entende? Ai eles, a gente, se juntaram em reunides ai, ndo
deixou os grande, com medo de mexer com 0s grande, mas também ndo mexeu com 0s
pequeno também ndo, parou. Entendeu? Ai fomos em briga somente com Caravelas aqui,

as terras de Caravelas € que estdo em luta, pra poder adquirir elas.

Com os eucalipto, nesse momento, nos até vive bem. Aqui s6 da, a gente s6 entra
em debate, quando eles vai cortar o eucalipto. Aqui, eu uma vez que disse que tava
jogando veneno pelo avido né, que joga, e que tava caindo sobre o rio. Entdo nos teve
uma demanda sobre isso, entdo ndo aceitamos de jeito nenhum. A comunidade, fechamos
todos aqui ta. Parar com esse negocio aqui. Entdo eles respeitaram, né Edmundo? Eu ndo
vi mais isso aqui. E, também, quando eles vai, eles ia cortar o eucalipto, a comunidade
pediu que tinha que fazer estrada, eles até pediram que depois que cortassem, ai eles ia
fazer estrada. Ai houve a demanda: - Se vocés néo fizer, também néo tira eucalipto daqui.
Porque essa estrada ia fechar, a gente ia fechar, porque ai tem que ser assim, que 0s
grande, as vezes, ndo quer escutar os pequeno. Ai nds pequeno temos um outro meio de
tentar impedir. Entdo nos ia impedir sim. Ai quando eles viram que, aqui também néo
somos besta, eles cederam né? Entramos em acordo, exportaram o eucalipto, carregaram,
e a gente em cima mesmo, e eles fizeram a estrada e fizeram muito boa. Vocé pode ver

essa ladeira aqui que eles fizeram — muito boa! Se hoje tem algum trechozinho, ndo tem
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jeito, pode até ndo gostar do jeito que eles fizeram, mas a estrada ficou um show, eles

cumpriram com o que disseram.

Com o eucalipto, pessoas que tinham suas propriedade ai, acabou. Venderam. N&o
venderam diretamente pra firma, mas venderam pra fazendeiros, e os fazendeiros
venderam pra firma, e eles foram embora. E hoje, até se arrepende, muitas vezes os pais
ndo existe, mas os filho existe né? Eles trabalham fora e tém pleno arrependimento. Ai
que vai entrar a historia da briga nossa, com a decisdo dessas terra que foram vendida, e
a demanda é essa aqui: estamos esperando esse dia chegar, pra, né, o INCRA ta? Resolver
essa situacdo para devolver essas terra, queremos de volta. Com a fé em Jesus, a gente ta

enquadrado nessa area ai.

Sobre ser quilombola, hoje mesmo, meu neto, deste tamanho, ele me fez uma
pergunta, Davi disse assim: - O vovo, a senhora é quilombola? Eu falei: - Sou. A senhora
nasce quilombola, eu ndo quero ser quilombola, eu falei: - Mas por qué? Ser quilombola
é..., com honra. Eu ndo tenho vergonha, onde eu andar e a pessoa me perguntar — eu sou
quilombola daqui de Juazeiro. Essa identidade eu carrego no meu peito dizendo: - Eu sou
quilombola. E, de quando eu casei aqui, com pessoas de raiz quilombola né? Pra mim é
de grande alegria e, assim, uma grande responsabilidade de carregar, estou aqui com essa
filha, aqui do meu lado aqui né, que noés levantamos a bandeira e dizemos: - Somos
quilombola e nds somos respeitado. Aonde nds andar isso ndo vai mudar né. Dizer ah! Eu
t6 aqui eu sou quilombola e 1& eu ndo sou. Eu sou quilombola aonde eu for. Pra mim é
um grande honra, um grande respeito né, onde eu chego, eu ndo tenho vergonha né?
Reconhecido, eu tenho uma identidade, entéo, entdo isso € um grande prazer. Cheguei um
certo dia, vestindo uma camisa que estava falando sobre o racismo, ai um capixaba me
perguntou, olhou pra mim e comecou a falar uma coisa..., eu falei assim: - Existe racismo?
Eu falei assim: - Existe, e vocé mesmo é um. VVocé olhou pra minha blusa, entrou aqui,
apontou, olhou para mim e me fez essas pergunta, eu disse: - Eu sou quilombola ndo nego
minha identidade, a minha cor ja diz quem eu sou. Entdo pra mim, eu sou feliz, porque

eu sou quilombola. Gragas a Deus!
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ANEXO A - FOTO DA CERTIDAO DE AUTODEFINICAO DE VILA JUAZEIRO

Foto do documento de certiddo de autodefinicdo como remanescente quilombola
da Comunidade de Vila Juazeiro expedido pela Funcdo Cultural Palmares.
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ANEXO B - FOTO DA ATA DE FUNDACAO, ELEICAO E POSSE DA
ASSOCIACAO QUILOMBOLA VILA JUAZEIRO - AQVJ E ATA DE ANUNCIO
E DESIGNACAO DE REPRESENTANTE DA COMUNIDADE DE JUAZEIRO
PARA BUSCA EM SALVADOR DA CERTIDAO DE AUTODECLARACAO
QUILOMBOLA NA FCP

Foto da ata de fundacdo, eleicdo e posse da Associagdo Quilombola Vila juazeiro —
AQV.J.
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ANEXO C - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO DOS
ENTREVISTADOS NESTA PESQUISA

o

PP
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

UFS

UNIVERSIDADE FEDERAL
DO SUL DA BAHIA

Prezado (a) Senhor (a)

Esta pesquisa é sobre “Dormimos Vila Juazeiro e Acordamos Comunidade Quilombola Vila
Juazeiro: Existéncia e Resisténcia Emancipadora” e esta sendo desenvolvida por Marcio Roberto Santana,
do Curso de Mestrado em Ensino e Relagdes étnico-Raciais da Universidade Federal do Sul da Bahia, sob
a orientagdo do Prof°.: Gean Paulo Gongalves Santana.

Os objetivos do estudo sdo identificar, descrever e analisar a construtividade e a referencialidade
em ser quilombo/quilombola no processo de reconhecimento de Vila Juazeiro, no que trazem de expressdes
que lidam com a representagdo afro-brasileira, suas identidades e suas ressignificagbes, e no que se
configuram exemplares de alteridade nos encontros culturdis e de enfrentamento ao modelo de agronegécio
que compdem o Extremo Sul da Bahia. A finalidade deste trabalho € contribuir para visibilizar a Comunidade
Quilombola de Vila Juazeiro e todos os seus elementos culturais, além de suas lutas e resisténcias tanto
para os espacos formais, quanto informais de educagéo, gerando também, como produto desta pesquisa,
um E-book (livro digital) contendo um inventario de memdrias que serd disponibilizado para uso da
comunidade.

Solicitamos a sua colaboragdo para uma entrevista audiovisual, como também sua autorizagdo para
apresentar os resultados deste estudo em eventos da area de Ciéncias Humanas e para publicar em revista
cientifica nacional e/ou internacional.

Esclarecemos que sua participagédo no estudo & voluntaria e, portanto, o(a) senhor(a) néo é
obrigado(a) a fornecer as informagdes e/ou colaborar com as atividades solicitadas pelo Pesquisador(a).
Caso decida ndo participar do estudo, ou resolver a qualquer momento desistir do mesmo, néo sofrera
nenhum dano. Os pesquisadores estardo a sua disposi¢do para qualquer esclarecimento que considere
necessario em qualquer etapa da pesquisa.

Assinatura do(a) pesquisador(a) responsavel

Considerando, que fui informado(a) dos objetivos e da relevancia do estudo proposto, de como sera

- minha participagéo, dos procedimentos e riscos decorrentes deste estudo, declaro 0 meu consentimento em

participar da pesquisa, como também concordo que os dados obtidos na investigagdo sejam utilizados para

fins cientificos (divulgagdo em eventos e publicagdes). Estou ciente que receberei uma via desse
documento.

Teixeira de Freitas,d 9 _de hesma (10 de 4020 Impressao dactiloscopica

\Lf%m CfF 72524567543

Assinatura do participante ou resgbnsavel legal

Contato com o Pesquisador (a) Responsavel:

Caso necessite de maiores informagdes sobre o presente estudo, favor ligar para o (a) pesquisador (a)
Prof.: Marcio Roberto Santana — Telefone (73) 998167233 ou para o Comité de Etica da Universidade
Federal do Sul da Bahia - UFSB - Endereco: Av. Presidente Getulio Vargas 1732, Bairro: S&o José — Teixeira
de Freitas - BA. CEP: 45996-108 - Fone: 32912089
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w TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

UFS

UNIVERSIDADE FEDERAL
00 SUL DA BAHIA

Prezado (a) Senhor (a)

Esta pesquisa é sobre “Dormimos Vila Juazeiro e Acordamos Comunidade Quilombola Vila
Juazeiro: Existéncia e Resisténcia Emancipadora” e esta sendo desenvolvida por Marcio Roberto Santana,
do Curso de Mestrado em Ensino e Relagdes étnico-Raciais da Universidade Federal do Sul da Bahia, sob
a orientagdo do Prof®.. Gean Paulo Gongalves Santana.

Os objetivos do estudo s&o identificar, descrever e analisar a construtividade e a referencialidade
em ser quilombo/quilombola no processo de reconhecimento de Vila Juazeiro, no que trazem de expressdes
que lidam com a.representagéo afro-brasileira, suas identidades e suas ressignificagées, e no que se
configuram exemplares de alteridade nos encontros culturais e de enfrentamento ao modelo de agronegécio
que compdem o Extremo Sul da Bahia. A finalidade deste trabalho € contribuir para visibilizar a Comunidade
Quilombola de Vila Juazeiro e todos os seus elementos culturais, além de suas lutas e resisténcias tanto
para os espagos formais, quanto informais de educagéo, gerando também, como produto desta pesquisa,
um E-book (livro digital) contendo um inventério de memérias que serd disponibilizado para uso da
comunidade.

Solicitamos a sua colaboragé&o para uma entrevista audiovisual, como também sua autorizagéo para
apresentar os resultados deste estudo em eventos da area de Ciéncias Humanas e para publicar em revista
cientifica nacional e/ou internacional.

Esclarecemos que sua participagdo no estudo é voluntaria e, portanto, o(a) senhor(a) néo e
obrigado(a) a fornecer as informagdes e/ou colaborar com as atividades solicitadas pelo Pesquisador(a).
Caso decida n&o participar do estudo, ou resolver a qualquer momento desistir do mesmo, nédo sofrera
nenhum dano. Os pesquisadores estardo a sua disposigdo para qualquer esclarecimento que considere
necessario em qualquer etapa da pesquisa.

Considerando, que fui informado(a) dos objetivos e da relevancia do estudo proposto, de como sera
minha participagéo, dos procedimentos e riscos decorrentes deste estudo, declaro o meu consentimento em
participar da pesquisa, como também concordo que os dados obtidos na investigagéo sejam utilizados para
fins cientificos (divulgagdo em eventos e publicagdes). Estou ciente que receberei uma via desse
documento.

L —
Teixeira de Freitas, lﬂ de nwﬂg_de o040 Impressao dactiloscopica

Piolizia ./1/0[/011/> Aor Samber Amnanice

Assinatura do participante ou responsavel legal

Contato com o Pesquisador (a) Responsavel:

Caso necessite de maiores informagdes sobre o presente estudo, favor ligar para o (a) pesquisador (a)
Prof°.: Marcio Roberto Santana — Telefone (73) 998167233 ou para o Comité de Etica da Universidade
Federal do Sul da Bahia - UFSB - Enderego: Av. Presidente Getlio Vargas 1732, Bairro: S&o José — Teixeira
de Freitas - BA. CEP: 45996-108 - Fone: 32912089
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UFS

UNIVERSIDADE FEDERAL
DO SUL DA BAHIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Prezado (a) Senhor (a)

Esta pesquisa é sobre “Dormimos Vila Juazeiro e Acordamos Comunidade Quilombola Vila
Juazeiro: Existéncia e Resisténcia Emancipadora” e esté sendo desenvolvida por Marcio Roberto Santana,
do Curso de Mestrado em Ensino e Relagées étnico-Raciais da Universidade Federal do Sul da Bahia, sob
a orientagéo do Prof°.: Gean Paulo Gongalves Santana.

Os objetivos do estudo s&o identificar, descrever e analisar a construtividade e a referencialidade
em ser quilombo/quilombola no processo de reconhecimento de Vila Juazeiro, no que trazem de expressbes
que lidam com a-representagdo afro-brasileira, suas identidades e suas ressignificagdes, e no que se
configuram exemplares de alteridade nos encontros culturais e de enfrentamento ao modelo de agronegécio
que compdem o Extremo Sul da Bahia. A finalidade deste trabalho é contribuir para visibilizar a Comunidade
Quilombola de Vila Juazeiro e todos os seus elementos culturais, além de suas lutas e resisténcias tanto
para os espagos formais, quanto informais de educagéo, gerando também, como produto desta pesquisa,
um E-book (livro digital) contendo um inventario de memédrias que serd disponibilizado para uso da
comunidade.

Solicitamos a sua colaboragéo para uma entrevista audiovisual, como também sua autorizagéo para
apresentar os resultados deste estudo em eventos da area de Ciéncias Humanas e para publicar em revista
cientifica nacional e/ou internacional. .

Esclarecemos que sua participagdo no estudo € voluntaria e, portanto, o(a) senhor(a) ndo é
obrigado(a) a fornecer as informagdes e/ou colaborar com as atividades solicitadas pelo Pesquisador(a).
Caso decida n&o participar do estudo, ou resolver a qualquer momento desistir do mesmo, néo sofrerd
nenhum dano. Os pesquisadores estardo a sua disposi¢do para qualquer esclarecimento que considere
necessario em qualquer etapa da pesquisa.

Assinatufa dp(a) pesquisador(a) responsavel

Considerando, que fui informado(a) dos objetivos e da relevancia do estudo proposto, de como sera
minha participagéo, dos procedimentos e riscos decorrentes deste estudo, declaro o meu consentimento em
participar da pesquisa, como também concordo que os dados obtidos na investigagéo sejam utilizados para
fins cientificos (divulgagdo em eventos e publicagdes). Estou ciente que receberei uma via desse
documento.
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Prof°.: Marcio Roberto Santana — Telefone (73) 998167233 ou para o Comité de Etica da Universidade
Federal do Sul da Bahia - UFSB - Enderego: Av. Presidente Getulio Vargas 1732, Bairro: S&o Jose — Teixeira
de Freitas - BA. CEP: 45996-108 - Fone: 32912089



